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مذيب ابل السنت والجماعت: 
جب کوئی شخص سور فاتحم پڑھنے سے فارغ ہو جائے تو آمین کہے ۔آمین آہستہ كبنا سنت 
ہے جاب وه شخص امام ہو »مقتدى ہو یامنفرد۔ 
(الدر المختار على حامش رد المحتار ج2ص237 ۰ فتاوى العالمگیریہ ج[ص82) 
مذبب غير مقلدین: ۱ ۱ ۱ 
آمین سورخ فاتحم کے تابع ہے۔ جب فاتحہ آہستہ پڑھی جائے تو آمين بھی آہستہ كبى جائے 
اور جب فاتحم بلند آواز سے پڑھی جائے تو آمين بھی بلند آواز سے کہی جائے۔ امام اور مقتدی كا 
یہی حکم ہے »البتم اکیلم نماز يرهن والا امین استم كب گا۔ لبذا ظبر اور عصر میں امین ابستم 
کہی جائے اور فجرء مغرب اور عشا ء میں بلند اواز سے۔ اپستم امین كبن کی کوئی صحیح صریح 
(صلاۃ الرسول از صادق سیالکوتی ص158ء164 ء نبى كريم کی نماز ازابو حمزه ص۰183 صلاخ المصطفی از 
محمد على جانبازص171 وغيره) 
فائده: بعض غير مقلدين نےاپنی كتب میں بلند آواز سے آمين كبن كا اثبات كرت ہوئے باقاعده 
عنوان قائم كي ہیں کہ ”یہودی آمین سے چڑتے ہیں۔“ (صلاۃ المصطفی از محمد على جانبازص169) 


دلائل ايل السنت والجماعت 


قران كريم: 
دليل : آمین دعا ہے يا اللہ تعالى كا نام بر دو صورت میں آبستم كبنا چاہیے۔ 
* - آمين دعا ہے: 
(1):قال عزوجل : قال قد أجرلیبت دعوتكما فاستقرلما وا تتبعان سبرال الذين لايعلمونء (سورۃ يونس:89) 
تفسير:اخرج ابو الشيخ عن ابی ہریرۃ قال كان موسى علیہ السلام اذا دعا امن هارون علیہ السلام على دعائہ 
يقول امین۔ 
(تفسير الدرالمنثور للسيوطى ج3 ص 567) 
(2):قال عطا, آمین دعا (صحیح البخارى ج1ص 107) 
اوردعا میں اصل يم ہے كم آبستم کی جائے: 
قال عزوجل : ادعوا ربكم تضر عا وخفرٰ4٭(سورۃ الاعراف:55) 
% *آمین» اللہ تعالى كا نام د : 
عن ابی بريرة ومجابد وحکیم ابن جعفر وهلال بن یساف قالوا امین اسم من اسما, اللہ تعالی , 
(مصنف ابن ابی شیبۃ ج2 ص 316 رقم:15ء16ء17ء18 ماذکروا فی آمين و من كان یقولھاءمصنف عبدالرزاق ج2 ص 
4رقم:2652ء2653ءباب آمین) 
ذکر اللہ میں اصل سر ہے: 
قال عزوجل :واذكر ربك في نفسك تضر عا وخر فة ودون الجهر من القول» (سورۃ الاعراف:205) 
فائدہ: جو بات بم نے بیان کی ب یہی بات امام فخر الدين الرازى الشافعى رحمم اللہ م 606ه نے 
فرمائی ہے فرماتے ہیں: 
قال ابوحنيفة رحمة اللہ علیہ اخفاء التأمين افضل ,وقال الشافعی رحمة اللہ علیہ اعلانہ افضل ,واحتج 


تعالی ,فان کان دعاء وجب اخفاءه لقولم تعالی ادعوا ربكم تضرعا وخغلیٰة الخ وان كان اسما من اسماء اللہ 


تعالی وجب اخفاءه لقولہ تعالی: واذكر ربك في نفسك تضرعا وخرلافة الايةفان لم يثبت الوجوب فلا اقل من 
الندبية ونحن نقول بهذا القول٭ 
(التفسیرالکبیر : ج4 ص131 تحت قولہ:ادعوا ربكم) 
احاديث مباركم 
احاديث مرفوعم: 
دليل1: 
قدروى الإمام الحافظ المحد ث ابوداؤد الطيالسى م204 ه قال : حدثنا شعبة , قال : أخبرني سلمة بن 
صلی مع النبي صلی الله عله وسلم فلما قرأ (غرلیر المغضوب عللیھم وا الضالرلن) قال : « آمريون » خفض 
بها صوته_ 
( مسند ابوداؤد الطيالسى ج1ص577 رقم: 1117ءمسند احمد ج14 ص285 رقم: 18756) 
وقال الحاكم: هذا حديث صحیح على شرط الشيخين ولم يخرجاهء 
(مستدرک على الصحيحين ج2ص608رقم:2968باب قرا, 2 النبى صلی اللہ علیہ و سلم) 
غیرمقلدین کہتے ہیں گم امام بخاری امام ابوذر عم رازى 3 امام دار قطنى »امام بيبقى وغيره 
نے اس حدیث کو ضعیف قرار دیا ہے ۔ کیونکہ امام شعبہ اس حدیث میں غلطی کا شکار ہوئے ہیں 


کہ اس میں راوى حجر ابو السکن ب لیکن امام شعبہ رحمہ اللہ نے حجر ابو العنبس بیان کیا ہے۔ھکذا 
قال الترمذى فى جامعم(ج1 ص168باب ماجاء فی التامین) 
جواب نمبر 1: 
امام شعبم صحيحين اور سنن اربعم کے حافظمتقن »امیرالموّمنین فی الحدیث اورثقم بالاجماع 
راوى ہیں۔ 
(التقریب لابن حجر ص301 رقم الترجمہ 2790 وغیرہ) 
اور ثقہ راوی کی زیادتی فی السند والمتن عندالجمہور فقہاء ومحدثین مقبول ہے۔ 
والزيادة مقبولۃء(صحیح البخارى ج ص201 باب العشر فيما یسقی من ماء السماء والماء الجاری) 
أن الزيادة من الثقة مقبو لة(مستدرک على الصحیحین ج ص307 کتاب العلم) 
لذا امام شعبم رحمم اللہ كا حجر ابو العنبس کبنا زیادتی ثقم ہونے کی وجم سے مقبول 
ہے غلطی نہیں ہے - 
جواب نمبر2: 
امام حجر ابو العنبس الكوفى رحمہ اللہ کی دو کنیتیں ہیں۔1 :ابو العنبس 2:ابوالسكن 
(1)قال الامام ابن ابی حاتم رازى م327 ه: حجر بن عنبس ابو السكن ويقال ابو العنبس شيخ كوفى مشبور. 
(الجرح والتعديل: ج3 ص 278رقم الترجمہ3483) 
(2)قال الإمام ابن حبان م354ه :حجر بن العنبس ابوالسكن الكوفى وهوالذى يقال لہ حجر ابو العنبس يروى 
عن على ووائل بن حجر روى عنم سلمۃ بن کہیل٭ (كتاب الثقات لابن حبان ج4ص177) 
قل ت[ابن حجر]: وبهذا جزم ابن حبان فی الثقات ان کنیتہ كاسم ابیہ ولكن قال البخارى ان کنیتہ ابوالسكن ,ولا 
مانع ان یکون لہ كنيتان* (تبذيب التہذیب ج1ص677ء التلخيص الحبير ج1 ص237) 
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جواب نمبر 3: 

امام شعبہ ”حجر ابو العنبس“ كبن مين منفرد نہیں بلکہ امام سفيان ثورى بھی ان کی متابعت 
تامہ کررہے ہیں۔امام سفیان الٹوری بھی سلمۃ بن کھیل سے روایت کرتے ہوئے حجر ابو العنبس 
کہتے ہیں۔ امام ابو داؤد رحمہ اللہ سند بیان کرتے ہیں: 

حدثنا محمد بن كثرر أخبرنا سفرليان عن سلمة عن حجر أبى العنبس الحضرمى عن وائل بن حجر. 

(سنن ابی داؤد ج1 ص1 142:14باب التامين وراء الامام) 

تنبیہہ:امام بخارى رحمم اللہ نے امام داؤد والى سند سے اس حدیث کو تخريج کیا ہے جو ایک طريق 
سے سفیان ثورى سے روايت ہے۔لیکن يبان پر انہوں نے تدلیساً ابوالعنبس کو گرادیاہے۔چنانچہ بیان 
كرتل ہیں: حدثنا محمد بن كثرلهر و قبيصة قالاحدثنا سفرلی,ان عن سلمة عن حجر عن وائل بن حجر الخ (جزء 
القراة للبخارى مترجم از مولانا محمد امین صفدر اوکاژوی ص171رقم الحديث235) 

لبذا یہ اعتراض باطل ہے۔ 
دلیل2: 


وقد روى الامام الحافظ المحدث ابوداؤد السجستانى م 275ھ قال حدثنا مسدد حدثنا يزيد حدثنا سعرلید 
حدثنا قتادة عن الحسن أن سمرة بن جندب وعمران بن حصيريين تذاكرا فحدث سمرة بن جندب أنه حفظ عن 
رسول الله لی الله عله وسلم- سکتترین سكتة إذا كبر وسكتة إذا قرخ من قراءة (غلایر المعضوب عل انهم 
ول الضاللين) 


ص61 باب ماجا, فى سکتتی الامام) 


اسناده صحیح على شرط الشیخین* 
احادیث موقوفم و مقطو عہ: 
دلیل نمبر 1: 

قد روى امام الحافظ المحدث الفقیہ ابوجعفر الطحاوى م321ھ: قال حدثنا سللمان بن شعرليب 
الكرلهيساني قال: ثنا علي بن معبد قال: ثنا أبو بكر بن عراش عن أبي سعد عن أبي وائل قال: کان عمر وعلي 
رضي الله عنهما ریجهران ب [ بسم الله الرحمن الرحرليم ) ولبالتعوذ و بالتأمرين» 


(سنن الطحاوى ج1 ص150 باب قراءۃ بسم اللہ فی الصلاۃ ءتہذیب الآثار لابن جرير بحوالم الجوبر النقى على سنن 
البیہقی ج2 ص58باب جہر الامام بالتامین) 


اسناده حسن ورواتم ثقات٠‏ 
دليل نمبر 2: 
عن أبي وائل قال:كان علي وابن مسعود لايجهران ببسم الله الرحمن الرحي لم ول بالتعوذ ولا بآمرلين. 


(المعجم الكبير جص567»566رقم1 ۰920 »الجوبر النقى على سنن البيبقى ج2ص58باب جبر الامام بالتامين»المحلى 
بالآثار ج2ص280مسئلہ نمبر 363) 


اسناده حسن ورو اتہ ثقات٭ 
دلیل3: 

قد روى المام الحافظ المحدث الفقیہ محمد بن حسن الشيبابى قال اخبرنا ابوحنيفة عن حماد عن ابرابيم 
النخعى قال: اربع يخافت بهن اللمام, سبحانک اللهم وتعوذمن الشيطان وبسم اللہ وامين» 


(كتاب الآثار بروایۃ محمد ج1[ص162 رقم83باب الجہر ببسم اللہ الرحمن الرحيم »كتاب الآثار برواية ابی يوسف 
ص2221 رقم106 باب افتتاح الصلوۃ »مصنف عبدالرزاق ج2 ص 57رقم2599 باب ما يخفى الامام) 


4 مسئلہ آمین بالسر 
اسنادہ صحیح ورواتہ ثقات٭ 
قد قال الإمام الحافظ المحدث علاء الدين بن على بن عثمان ابن التركمانى م745ه : والصواب ان الخبر 
بالجهر بها والمخافة صحل‌حان وعمل بكل من فعلرليه جماعة من العلماء وان كنت مختارا خفض الصوت بها 
1: امام اعظم ابوحنيفم 150ه: 
اربع يخافت بهن الامام سبحانک اللهم ,وتعوذمن الشيطان ,وبسم اللہ وامين قال محمد: و بم ناخذ و هو قول ابی 
( كتاب الآثار برواية محمد ج ص162 رقم83باب الجہر ببسم اللہ الرحمن الرحيم ) 
2 امام سفيان الثورى م161ه : 
قال الإمام سفيان الثورى رحمہ اللم:ثم يقول امین سرا سوا ء كان اماما اوماموما او منفردا. 
(فقہ سفيان الثورى ص561 باب افعال الصلوۃ) 
3: امام محمد بن الحسن الشيبانى م189ه : 
اربع يخافت بهن الإمام سبحانک اللهم ,وتعوذمن الشیطان ,وبسم اللہ وامین قال محمد: و بم ناخد. 
( كتاب الآثار بروایۃ محمد ج ص162 رقم83باب الجبر ببسم اللہ الرحمن الرحيم ) 
4: امام محمد بن ادريس الشافعى م204ه : 


قال الشافعى فى الجديد ان المنفرد وامام والمأموم كل منهم یسر بامين جہريةكانت الصلوۃ اوسریڑ 
(السعاية بحوالہ اوجز المسالک ج2 ص145 باب ماجاء فى التامين خلف الامام) 


5 مسئلہ آمین بالسر 
دلائل غير مفلدين اور ان كا جواب 

دلیل 1: 

حدثنا محمد بن کنر أخبرنا سفیان عن سلمة عن حجر أبي العنبس الحضرمي عن وائل بن حجر 
قال كان رسول الله صلی الله علرييه وسلم إذا قرأواز الضالرلین قال آمِلٍن ورفع بها صوته» (سنن ابی داؤد 
ج1ص۰134 135باب التامين) 
جواب 1: 

اس حديث کی سند میں ایک راوى سفيان ثورى ب جو کہ بقول زبير على زئى غضب کا 
روايت بغير تصريح سماع کے قابل عمل نہیں (نور العينين ص139+148ء:138) 


لذا يم روایت ضعیف ہے۔ 
جواب 2: 

اس روايت کے ایک راوى امام سفيان ثورى ہیں اور آپ اخفاء آمین کے قائل تھے۔(فقہ سفيان 
الثورى: ص 561) 


اور اصول حديث كا قاعده ہے: 

عمل الراوى بخلاف روايتم بعد الرواية مما ہو خلاف بيقين يسقط العمل بم عندنا۔(المنار مع شرحہ 
ص194) 

كم راوى كا اپنی روايت کے خلاف عمل كرنا اس روايت سے عمل كو ساقط كر دیتا ہے۔ لبذا 
یہ روايت منسوخ ہے۔ 
جواب3: 

آپ صلی اللہ علیہ و سلم کا یہ عمل برائے تعلیم تھاء آپ صلى اللہ علیہ و سلم کی دائمی عادت 
نہ تهی» جیسا کہ اس روايت سے واضح بوتا ہے: 

روى الامام الحافظ المحدث ابو بشر الدولابى الحنفی م310ھ: قال حدثنا الحسن بن على بن عفان قال 
حدثنا الحسن بن عطیۃ قال أنبأنا يحيى بن سلمۃ بن كبيل عن ابيم عن ابی السكن حجر بن عنبس الثقفى قال 
سمعت وائل بن حجر الحضرمى يقول رأيت رسول اللہ ت حين فرغ من الصلوة حتى رأيت خد ه من هذا 
الجانب ومن هذاالجانب وقرأ غير المغضوب عليهم ولالضالین فقال امين يمد بها صوتم,ما اراه الا يعلمناء 
(الكنى والاسماء للدولابى ج1 ص 42»441هرقم:1558) 

اسناده حسن ورواتم ثقاةٌ + 
جواب 3 يراعتراض: 

اس کی سند میں يحيى بن سلمۃ بن كبيل ضعيف راوى ب - 
جواب: 

امام يحيى بن سلمۃ بن كبيل الكوفى م172او179ه جامع الترمذى اور صحیح ابن خزیمہ کا 
مختلف فیہ راوى ہے۔ بعض ائمہ نے جرح کی ہے تو بعض نے ان کی توثيق وتعديل بھی کی ہے۔ 
تعدیل و توثیق پیش خدمت ہے: 
1: امام ابن حبان: ذکره‌فی الثقات٭ (کتاب الثقات لابن حبان ص655 رقم الترجمہ11630) 
2 امام ابن خزیمہ:” صحيح ابن خزیمہ“ میں ان کے طريق سے مروى روايت سے وضع الإ دین 
قبل الركبت لين کے نسخ پر احتجاج کیا ہے۔ 
(صحیح ابن خزیمہ ج1 ص243 رقم628 باب ذكر الدلیل على أن الأمر بوضع اليدين قبل الركبتين عند السجود منسوخ) 

معلوم ہوا کہ یہ راوى امام ابن خزیمہ کے بال بھی ثقہ ہے۔ 


6 مسئلہ آمین بالسر 
3 امام حاکم: قال بذا حديث صحیح الاسنادہ (و فیہ يحيى بن سلمة بن کھیل). (المستدرک على الصحيحين: ج2 
ص608 تحت رقم الحديث 2928) 
خود غير مقلدين کے ناصر الدين الالبانی نے ترمذی کی ایک روايت كو ”صحیح“ کہا ہے 
اور اس میں یہی ”یحیی بن سلمۃ بن کھیل“ موجود ہے۔ 
(راجع جامع الترمذى باحكام الالبانی: تحت رقم الحدیث3805) 
محدثين کے بان جو راوى مختلف فیہ بو اس کی روايات حسن درجم کی ہو تی ہیں۔(فتح 
المغيث: ج3 ص359ء قواعد فى علوم الحديث: ص75) 
لبذا یہ روايت حسن ہے۔ 
دلیل 2: 
أخبرنا محمد بن عبد الله بن عبد الحكم عن شعرلایب حدثنا اللرليث حدثنا خالد عن أبي هلال عن نعیٰم 
المجمر قال صلرليت وراء أبي هريرة فقرأ بسم الله الرحمن الرحرلم ثم قرأ بأم القرآن حتى إذا بلغ ( غرلییر 
المغضوب علريهم ولرالضالرلإن فقال آمرلئن فقال الناس آمریان. 
( سنن النسائى ج1 ص144 قِرَاءَهُ يسم الله الرّحْمّن الرّحيم) 
جواب 1: 
اس کی سند میں محمد بن عبد اللہ بن عبد الحكم ہےء امام ربعى بن سليما ن الشافعى نے اس" کذاب“ 
کہا ب ۔(تہذیب التبذيب :ج5ص671) 
جواب 2: 
اس روايت میں جہر کے الفا ظ نہیں اور ”قال“ »”قيل» اور ”قول“ وغيره سے جہر تا بت نہیں 
ہوتا۔اگر ان الفا ظ سے جہر ثا بت ہو تا تو كيا: 
أن أبا هريرة كان يكبر في كل صلاة من المكتوبة وغلر ها في رمضان و غيليره فی کبر حرلئن یقوم ثم 
يكبر حرلإن يركع ثم يقول سمع الله لمن حمده ثم يقول ربنا ولك الحمد. (صحيح البخارى :ج1[ص110 باب يهوي 
بالتكبرل4ر حرلإن یسجد) 
اس روايت سےجہر ٹا بت بوتا بء کیا غير مقلدين ””ربنا لک الحمدٴ' میں جبر كرتل ہیں؟ 
لبذا یہ روایت امین با لجبر کی دليل نہیں - 
دليل 3: 
حدثنا محمد بن بشار حدثنا صفوان بن عرل‌سی حدثنا بشر بن رافع عن أبي عبد الله ابن عم أبي هريرة 
عن أبي هريرة قال ترك الناس التأمرلين وكان رسول الله صلی الله عللييه وسلم إذا قال( غريير المغضوب 
علرلييهم وا الضالرلن )قال آمرٰین حتى يسمعها ھل الصف الول فررتج بها المسجده (سنن ابن ماجہ :ص62 باب 
الجہر بآمين ) 0 
کہ حضرت ابو ہریرہ فرماتے ہیں كم عوام الناس نے امین جهوز دی ب جبکہ رسول اللہ 
صلی اللہ علیہ و سلم جب "غرر المغضوب علل‌هم ولا الضالرلین“ کہتے تو آمین اتنى بلند آواز سم 
كت کم پبلی صف کے نمازی اب کی اواز سن لیتے۔ يس مسجد اس اواز سے گونج اٹھتی۔ 


جواب 1: 
اس کی سند میں ایک راوی بشر بن را فع ہے › ائمہ حد یٹ نم اس ضعیف ومجرو ح قرار 
ديا ہے۔مثلا: 


يحدث بالمنا كير , ليس بش ھ7 1 فی الحد یث ,يتا بع فى حد يثء ,یضعف فی الحد يث ,منکر الحد 
یث, لانرى لہ حديثا قائمل اتفقوا على انكار حد یثہ, طرح ما رواہ , ترک الاحتجاج بم , ا يختلف علماء الحديث 


فى ذلک. 


جواب 2: 
مسجد نبوى کی جهت چھڑیو ں کی تھی اور ایسی مسجد میں آواز گو نجا نہیں کرتی ۔ تو یہ 
جواب 3: 
اس روا یت مین"تر ک الناس التا مین“ كا جملہ خود اس بات کی دلیل ہے کہ آمین بالجہر 
متروک ہے ورنہ آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم کی سنت کو صحابہ اور تابعین کیسے چھوڑ سکتے 
تھے؟!رہا حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنم كا اب صلی اللہ علیہ و سلم کے عمل كو پیش کرنا تو یہ 
بیان واقعی کے لیے تھا اور اس میں بھی جو آ مين جہرا کا ذكر ہے وہ بطور تعلیم کے ہے۔ (جيسا 
كم الكتى و الاسماء للدولابی كبر حوالم سم گزر چکابس) 
دلیل 4: 
حدثنا محمد بن یحملیٰی , حدثنا إسحاق بن ابراهرللم , وهو ابن العلاء الزبرلادي , حدثني عمرو بن 
الحارث , عن عبد الله بن سالم , عن الزبرليدي , قال : أخبرني الزهري, عن أبي سلمة , وسعِلاد , عن أبي هريرة 
.قال : كان رسول الله صلی الله علرليه وسلم إذا فرغ من قراءة أم القرآن رفع صوته , قال : آمرلين. “۔(صحیح ابن 
خزیمہ :ج ص13 3 باب الجبر بآمين عند انقضاء فاتحۃ الكتاب) 
جواب1 : 
اس روايت میں ایک راوى اسحا ق بن ابرا بيم الزبيدى ہے ۔ ائمہ نے اس پر جرح کی ہے۔ 
مثلا: 
(تہذیب التہذیب: ج1ص205رقم التر جمہ 406ءمیزان الاعتدال:ج ص90 1رقم الترجمم1 69 المغنی فی الضعفاء:ج 1 
ص106 رقم الترجمہ540) 
لہذا یہ روایت ضعیف ہے ۔ 
جواب 2: 
اس روايت کی سند میں دوسرا راوى امام زهرى ہے جو کہ بقول زبير على زئى کے مدلس 
ہے۔ ( نور العينين : ص 118ء الحديث ش32ص23) 
اور مدلس بھی طبقہ ثالثم كاب ۔ ( طبقات المدلسين لابن حجر :ص: 109) 
اور زبير على زئى نے تصريح کی ہے كم مدلس كا عنعنہ صحت حديث کے منافى بوتا ہے۔ 
(نور العينين :ص:168) 
خود زبير على زئى نے اس حديث کے تحت لكها:”ميرى تحقيق میں راجح یہی ہے كم امام زبرى 
مدلس ہیں۔ لبذا یہ سند ضعيف ہے“ (القول المتين: 26) 
جواب 3: 
:اسناده ضعیف+ 
(صحيح ابن خزیمہ :ج ص313 باب الجبر بآمين عند انقضاء فاتحۃ الكتاب) 
دليل نمبر 5: 
آخبرنا أبو طاهر نا آبو بكر نا محمد بن یحلیٰی نا أبو سعیٰد الجعفي حدثني ابن وهب آخبرني أسامة - 
وهو ابن زيد - عن نافع عن ابن عمر کان : إذا كان مع الإمام يقرأ بأم القرآن فأمن الناس أمن ابن عمر ورأى تلك 
السنة+ 
(صحیح ابن خزیمہ :ج1 ص313ء ص314 رقم الحديث 572) 
جواب 1: 


0 2 


قال النسائی: لیس بثقۃ ,و قال ابن حبان: ربما اغرب , و قال ابن حجر :صدوق یخطی ولہ احاديث 
ا 

(تہذیب لابن حجر :ج7 ص54 رقم الترجمہ8858 ء تقریب لابن حجر :ص620 رقم التر جمم7564 ء المغنی فی الضعفاً 

:ج2 ص518 رقم الترجمہ 6984) 
اور دوسرا راوی اسامہ بن زید اللیٹی ہے۔ یہ بھی مجروح ہے۔ 
قال الامام احمد بن حنبل: ليس بشى ,احادیثم مناكير , وقال يحيى بن معين : ضعيف ,وقال ابو حاتم: لا يحتج بم, 
وقال النسائی: ليس بقوى , وقال ابن حبان :يخطى ہوترکہ ابن القطان ۔( تبذيب لابن حجر :ج1 ص199 رقم 
الترجمہ 392) 
لذا يم روایت ضعیف ہے - 

جواب2: 
مشہور غیر مقلدناصر الدین البانی نے حاشیہ ابن خزیمہ پر تصریح کی ہے: 
قال الألباني : إسناده ضعلیٰف أبو سعریٰد الجعفي اسمه یحی بن سلرلل‌مان صدوق يخطئ وأسامة بن 


زید إن كان العدوي فضعلیٰف وان كان الللؤثي فهو صدوق يهم وكلاهما يروي عن نافع وعنهما ابن وهب 
(حاشیہ ابن خزيمم :ج:2 :ص:287 ) 

خلاصم یہ کہ روايت ضعيف ہے - 

جواب 3: 

یہ روایت موقوف بھی ہے اور موقوفات صحابہ غیر مقلدین کے نزدیک حجت نہیں ۔ 

1:و قول صحابی حجت نباشد(عرف الجادی :ص18 فتاوی نذیریہ:ج:1 :ص:340 622۰) 

2 و فعل الصحابی لا يصلح للحجة (التاج المكللل از نواب صديق حسن خان :ص:207) 

3: افعال الصحابۃ رضى اللہ عنہم لا تنتہض للاحتجاج بها (فتاوی نذیریہ بحوالم مظالم روپژی: ص 58) 

4: صحابہ کا قول حجت نہیں۔ (عرف الجادى: ص 101) 

5: صحابى كا كردار کوئی دليل نہیں اگرچہ وه صحيح طور پر ثابت ہوں۔ (بدور الاہلہ: ج 1 ص 28) 


6:آثار صحابم سم حجیت قائم نہیں بوتی- (عرف الجادی: ص 80) ۱ 
7 خداوند تعالى نے اينم بندون میں سے کسی کو صحابہ کرام کے آثار کا غلام نہیں بنایاہے۔ (عرف 


الجادی: ص 80) 
8 موقوفات صحابہ حجت نہیں۔ (بدورا لاہلہ: ص 129) 
دلیل نمبر 6: 


حدثنا العباس بن الولیٰد الخلال الدمشقي . حدثنا مروان بن محمد وأبو مهر قال حدثنا خالد بن يزيد بن 
ما حسدتكم الإ هود على شيء ما حسدتكم على آم لن . فأكثروا من قول آمريين ) (سنن ابن ماجم :ص:62 باب 
الجہر بامین) 
جواب 1: 

اس حدیث کی سند میں ایک راوی طلحہ بن عمرو المکی جو عندالجمہور سخت ضعیف ہے 
ائمہ نے اس ”ا شی , مترک الحديث, لیس بشی, ضعيف , ليس بالقوى عند هم, ليس بالحافظ, وعامة ما 
یرویہ لايتابعم عليم, وکان ممن روی عن الثقات ما لیس من حديثهم بحل كتب حديثهم من روايتء عنم الا على 
جہۃ التعجب“ قرار ديا ہے۔ 


(تہذیب التہذیب: ج3ص300 رقم الترجمم3522»میزان الاعتدال:ج2 ص311 رقم الترجمم 3812ءالمغنی فى الضعفاء 
:ج1[ص502 رقم الترجمۃ 2975) 


9 مسئلہ آمین بالسر 
سیدہ عا تشم صديقم سے مرفوعاصحيح سند کے ساته يون الفا ظ بھی آئے ہیں: 
ان الیہود قوم حسد وہم لا يحسدو ن على شئی كما يحسدو ن على السلام وعلى آ مين. 
(صحیح ابن خزیمہ :ج1 ص15 3رقم الحد يث:574 باب الجهر بآمین عند انقضاء فاتحۃ ۃ الكتاب في الصلاة) 
اور ایک روایت میں ”* اللبم‌ربنالک الحمد ؛ " پر حسد کم لے بهی ا بین » مثلا: 
عاش ا توا ات كال سر تل حالف E‏ تیه زا مود ای تا 


حسدونا بثلاث: التسلرلم , والتأمرلين , واللهم ربنا لك الحمد . 
(السنن الکبری للبیبقی :ج:2:ص:56 باب الئأمين) 


تو کیا ساك غير مقلدین مخا لفت یبود کرثم بوشم نماز مين "لبم ربنالک الح اور "السلام علیکم 
کے وب یہ بين + 
دلیل7: 

أمن ابن الزبرلهر ومن وراءه حتی إن للمسجد للجة (صحيح البخا ری :ج1[ص107 باب جهر المام بالتأملين) 
جواب 1: 

امام بخا ری نے اس کی سند بيا ن نہیں کی بلکہ تر جمۃ الباب میں لا ئے ہیں اور بقول زبير 
على زئى کے ”بے سند بات قابل حجت نہیں ۔“ 

(الحدیث شماره 59:ص:33) 

جواب 2: 

یہ روايت ان كتب میں موجود ہے: 
:]١[‏ مصنف عبد الرزاق میں ”عن ابن جريج عن عطاء“ کے طريق سے 

اس میں يبلا راوى عبد الرزاق ہے۔ زبير على زئى اس کے بارے مين لکھتے ہیں: 
”اور مصنف عبد الرزاق والی روايت میں عبد الرزاق مدلس اور روايت معنعن ...... لبذا یہ سند بھی 
ضعيف ہے“ (ضرب حق: ش33 ص16) 

اور خیر سے عبد الرزاق کی یہ روايت بھی معنعن ہے۔ 
اولا..... اس میں يبلا راوى امام شافعی ہے أب خود فرماتے ہیں: 
میں اس بات کو پسند نہیں کرتا کہ وہ (مقتدی) بلند آواز سے آمین کہیں۔ 

جب راوی کا عمل و فتوی اپنی مروی کے خلاف ہو تو یہ اس کے منسوخ ہونے کی دلیل ہے۔ 
كيونكم اصول حدیث کا قاعدہ ہے: 

عمل الراوى بخلاف روايتم بعد الرواية مما ہو خلاف بيقين يسقط العمل بم عندنا٭ (المنار مع شرحم 
ص194) 
لبذا یم روات ساقط العمل بس. 
ثانیا....۔ دوسرا راوی امام شافعی کا استاد ”مسلم بن خالد“ ہے۔ یہ ضعیف عند الجمپور ہے: 


1: امام ابو داؤد: ضعفہ لکٹرۃ غلطم. (الکاشف للذہبی: ج3 ص121 رقم 5480) 

2 امام ابو حاتم الرازی: لیس بذاک القوى, منكر الحديث......لا يحتج بم. (الجرح و التعدیل: ج8 ص210 
رقم 800) 

3: امام بخارى: منكر الحدیث» (التاريخ الكبير: ج7 ص138 رقم ۰1097 الضعفاء الصغير: ص485) 
4: امام نسائى: مسلم بن خالد الزنجی ضعيف. (الضعفاء المتروكين للنسائی: ص219) 

وقال ایضا: ليس بالقوى فى الحديث. (تسمية فقباء الامصار: ص127) 


5: امام علی بن المدینی: لیس بشئی. (الجرح و التعدیل: ج8 ص210 رقم 800) 
وقال ايضا:منكر الحديث. (الکامل لابن عدی: ج8ص7) 


6: امام ساجی: كثير الغلط, کان ير ى القدر (ميزان الاعتدال: ج4 ص323) 
5 امام ابن سعد: وكان كثير الغلطو الخطاء فى حدیثہ (الطبقات الكبرى: ج5 ص 449) 
8 امام ابن حبان: كان مسلم یخطئی احيانا (کتاب الثقات: ج7 ص448) 
9: امام عثمان الدارمى: لیس بذاک فى الحديث (تبذيب التہذیب: ج6 ص256) 
0 امام یحی بن معين: فما انکرو ا علیہ حدیثہ عن ابن جريج عن عطاء٭ (تہذیب التہذیب: ج6ص256) 
کہ اس کی روایت ”عن ابن جریج عن عطاء“ منکر ہوتی ہے اور زیر نظر روایت بھی اسی طریق سے 
ره 
1 علامہ عينى: ضعيف (البنایۃ شرح البداية: ج1 ص635) 
2: امام ابو زرعم الرازى: منكر الحديث (الضعفاء و المتروكين لابن الجوزى: ج3ص117) 
* حتى کم زبير على زئى نے لکھا ب: ” مسلم بن خالد عند الجمبور ضعيف تھے * (القول المتين: 
ص48) 
جواب 3: 

حضرت ابن زبیر رضی اللہ عنیما اور دیگر لو گ سب امتی ہیں اور غير مقلدین کے نزدیک 
ان کے افعا ل واقوال حجت نہیں - (کما مر) 
جو اب4: 
اس اثر میں یہ تصریح نہیں ہے کم یہ سور فاتحم کے بعد والی آمین ہے۔ ممکن ہے کم يم 
اق فقوت تالم فى الق والی بو اجو اك المحدكين ها يكت انزو شاه کسی رخا 


علیہ فرماتے ہیں: 
و لعلہ حين كان يقنت فى الفجر على عبد الملک وکان ہو يقنت على ابن زبير و فى مثل هذ ہ ایام 
تجرى المبالغات. 
(فيض الباری ج2ص290 باب جبر الامام بالتامين) 
جواب 5: 


صحيح بخاری کے اس اثر میں أمن ابن الزیر (فعل ماضی) كا ذكر ہے » اس سے دوام اور 
تکرار ثابت نہیں ہوتا۔ 
جوا ب6: 

حضرت ابن زبیر صغار صحابہ میں سے ہیں۔ بجرت کے بعد اول مولود فی المدینۃ کہلائے۔ آپ 
نے آمین بالجہر کا عمل کیا جبکہ كبار صحابء مثلا حضرت عمرء حضرت عبد اللہ بن مسعودء 
حضرت على کے ہاں اس طرح کی آمین کا ثبوت نہیں ملتا۔اس سے صاف معلوم ہوا کہ ان تمام 
حضرات کے خلاف یہ عمل اختيار کرنے میں ضرور کوئی مصلحت ہے اور وہ تعليم ہی ہو سكتى 
ب مثلا حضرت عبد اللہ بن زبير ہی سے بسم اللہ الرحمن الرحیم جہراً پڑھنے كا اثر منقول ہے۔ 
علامہ زیلعی نے اس کی مصلحت یہ بیان فرمائی ہے: 

قال ابن عبد الهادي: إسناده صحرلح, لكنه يحمل على الإعلام بأن قراءتها سنق, فان الخلفاء الراشدين 
كانوا يسرون بها, فظن کت من الناس أن قراءتها بدعق فجهر بها من جهر من الصحابة لريعلموا الناس أن 
قراءتها سنق أنه فعله دائما 

( نصب الراية: ج ص435 باب صفة الصلاۃ) 
یہی بات بم آمين بالسر میں کہتے ہیں كم عبد اللہ بن زبير نے آمين جبراً كم کر لوگوں كو 


11 ن پاش 


دلیل نمبر8: 

عن أبي هريرة أن رسول اللہ صلی الله علرلييه وسلم قال إذا أمن اللمام فأمنوا فإنه من وافق تأمانه 
تأمرلين الملائكة غفر له ما تقدم من ذنبه وقال ابن شهاب وكان رسول الله صلی الله علرلييه وسلم يقول آمرليان. 
(صحيح البخا ری: باب جهر امام بالتأمرلين) 
غير مقلد کہتے ہیں كم مقتدی كو پابند کیا گیا ہے کہ جب امام آمين كبس تم بھی آمین كبو. ظابر ہے 
مقتدى كو آمین كا يتا اس وقت جل گا جب امام زور سے آمين کہے۔ 
جواب 1: 

یہ بات طے شده ہے کہ غرير المغضوب علرییھم ول الضالرین ير آمين کہنا ہے۔ اس لیے جب 

مقتدی غيلير المغضوب علرلههم وا الضالولین سنتا ہے تو اس کو علم ہو جاتا ہے کہ امام اب آمین کہے 
گاء لبذا اس سے جہر ثابت نہیں ہوتا۔ مولانا خليل احمد سہارنپوری فرماتے ہیں: 

موضعہ معلوم فلا يستلزم الجبربم. ( بذل المجبود ج2ص105باب التامين وراء الامام ) 
جواب 2: 

ديكر روايات (مثلا:عن أبي هريرة أن رسول الله صلی الله علرليه وسلم قال إذا قال الپمام[غرلیر 
المغضوب علل‌هم وا الضاللِیٰن)فقولوا آمل ن۔صحیح البخارى ج1 ص 108) 

میں مقتدى کے ”آمین“ كبن كو امام كس غر المغضوب علر‌هم وا الضالرلإن کہنے ير معلق 
کیا گیا ہے کہ جب مقتدى "غرر المغضوب علرهم وال الضالرلین“ سنس تو آمین کبس تو یہ دليل ہے 
کہ آمین آہستہ کہی جائے۔ شیخ الحدیث مولانا محمد زکریا فرماتے ہیں: 

بل ہو يدل على السرار و ال فلا يحتاج الى التقدير ولا الضالین۔ (حاشية بذل المجبود ج2ص104 باب 
التامین وراء الامام) 
جواب3: 

حدیث سے معلوم بوتا ہے کہ فرشت آمين کہتے ہیں لیکن ان کی آمین ہمیں سنائی نہیں 
دیتی۔لہذا ان کی موافقت اسى صورت میں ہے كم جب آمین آبستم كبى جائے۔ 


1 بيس ركعت تراويح 
بيس ركعات تراويح 
از افادت: متكلم اسلام مولانا محمد الياس گھمن حفظہ اللہ 
مذيب ابل السنت و الجماعت : 
تراويح بيس ركعت سنت مؤكده بس- 
(رد المحتار: ج2ص496ء ۰597 بدايم المجتبد ج1[ص214ء قيام اللیل ص159ء جامع الترمذى : ج1 ص166 باب ما 
جاء في قیام شہر رمضان) 
مذہب غير مقلدین: 
تراويح کی تعداد آٹھ ركعت ہے۔ (تعداد ركعات قيا م رمضا ن از زبير على زئی» آٹھ ركعت نماز 
تراويح از غلام مصطفى ظبير وغيره) 
دلائل ابل السنت و الجماعت 
احاديث مر فو عم 
سا رو و وہ رود یچ رو رن رر ہے 
ف یھت برش هاررن قال ؟ أك رك راهب طض وحن لکہہے سی سان می 
أن رسول الله صلی الله عليه وسلم گان د بصلّي في رمضان عِشرين ركعة والوثر 
(مصنف ابن ابی شیب ج2 ص284 باب كم يصلي في رمضان من ركعة. المعجم الكبير للطبرانى ج5ص433 رقم 


14ء امت مرخ مسد عند إن دض 2 قد 153 السنن الكبرى للبيبقى ج2 ص 496 باب ما رزوی فى عَدَدٍ 
رگعات القيام فی شهر رمضان.) 


تحقيق السند: اسناده حسن و قد تلقتہ الامۃ بالقبول فبو صحيح. 
اعتراض: اس کی سند میں ایک راوى ابرابيم بن عثمان ابوشیبہ ہے جو عند المحدثين ضعيف ہے۔ 
جواب 1: ابرابيم بن عثمان ابوشیبہ پر بعض ائمہ نے جرح کی تو ہے لیکن یہ اتنا بھی ضعیف نہیں 
کہ اس کی روایت کو چهوژدیا جائے؛ کیونکہ کئی محدثين نے اس کی توثیق بھی کی ہے۔ 
1: امام شعبہ بن الحجاج م 160ھ نے ابو شیبہ سے روايت لی ہے۔ (تبذيب الکمال للمزی: ج1 
ص268 تبذيب التہذیب : ج1 ص136) 

اور غیر مقلدین کے ہاں اصول ہےکہ امام شعبہ اس راوی سے روایت لیتے ہیں جو ثقہ ہو 
اور اس کی احاديث صحیح ہوں۔ 

(القول المقبول فی شرح صلوة الرسول : ص386 نيل الاوطار: ج1 ص36) 

2 امام بخارى رحمہ اللہ کے استاذ الاساتذہ حضرت يزيد بن بارون رحمہ اللہ ابراہیم بن عثمان 
ابو شیبہ کے زمانۂ قضاۃ میں ان کے كاتب تھے اور ان کے بڑے مداح تھے فرماتے ہیں:<ماقعضی 
على الناس یعنی فى زمانم اعدل فی قضاء هتت , ( تبذیب الکمال ج1ص270) 
3 امام ابن عدی فرماتم ہیں: لہ احادیث صالحۃ ( تبذیب الکمال ج ص270) 
مزید فرماتے ہیں: وهو وان نسبوه إلى الضعف خير من إبراهيم بن أبي حية. (تبذیب الکمال ج1[ص270) 
اور ابراپیم بن ابی حیہ کے بار ء میں امام یحی بن معين فرماتم ہیں:شیخ؛ ثقۃ کبیر. (لسان المیزان 
ج1[ص53ء رقم الترجمة 127 ) 

لہذا جب ابرابيم ب بن ابی حیہ ثقہ ہے تو ابراہیم بن عثمان ابوشیبہ بدرجہ اولی ثقہ ہونا چاہیے۔ 
جواب2:اس روايت كو تلقی بالقبول حاصل ہے۔ اور قاعده ب كم اگر کسی روايت كو تلقى بالقبول 
حاصل ہو جائے تو روايت صحت کا درجم پا ليتى ہے۔ مثلا 
1: قال السیوطی: قال بعضهم يحكم للحديث بالصحة اذا تلقاه الناس بالقبول وان لم يكن لہ اسناد صحيح. 
(تدريب الراوى ص29) 
2 قال الشيخ العلام: محمد انور شاه الكشميرى:و ذبب بعضبم الى ان الحديث اذاتايد بالعمل ارتقى من 
حال الضعف الى مرتبۃ القبول۔ قلت: و هو الاوجم عندی. (فیض الباری شرح البخارى: ج3؛ص:409 کتاب 
الوصاياء باب الوصیۃ لوارث) 
3 غير مقلد عالم ثناء اللہ امرتسری نے اعتراف کیا:*"بعض ضعف ایسے ہیں جو امت کی تلقى 


2 بیس رکعت تراویح 


3 دس 


ار ای یه مو وا یل تور بو رشان قطي رم زو 
لبذا تلقی بالقبول بونم کی وجم سے یہ روایت بھی صحیح و حجت ہے۔ 
جواب نمبر 3: اس حديث کو ابرا ہیم بن عثمان ابوشیبہ سے روایت کرنم وال چا ر محدث 
ہیں : 


2:1 يزيد بن بارون: (مصنف ابن ابی شیبۃ :ج5 ص225) 
2:2 على بن جعد :(المعجم الکبیر للطبرانی: ج5ص433 رقم 11934) 

3: ابو نعیم فضل بن دكين :(المنتخب من مسند عبد بن حمید: ص218 رقم ۰653) 
4 منصور بن ابی مزاحم :(السنن الکبری للبیبقی: ج2ص496) 

:1 

2 


ور یہ چا روں حضرات ثقہ ہیں : 
يزيد بن بارون :ثقہ » متقن ۔(تقریب التہذیب ص637) 
على بن جعد:ثقہء صدوق ۔(سیر اعلا م النبلاء للذہبی: ج7 ص579) 
3 ابو نعیم فضل بن دكين : ثقہ ثبت.( تقريب التہذیب ص475) 
4 منصور بن ابی مزاحم :ثقم ‏ ( تقريب التہذیب ص576) 
ان ثقہ وعظيم محدثين کا ابرا بيم بن عثمان ابو شیبہ سے بیس ركعت نقل کرنے میں متفق بونا قوى تا 
نيد ب كم یہ حديث ثا بت وصحيح ب ورنم یہ ثقم حضرات اس طرح متفق نہ ہو تس - 
دليل نمبر2: 

روى الامام المورخ أبو القاسم حمزة بن يوسف السهمي الجرجاني (م427ه): حدثنا أبو الحسن 
علي بن محمد بن أحمد القصري الشيخ الصالح رحمه الله حدثنا عبد الرحمن بن عبد المؤمن العبد الصالح 
قال أخبرني محمد بن حميد الرازي حدثنا عمر بن هارون حدثنا إبراهيم بن الحناز عن عبد الرحمن عن 
عبد الملك بن عتيك عن جابر بن عبد الله قال خرج النبي صلى الله عليه و سلم ذات ليلة في رمضان 
فصلى الناس أربعة وعشرين ركعة وأوتر بثلاثة. 

(تاريخ جرجان للسبمى ص17 3» فى نسخة 142) 

اسناده حسن و رواتہ ثقات۔ 
فائدہ: اس روايت میں جار ركعت فرضء بيس ركعت تراويح اور تین ركعت وتر کا ذكر ہے۔ 
اعتراض: اس مين دو راوى ہیں؛ محمد بن حمید الرازى اور عمر بن بارو ن البلخی اور دونوں 
جواب: یہ حسن الحديث درجم کے راوى ہیں۔ 
محمد بن حميد الرازى : (م248ه) 
آپ ابوداؤد »ترمذى اور ابن ماجہ کے را وى ہیں ۔ ( تبذيب التہذیب: ج5ص547) 
اگرچہ بعض محدثین سے جر ح منقول ہے لیکن بہت سے جلیل القدر ائمہ محدثین نے آ پ کی تعدیل 
و تو ثيق اور مدح بھی فر ما ئی ب مثلا: 
1: امام فضل بن دكين (م218ه): عدلم. (تاريخ بغداد: ج2 ص74) 
2 امام يحيى بن معین (م233ھ): ثقۃ »ليس بم باس» رازی کیس( تاريخ بغداد: ج2 ص74» تبذيب الکمال 
للمزی: ج8ص652) 
3 امام احمدبن حنبل (م241ھ):وثقہ (طبقات الحفاظ للسيوطى ج1ص40) 
وقال ایضا: لایزال با لرى علم مادام محمد بن حميد حيا. (تہذیب الكمال للمزی : ج8ص652) 
4: امام محمد بن يحيى الذبلى (م258ھ): عدلہٴ (تاريخ بغداد: ج2 ص73) 
5: امام ابو زرعہ الرازى (م263ھ): عذلہٴ (تاريخ بغداد: ج2 ص73) 
6: امام محمد بن اسحاق الصاغانی (م271ه): عدلہ (سير اعلام النبلاء: ج8 ص293) 
7 امام جعفر بن ابی عثمان الطيالسى (م282ھ): ثقة. ( تبذيب الکمال : ج8ص653) 
8 امام ابو نعیم عبد الملک بن محمدبن عدی الجرجانی(م323ھ): لان ابن حميدٍ من حفاظ ابل الحديث. 
(تاريخ بغداد: ج2 ص73) 


9: امام الدار قطنی (م385ھ): اسناده حسن. [و فيم محمد بن حميد الرازى]. (سنن الدار قطنی: ص27 رقم 
الحديث27) 


هام پل د بت ارہ 
يحيى. (تبذیب التبذیب: ج5 ص550) 
1 علامم شمس الدین ذیبی (م748ھ): العلامش الحافظ الکییر . (سیر اعلام النبلاء: ج8 ص292) 
وقال ایضا: الحافظ و كان من اوعیۃ العلم. (العبر فی خبر من غبر: ج1 ص223) 
2 علامم نور الدين على بن ابی بكر البیئمی (807): ” وفی اسناد بزار محمد بن حمید الرازی وهو 
ثقۃ(مجمع الزواند: ج9ص475) 
3 حافظ ابن حجر (م852ھ): حافظ ضعيف و كان ابن معین حسن الراى فيم. ( تقريب التہذیب : ص505) 
4: علامہ جلال الدين سيوطى (م911ه): وثقم احمد و يحيى و غير واحد. (طبقات الحفاظ للسيوطى: 
ص216 رقم 479) 
5 امام احمد بن عبد اللہ الخزرجى (م923ھ): الحافظ و كان ابن معین حسن الراى فيم. (خلاصۃ تذبيب 
تبذيب الكمال للخزرجى: ص333) 
چونکہ اس ير كلام ب اور اس کی توثيق بھی کی گئی ہے۔لہذا اصولى طور پر یہ حسن 
درجم كا راوی ہے ۔ 
عمر بن ہارو ن البلخی : (م294ھ) 
اب ترمذى اور ابن ماجہ کے را وى ہیں۔ بعض حضرات نے جر ح کی ہے لیکن بہت سے 
ائمہ نے أب کی تعدیل وتوثيق اور مدح وثناء میں یہ الفا ظ ارشاد فر ما ئے ہیں: 
الحافظالامام »المكثر» عالم خراسان »من او عیۃ العلم كثير الحديث 3 وارتحل» ثقۃ »مقارب 
الحديث. 
(تذکرۃ الحفاظ للذببى: ج1 ص248:»249:سير اعلام النبلاء: ج7 ص148تا 152»تبذيب التبذيب: ج4ص762 تا 765) 
لبذا اصولى طور پر آب بھی حسن الحديث درجم کے راوی ہیں ۔ 
احاديث موقوفہ 


حضرت عمر رضی اللہ عنم سے تعدادِ ركعت تراويح: 
حضرت عمر فارو ق رضی اللہ عنہ کے دور خلا فت کی تراویح کی رکعات کی تعدادبیان 
كر نے والے سات حضرات ہیںں۔یہ تمام حضرا ت بیس ركعات ہی روايت كرتم ہیں ( مضطرب 
وضعیف روايات کا کو ئی اعتبار نہیں ) ذيل میں روايات پیش خد مت ہیں: 
آ:حضرت ابی بن كعب: 
عن أبي بن کعب أن عمر أمر أبيا أن يصلي بالناس في رمضان فقال إن الناس يصومون النهار 
ولا يحسنون أن يقرؤا فلو قرأت القرآن عليهم بالليل فقال: يا أمير المؤمنين هذا شيء لم يكن فقال قد 
علمت ولكنه أحسن فصلى بهم عشرين ركعة. 
(مسند احمد بن منيع بحوالہ اتحاف الخیرۃ المہرۂ للبوصيرى: ج2 ص424 باب فى قيام رمضان وما روى فى عدد 
رکعاتم) 


اسناده صحیح و رواتم ثقات. 
اعتراض : 

آل حدیث نم لکها: ”یہ روایت اتحا ف الخیرۃ المہرۃ للبوصیری میں بغیر کسی سند کے احمد 
بن منیع کے حوالے مذکور ہے۔ سر فرازصفدر ویوبندی لکھتے ہیں کم ”بے سند با ت حجت نہیں 
بو سکتی““ (تعدار ركعات قیا م رمضا ن ص74 از على زئى غير مقلد ) 

ایک اور صاحب نے با زاری زبان استعمال كرت بو ئے لكها:””ب سند روايات وہی پیش 
کرت ہیں جنکی اپنی کوئی سند نہ بو .** ۱ 

(آته ركعت نما ز تراویح ص8) 

جواب: 
اولا... الاحادیث المختارہ للمقدسی میں یہ روایت سند کے ساتھ موجود ہے جو کہ پیش خدمت ہے : 

أخبرنا أبو عبدالله محمود بن أحمد بن عبدالرحمن الثقفي بأصبهان أن سعيد بن أبي الرجاء 
الصيرفي أخبرهم قراءة عليه أنا عبدالواحد بن أحمد البقال أنا عبيدالله بن يعقوب بن إسحاق أنا جدي 
إسحاق بن إبراهيم بن محمد بن جميل أنا أحمد بن منيع أنا الحسن بن موسى نا أبو جعفر الرازي عن 
الربيع بن أنس عن أبي العالية عن أبي بن كعب أن عمر أمر أبيا أن يصلي بالناس في رمضان الحديث. 


4 بیس رکعت تراویح 
ثانیا:... علامہ ابن تیمیہ حضرت ابی بن کعب کے بيس ركعت پڑھا نے کو ٹا بت مانتے ہیں ءچنانچہ 
قد ثبت ان ابی بن كعب کان يقوم بالناس عشرين رکعۃ ويوتر بثلاث فرأى اكثر من العلماء ان 
ذلک هو السنۃ لانم قام بین المبا جر ين والانصار ولم ينكره منكر. (فتاوى ابن تیمیہ قديم: ج1 ص186ءفتاوى 
ابن تیمیہ جديد: ج23 ص56) 
2:حضرت سائب بن يزيد: 
2:1 عن يزيد بن خصيفة عن السائب بن يزيد قال : كانوا يقومون على عهد عمر في شهر رمضان 
بعشرين ركعة وان كانوا ليقرءون بالمئين من القرآن. . 
(مسند ابن الجعد ص413 رقم الحديث 2825ء معرفۃ السنن والآثار للبيبقى ج2ص305 باب قيام رمضان رقم الحديث 
5ء اسنن الكبرى للبيبقى ج2ص 496 باب ما رزوی فی عدد رگعات القِيّام فی شهر رمضان. ) 
اسناده صحيح على شرط البخارى. 
2 روى مالک من طريق يزيد بن خصيفة عن السائب بن يزيد عشرين ركعة. (نيل الاوطارللشوكانى 
ج3ص57) 
فائدہ: یہ طريق صحیح البخارى (ج1ص312) پر موجود ہے۔ 
3: عن السائب بن يزيد قال...القيام على عبد عمر ثلاثۃ وعشرين ركعة. (مصنف عبدالرزاق 
ج4ص201»حديث نمبر 7763) 
2:4 عن السائب بن يزيد قال: كنا نقوم فى زمان عمر بن الخطاب بعشرين رکعۃ والوتر. 
(معرفۃ السنن والآثار للبيبقى ج2ص305 باب قيام رمضان رقم الحديث 1365) 
يح روايت سائب بن يزيد: 
1: نيز امام نووى نے اس کی سند کو”صحیح“ كبا ب ۔(مرقات المفاتيح: ج3ص345) 
2 علامہ نیموی نے فرمايا:يم حديث ”صحیح“ ب (التعليق الحسن على آثار السنن: ص222) 
قال محمد بن كعب القرظى کان الناس يصلون فى زمان عمر بن الخطاب فى رمضان عشرين رکعۃ, 
(قيام الليل للمروزى ص157) 
شيم : 


یہ روايت مرسل پم كيو نكم محمد بن كعب القرظى کی حضرت عمر بن الخطاب سے 
جواب : 

محمد بن كعب القرظى [م 120ه] خير القرو ن کے ثقہ محد ث ہیں۔ (تقريب التبذيب ص534) 

اور خير القرو ن كاارسال جمپور محدثين خصوصا احنا ف وموا لک کے با صحت حديث 
کے منا فی نہیں ۔ 
4 حضرت يزيد بن رومان: 

عن يزيد بن رومان انم قال كان الناس يقومون فى زمان عمر بن الخطاب فى رمضان بثلث 
وعشرين ركعة. 


اسناده صحيح على شرط البخاری و مسلم. 


(موطا امام مالك ص98) 
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غير مقلد شبم كرتل ہیں کہ يزيد بن رو مان نے حضرت عمر كا زمانہ نہیں پا یا » اس لئے 
یہ سند منقطع ہے ۔(تعداد رکعات قیام رمضان ص77) 
جواب نمبر 1: 

یہ اثر موطا امام مالک (ص98) میں موجود ہے اور موطا امام مالک کے متعلق محدثين کی 
رائے یہ ہے : 

قال الشافعي : أصح الكتب بعد كتاب الله موطأ مالكہ واتفق أهل الحدیث على أن جميع ما فيه 
صحيح على رأي مالك ومن وافقه» وأما على رأي غيره فليس فيه مرسل ولا منقطع إلا قد اتصل السند 


ص281 باب طبقات كتب الحدیث» و فى نسخۃ: ج1 ص305 قدیمی كتب خانم) 
جواب نمبر2: 
یزید بن رو مان م 130ھ ثقہ راوی ہیں ۔(تقریب التہذیب ص632) اورخیر القرو ن کے ثقہ محدث 


ہیں۔ 

اور جمہور محدثین خصوصا احنا ف وموا لک کے ہا ں خیر القرو ن کا ارسال وانقطا ع 
مضر صحت نہیں ۔(قواعد فی علوم الحدیث للعثما نی ص138وغیرہ) پس اعترا ض باطل ہے ۔ 
جواب نمبر 3: 

حافظ ابن حجر عسقلانی فر ما تے ہیں : 

وقال الشافعي: بل إن اعْتَضّد بمجيئه من وجه آخر يباين الطريق الأولى؛ مسندا أو مرسلا. 

1 (نزبة النظر فى توضيح نخبة الفکر: ص101 فى نسخۃ: ص86 مکتبہ رحمانیہ) 

اور يزيد بن رو مان کے اثر كو دیگر کئی مرسلوں سے تا ئید حاصل ہے ( جن کا بيان آگے 
آرہا ہے) يس یہ اثر اب با لاتفاق مقبو ل ب ۔ 
5:حضرت يحى بن سعید: 

عن يحيى بن سعيد ان عمر بن الخطاب امر رجلايصلى بهم عشرين ركعة. (مصنف ابن ابی شیبۃ: 
ج5ص223) 

بعض آل حديث نے لكها : يحى بن سعيد نے عمر رضى اللہ تعا لى عنم كو نہیں ياياء لبذا یہ 
روا یت منقطع ب ۔(ملخصا مقدار قيام رمضا ن ص76) 
جواب : 


امام یحی بن سعيد م 144ھ خیر القرو ن کے ثقم ونیک محد ث ہیں۔( تقریب التہذیب ص622) 
6: :حضرت عبد العزيز بن رفي 


آپ رحمم اللہ مشہور تابعی ہیں۔ حضرت انس حضرت ابن زبیرء حضرت ابن عباس؛ 
حضرت ابن عمر اور دیگر صحابہ کے شاگرد ہیںء صحاح ستم کے راوى ہیں۔ (تبذيب التہذیب: ج4 
ص189ء 190) 

آپ فرماتے ہیں: 

گان اَي بن گحب يُصلِي بالئاس في رمّضان بالمَدِينة عثنرین رکعة وَیُوتِر بتلات. 

(مصنف ابن ابی شیبہ: ج5ص224 كم يصلى فی رمضان من رکعۃ) 
اسنادہ صحیح و رواتہ ثقات 
فائدہ: مشبور قول کے مطابق حضرت ابی بن کعب رضى اللہ عنم کی وفات حضرت عمر رضى اللہ 
عنہ کے دور خلافت میں ہوئی۔ (تہذیب التہذیب: ج1 ص178) گویا عبد العزیز بن رفیع نے حضرت 
عمر بن خطاب رضى اللہ عنم کے دور خلافت کی تراویح کو ذکر کیا ہے اس لیے ہم ان کی روايت 
اس باب میں لائے ہیں۔ 
7: حضرت حسن بصرى: 
عن الحسن ان عمر بن الخطاب جمع الناس على ابی بن كعب فى قيام رمضان فکان يصلى بهم 
(سنن ابی داؤد ج1 ص 203باب القنوت فی الوتر) 

اس روایت کے راوی ثقہ ہیں۔ 

بعض الناس نے لكها : ”عشرین رکعۃ“ کے الفاظ دیو بندی تحریف ہے۔ محمود الحسن 
دیوبندی (1339-1268) نے یہ تحریف کی ہے ء ”عشرين لیلۃ“بیس راتیں کی بجا ئے ”عشرین 
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بعض نے یو ں لكها: یہ بات سفید جهوت ہے ۔(مقدار ركعات قیام رمضا ن ص30) 


اولاً :.... حضرت اوکاڑوی رحمم اللہ ایک غير مقلد سلطان محمود جلاليورى کے جواب میں فر ما 
شم بین : 
” ابو داد کے دو نسخے ہیں بعض نسخو ن میں عشرین رکعة اور بعض میں عشرین لیلۃ 
ہے۔ جس طرح قر آ ن پاک کی دو قرأتین ہو ں تو دونون کوماننا چا ہیے ہم دونو ں نسخو ن کو 
تسلیم كرتم ہیں لیکن حیلم ببا نم سے انکار حد یث کے عا دی سلطان محمود جلا لپوری نم اس 
حدیث کا انکار کر ديا اور الٹا الزا م علماء دیوبند پر لگا ديا ۔““ (تجلیا ت صفدر ج3ص316) 
ثانیا:.... جلیل القدر محدئین و محققين نے اس روا یت كو ”عشرین رکعۃ“ کے الفاظ کے ساته نقل کیا 
۰ ناد 
٦‏ علامم دیبی نسم ابوداؤد کے حوالے سے ”عشرین رکعۃ“ نقل کیا۔ (سیر اعلام النبلاء 
ج3ص176۰177 تحت تر جمم ابی بن كعب) 
2 علامہ ابن كثير ۔(جامع المسانيد والسنن ج1ص55) 
3: الشيخ محمد على الصابونى ۔(الھدی النبوى الصحیح فى صلوۃ التراویح ص56) 
4 شيخ البند مولانا محمود حسن ۔(سنن ابی داؤدبتحقیق شيخ البند ج1 ص211) 
5: نسخم مطبوع عر ب۔( ص1429 بحوالم تجلیا ت صفدر ج3ص316) 
یہ 5حوالم جات لاعلم لوگو ں كو چپ كرا نے کے لیے کا فی ہیں ۔ 
فائده : حضرت عمر کے زمانے میں پژهی جا نے والی تراويح کے جه راوى گزر جك بين جو 
”عشرین رکعۃ“ نقل كرت ہیں » یہ زبر دست تا نید ہے کہ ”عشرين رکعۃ“ والا نسخم ابی داؤد بھی 
صحیح وثا بت ہے ۔ والحمد للم 
حضرت عثمان رضی اللہ عنہ سے تعدادِ ركعت تراويح: 
کائوا یقومون على عهّد عمر بن الخطاب رضيى الله علة فِى شهر رمضان بعشرين ركعة وکائوا 
یقرءون یالمیٔین » وگائوا یتوگزن على عصیهم فی عهد عثمان بن عقان رضيى الله عنه من ثيدة القیام. 
(السنن الکبری للبییقی: ج2ص496 باب ما رزوی فى غور کات القام فى نو رت 
اسناده صحيح على شرط البخارى و مسلم. 
حضرت على رضى اللہ عنم کے دورخلافت میں بيس تراويح كو روايت كرن والس تين 
حضرات ہیں۔ ان کی مرويات پیش خدمت ہیں: 
1: حضرت حسين بن على رضى اللہ عنہما: 
حدثنى زيد بن على عن ابیہ عن جده عن على انم امرالذى يصلى بالناس صلاخ القيام فى شهر 
رمضان ان يصلى بهم عشرين رکعۃ يسلم فى كل ركعتين ويراوح مابين كاربع ركعات فيرجع ذوالحاجۃ 
ويتوضأالرجل وان يوتر بهم من آخر اللیل حين الانصراف. (مسند الامام زیدص159ء158ء فى نسخة: 
ص155) 
2 حضرت ابو عبد الرحمن السلمى: 
عن ابى عبدالرحمن السلمى عن على قال دعا القراء فى رمضان فأمر منهم رجلايصلى بالناس 
عشرين رکعۃ وكان على يوتربهم. (السنن الكبرى للبيبقى ج2ص496) 
شبہ نمبر 1: 
غير مقلدين کہتے ہیں کہ اس میں ایک راوى حماد بن شعيب ضعیف ہے ۔ 
جواب : 
ولا:... اگرچہ حماد بن شعيب کی بعض ائمہ نے تضعيف کی ہے لیکن دیگر ائمہ نے اس کی تو ثيق 
بھی کی ہے مثلا: 
1: امام ابن عدى فر ما تم ہیں : يكتب حدیثہ مع ضعفہ (لسا ن المیزان: ج2 ص348) 
يعنى اس کی حديث اس کے ضعف کے باوجود لکھی جا سكتى ہے ۔ 


ضيح الکلام ج1[ص547ء فی نسخۃ: ص496) 
2: امام ابن حبا ن نے انہیں ثقات میں شما ر کیا ہے ۔( تبذيب الکمال: ج8 ص378) 
3 علامہ ابن تیمیہ نے اسى حماد بن شعيب والی روایت سم استدلال کیا ہے۔ (منہا ج السنم 
ج2ص224) 
4 امام بیہقی نے اس اثر على کو اثر شتير بن شکل کی قوت کے لي روايت کیا ہے جو دليل 
ہے كاري امام مہ کے رک در ی ہے 
(السنن الکبری للبیہقی: ج2ص496) 
5: علامہ ذببى جیسے نا قد فن نے اس پر المنتقی ص542 پر سکوت فر ما یا ہے۔ (تجلیا ت صفدر 
ج3ض323) 
6 امام تر مذى حضرت على سے مروى اس بيس ركعت والی روايت كو صحيح ما نتم بين جب 
ہی تو استدلال كرتل ہیں چنانچہ فر ما تم ہیں : واكثر ابل العلم على ما روى عن على وعمر وغيربما 
من اصحاب النبی صلی اللہ علیہ وسلم عشرين ركعة.(سنن الترمذی ج1ص166) 
لبذا اصولى طور ير حماد بن شعيب حسن الحديث درجء كا راوى ب اور حديث مقبول ب - 
ثانيا:.... حضرت على رضى اللہ عنہ کے دور کی تراويح کے راوى حضرت حسين اور ابو الحسنا ء 
بھی ہیں ۔ لبذا اس سند میں اگر ضعف بو ( جبكم یہ حسن درجم کی روایت ب ) تو ان مويدات کی 
وجہ سے ختم ہو جا ئے گا ۔ 
شبہ نمبر 2: 
عطا ء بن السائب“مختلط راوی ہے ء حماد بن شعیب ان لوگو ن میں سے نہیں جنبون نس اس سے 
قبل الاختلاط سنا ہے۔ (آثه ركعت نماز تراویح ص13) 
جواب : 
اولا:.... عطا ء بن السائب اگر آخر عمر میں مختلط بو گئے تھے لیکن اتنے بھی نہیں کم ان کی احا 
دیث ضعیف قرار دی جا ئیں بلکم باجو د اختلاط کے محدئین کے بان ان کی احادیث کم ازکم ”حسن 
* درجم کی ضرور ہیں مثلا: 
1: قال البیئمی تحت حدیث:”وفیہ عطا ء بن السائب وفیم کلام وهو حسن الحدیث“(مجمع الزواند ج3 
ص142 ء باب التکبیر على الجنازۃ) 
2 علامم ذیبی :تابعی مشبور حسن الحدیث (المغنی فى الضعفا ء ج ج2 ص59 رقم الترجمۃ 4121) 
3: امام حاکم عطا ء بن السائب کی ایک روایت جسے جریر بن عبد الحمید نم روایت کیا ہے ء 
کو نقل کر نے کے بعد فر ما تم ہیں: صحیح الاسناد. 
(المستدرک للحاکم ج5 ص350 351 کتاب التوبة و الانابۃ) 
حالانکم جریرکا سما ع بعد الاختلاط کا ہے ۔ الشذا الفیاح من علوم ابن الصلاح: ج ص453 . طبع دار 
آبن حزم) ۱ 
معلوم بو ۱ آپ اختلاط كدر با وجود **حسن الحدیث»* بین . 
 :4‏ حافظ ابن حجر :وکان اختلط بأخره ولم یفحش حتی یستحق ان یعتدل بم عن مسلک العدول ( 
تبذیب التبذیب ج4 ص 493) 
کم عطا ء بن الساتب آخر ی عمر میں اختلاط کا شکا ر بو گئے تھے لیکن اتنم فاحش اور زیا ده 
مختلط بھی نہیں بو ئے کم وه اختلاط کی وجم سے عادل (وثقم) ہیں راویون کی راہ سے تجاوز کر 
جا ئیں۔ 
5 امام مسلم: انہوں نے عطا ء بن السائب کو مقدمہ مسلم میں قابل اعتماد اور طبقہ ثا نیہ کا 
راوى شمار کیا ہے جن سے صحیح مسلم میں روایت لی ہے ۔ ( مقدمہ مسلم: ص3) 
لہذا یہ حسن الحديث راوى ہے اور روايت حسن درجم کی ہے ۔ 
ثا نیا : .... اس روا یت کی مؤید دیگر روايات بھی ہیں جن میں حضرت حسین اور حضرت ابو الحسنا 
ء کے طریق ہیں - يس یہ روايت مؤيدات کی وجم سے حجت وقابل اعتما د ہے ۔ 
1[ حضرت ابو الحسناء٠:‏ 
عن أبي الحستاء : أن علِیّا أمَرَ رجلا يُصلِي بهم في رمَضان عثنرین ركعة. (مصنف ابن ابی شیبۃ: 
ج5ص223ء السنن الکبری للبيبقى: ج2ص497) 
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کے صص کے 3 
فائدہ: اس روايت میں حضرت على کرم اللہ وجہہ کے *"حکم** دين كا ذکر ہے 
شيم : غير مقلدین کہتے ہیں کہ ابو الحسنا ء مجبو ل ہے؛ لبذا روا يت ضعیف ب ۔ 
جواب : اولاً:.... عند الاحناف خير القرو ن کی جبا لت » تدليس اور ارسال جرح ہی نہیں اور 
شوافع کے ہا ں متا بعت سے یہ جرح ختم ہو جاتى ہے۔ اس روايت میں بھی حضرت على رضى اللہ 
عنہ سے بیس رکعت ترا ویح روا یت کر نے میں ابو الحسنا ء اکیلے نہیں بلکہ سیدنا امام حسین 
رضی اللہ عنم اور امام ابو عبد الرحمن سلمی بھی یہی روایت كرتم ہیں۔(تجلیا ت صفدر ج3ص324) 
ثانياً:.... ابو الحسنا ء سے دوراوی یہ روايت نقل کر رب ہیں : 
1: عمرو بن قيس ۔(مصنف ابن ابی شیبہ: ج5ص223) 
2 ابو سعيد البقال ۔(السنن الكبر ی للبیہقی: ج2ص497) 
اور یہ دونوں با لترتیب ثقہ اور صدوق ہیں۔(تقریب التہذیب ص456وص299) 
حافظ ابن حجر لکھتے ہیں: من روى عنم اكثر من واحد ولم يوثق اليم الاشارۃ بلفظ مستو ر او مجہول 
الحال.(تقریب التہذیب ص111) 
يبال ابو الحسناء سے بھی دو راوى یہ روايت کر رب ہیں۔ لبذا اصولى طور پر یہ مجہو ل 
نہیں بلکہ مستور راوی بنتا ہے -غير مقلدین کا اس مجہول العين کہہ کر روايت کو رد كرنا شرمناک 
الحاصل ابو الحسنا ء مستور راوی ٹھہرتا ہے اور محدثین کے ہا ں قاعدہ ہے کہ مستور کی 
متا بعت کوئی دوسرا راوی کرے جو مرتبہ میں اس سے بہتر یا برابر ہو تو اس کی روایت حسن ہو 
جا تی ہے ۔ چنانچہ حافظ ابن حجر لکھتے ہیں : 
٭ ومتى تو بع السئى الحفظ بمعتبر کا ن یکون فوقہ او مثلہ لا دو نہ وکذا المختلط الذی لا 
یتمیزوا المستور والاسنا د المرسل وکذا المدلس صار حدیثبم حسنا لا لذاتم بل وصفم باعتبار المجموع 
* (نزہۃ النظر فى توضیح نخبم الفکر:ص120) 
ترجمم : جب سنی الحفظ راوی کی متا بعت کسی معتبر راوی سے بو جا ئے جو مرتبم میں اس سم 
ببتر يا برابر ہو کم نم بو اسی طرح مختلط راوی جس کی روا یت میں تمییز نم ہو سک اور اسی 
طرح مستور »مرسل اور مدلس کونی تا ئيد کر دے تو ان سب کی روا یات حسن بو جائیں گی اپنی 
ذا ت کی وجم سےبلکہ مجمو عی حيثيت کے اعتبا ر سے ۔ 
ابو الحسنا ء کی متا بعت ابو عبد الرحمن نس کی ہے۔ (السنن الکبری للبیپقی: ج2ص496) 
اور یہ ابو الحسنا ء سے بڑھ کر ثقہ راوی ہے۔ اس لئے ابو الحسناء کی یہ روايت جمپور کے 
نزدیک بھی مقبول ہے ۔ ۲ 
دیگر صحابہ کرام وتابعین عظام 
كان ابن مسعودرضى اللہ عنم يصلى بنا فی شهر رمضان فینصرف وعلیہ ليل قال الاعمش كان 
يصلى عشرين ركعة ويوتربثلاث. (قيام الليل للمروزى ص157) 
فائده:اس روایت کی مكمل سند عمدۃ القارى شرح البخارى للعلامة العينى میں ہے جو کہ یہ ہے: 
رواه محمد بن نصر المروزي قال أخبرنا يحيى بن يحيى أخبرنا حفص بن غياث عن الأعمش 
عن زيد بن وهب قال كان عبد الله بن مسعود . (عمدۃالقاری ج8 ص 246 باب فضل من قام رمضان) 
اسناده صحيح على شرط البخارى و مسلم. 
2:حضرت ابی بن کعب رضى اللہ عنہ: 
حضرت عبدالعزيز بن رفیع رحمم اللہ سے روایت كرتم ہیں كم: 
كان ابی بن كعب يصلى بالناس فى رمضان بالمدینۃ عشرين ركعة ویوتربتلاث. 
(مصنف ابن ابی شیبہ: ج2ص224 كم يصلى فى رمضان من ركعة) 
اسنادہ صحیح و رواتہ ثقات. 
حضرت عطاء بن ابی رباح رحمہ اللہ: 
اپ فرماتے ہیں: 


اسناده صحيح على شرط البخاری و مسلم. 
ا اليكدى: 

3 فرماتے ہیں: 

ان الناس كانوا يصلون خمس ترويحات فی رمضان.(کتاب الآثار بروایہ ابی یوسف ص41 باب السہو) 

اسناده صحيح على شرط الشیخین 

جس ان ھی تلق رن سی و ترق کت نيت ان الى ا 
ج5ص222) 

اسناده حسن و رواتم ثقات 


سیدنا ابو البختری : 


ی این ابی شب شیبۃ: ج5ص224 باب کم و في رمضان من ركعة) 
اسناده حسن و رواتم ثقات 
سیدنا سویدبن غفلہ: 
وأخبّرتا بو زکریا بن أيى |سنحاق آخبرتا أَبُو عبْدِ الله : مُحَمّدٌ بْنْ یعقوب حذئتا مُحَمّد بُن عبد 
لو ها اکر شر بل حون آخبرتا أَبُو الخصیب قال : گان یوْمتا سویِذ بن غفلة فی رمضان فیصلی 
(السنن الکبری للبیبقی: ج2ص496 باب ما رُوى فی عَذد ركعَات القیام فى نتفر رمضتان) 
سيدنا ابن ان ملیکہ : ۱ 
حذئتا وکیع » عن ماع بن عُمر » قال : گان ابن أبي مُلیْكة يُصلِي بنا في رمضان عثنرین ركعة. 
( مصنف ابن ابی شییم: ج5 ص223 224. باب کم يصلي في رمّضان من رَكُعَة) 
اسناده صحیح على شرط البخاری و مسلم. 
سیدنا سعید بن جبير: 
عن إسماعيل بن عبد الملك قال كان سعید بن جبیر یومنا في شهر رمضان فکان يقرأ بالقراءتين 
جمیعا يقرأ ليلة بقراءة بن مسعود فکان يصلي خمس ترویحات. (مصنف عبدالرزاق ج4ص204باب قیام 
رمضان) 
سیدنا على بن ربیعم : 
عن سعید بن عَبَيْدٍ : آن علي بن ربيعة گان يُصلِي بهم في رمضان خمس ترویحات وَیُوتِر بتلاث. 
( مصنف ابن ابی شییم: ج5وص224 باب کم یصلی فی رمضان من ركعة ) 
اسناده حسن و رواتم ثقات. 
سیدنا حارت: 
عن الحارت : أئة گان يَوُمُ الٽاس في رمَضان باللیل بیثرین ركعة وَيُوتِرُ بثلات. 
( مصنف ابن ابی شیبم: ج5ص224 باب کم یصلی فی رمضان من رکعن) 
(1)-- ملا على قاری فرماتم ہیں: اجمع الصحابم على ان التراویح عشرون ركعة. (المرقات ج3ص346) 
وقال ایضا: فصاراجماعالماروی البیهقی باسناد صحیح انهم کانویقیمون على عهد عشرین رکعۃ 
وعلی عبد عثمان وعلی رضی اللہ عنم,(شرح نقایم: ج1ص342) 
(2)-- علامم سید محمد بن محمد الزبیدی المعروف مرتضی بلگرامی فرماتے ہیں: 
وبالاجماع الذی وقع فی زمن عمر اخذ ابوحنیفۃ والنووی والشافعی واحمد والجمهور واختاره ابن 
عبدالبر . 
(اتحاف السادۃ المتقین بشرح احیاء علوم الدين للبلگرامی: ج3ص422) 
(3)۔۔ امام ترمذی فرماتس ہیں: 
واكثر ابل العلم على ماروى عن على وعمر وغيرهما من اصحاب النبى صلی اللہ علیہ و سلم 
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(سنن الترمذی ج1[ص166) 
(4)۔مشہورفقیہء ملک العلماء علامہ ابوبکر الكاسانى رحمہ اللہ اپنی مشبور كتاب بدائع الصنائع میں 
اس اجماع کاتذکرہ ان الفاظ سے کرتے ہیں: 
والصحیح قول العامة لماروى ان عمررضی اللہ عنم جمع ابی بن كعب فصيلى بهم فى کل ليلخ 
عشرين رکعۃ ولمينكر علیہ احدفيكون اجماعامنهم على ذلک, 
(بدائع الصنائع ج آص644) 
(5)-مشبورمحدث علامہ ابوزكريا يحيى بن شرف نووى مشقى رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 
اعلم ان صلا التراويح سنۃ باتفاق العلماء وهی عشرون ركعة. (كتاب الاذکارص226) 
(6)--علامم ابن عبدالبر مالكى رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 
وهوقول جمهور العلماء وبہ قال الكوفيون والشافعى واكثر الفقهاء وهوالصحيح عن ابی بن كعب 
من غير خلاف من الصحابم, 
(عمدۃ القاری شرح صحیح البخاری ج8ص246) 
(7)-خاتمم المحققين وسيع النظر عالم علامہ ابن عابدین شامی رحمہ اللہ فرماتے ہیں : 
(وهى عشرون رکعتم)هوقول الجمهور وعلیہ عمل الناس شرقا وغربا. (رد المحتار لابن عابدين 
الشامى: ج2ص599) 
(8)۔۔استاذ المحدثین فقیہ النفس» قطب الارشاد حضرت مولانا رشيد احمدگنگوہی قدس اللہ سرہ اپنے 
رسالم الحق الصریح میں فرماتس ہیں: ۱ 
الحاصل تبوت بست ركعت باجماع صحابم رضی اللہ عنم دراخر زمان عمررضی اللہ عنم 
ثابت شد پس سنت باشد وکسیکم از سنت آه انکار دار و خطاست(الحق الصریح ص14) 
خلاصم یہ کم بیس رکعات کائبوت اجماع صحابم سے آخر عبد فاروقی میں ثابت شده ہے لہذا 
یہی سنت ب اورجوشخص اس کے سنت بون كا انکارکر م وه غلطی پرہے۔ 
بلاداسلامیم میں تعداد تراویح 


ابل مكم: 
1:قال الامام مالک بن انس: وبمکۃ بثلاث وعشرين (نيل الاوطار ج3ص57) 
2قال الامام عطاء بن ابی رباح المکی التابعی: ادركت الناس وهم يصلون ثلاث وعشرين ركعة بالوتر. 
( مصنف ابن ابی شیبہ ج5ص224) 
.قال الامام محمد بن ادريس الشافعى:هكذا ادركت ببلدنا بمکۃ يصلون عشرين ركعة(جامع ترمذى 
ج1661) 
ابل مدينم: 
1:حضرت ابن ابی ملیکہ مشہور تابعى ہیں تيس صحابہ كرام کی زيارت کی ب أب مدینہ منوره کے 
ربنس والے ہیں(تہذیب ج3ص559) 
آپ کے متعلق نافع بن عمر فرماتے ہیں : 
كان ابن ابی ملیکہ يصلى بنا فی رمضان عشرين رکعۃ, 
( مصنف ابن ابی شیبہ ج5ص223ء 224 باب کم يصلي في رمضان من رَكُْعَة) 
2حضرت داؤد بن قیس رحمہ اللہ جو مدینہ کے رہنے والے تھے مشہور محدث وحافظ تھے؛ 
فرماتے ہیں : 
ادرکت الناس بالمدينة فی زمن عمر بن عبدالعزيز وابان بن عثمان یصلون ستا وثلاثین ركعة 
ويوترون بثلاث. 
( مصنف ابن ابی شیبہ ج15 ص224 باب كم يصلي في رمضان من ركعة) 
فائده:. 36ركعات تراويح كيس بنى ؟امام جلال الدین سیوطی فرماتے ہیں: 
تشبيها باهل مکۃ حيث كانوا يطوفون بين كل ترويحتين طوافا ويصلون رکعتیہ ولايطوفون 
بعدالخامسۃ فاراد اهل المدينة مساواتهم فجعلوا مکان كل طواف اربع ركعات. (الحاوى للفتاوى ج1ص336) 
گویا ان کی اضافى ركعات تراويح كا حصہ نم تھیں بلکہ درمیان کی نفلى عبادت میں شامل 
تھیں۔تراویح فقط بیس ركعات تھیں۔ 
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وی ےس ےس ص ص چ چ چ ی سڪ 

کوفہ ایک اسلامی شہر ہے جو عہد فاروقی میں 17ھ میں بحکم امیرالمومنین تعمیر کیا گیا 
حضرت عبداللہ بن مسعود جیسے عظیم المرتبت صحابی کو تعلیم وتدریس کے لیے کوفہ شہر بھیجا 
گیا ۔حضرت على نے اسے دارالخلافم بنایا ایک وقت ایسا بھی آیا کہ اس شہر میں جار بزار حديث 
کے طلبہ اور چارسو فقہاء موجود تھے امام بخاری فرماتے کہ میں شمار نہیں کرسکتا کہ کوفہ طلب 
حدیث کے لیے كتنى مرتبہ گیا ہوں(مقدمہ نصب الرایۃ للكوثرى ملخصا) 
1: کوفہ کے مشہور فقیہ ومفتی حضرت ابراہیم بن یزید نخعی فرماتےہیں: 

الناس کانوا یصلون خمس ترويحات فی رمضان. (کتاب الاثار براویۃ ابی یوسف القاضی: ص41) 
2 مشہور تابعى حضرت سعيد بن جبير جنہوں حضرت ابن عباس »حضرت ابن عمر وغيره جیسے 
القدر صحابہ سے علم حاصل كياء كوفم ہی میں شبيد كيم گئےآپ کے بارے میں منقول ہے: عن 
إسماعيل بن عبد الملك قال كان سعيد بن جبير يؤمنا في شهر رمضان فكان يقرأ بالقراءتین جميعا يقرأ 
ليلة بقراءة بن مسعود فكان يصلي خمس ترویحات. (مصنف عبدالرزاق ج4ص204باب قيام رمضان) 
3 حضرت شتير بن شكل »حضرت على کے شاگرد تھے کوفم میں رہائش پذیر تھے آپ کے بارے 
میں روایت ہے کہ: 

عن شتير بن شكل : آئۀ گان يُصلِي في رمضان عثنرین ركعة والوثر. 

( مصنف ابن ابی شیبۃ: ج5ص 222 باب كم يصلي في رمضان من ركّعة. اسناده حسن و رواتہ ثقات) 

4: حارث بمدانى (م65ھ): حضرت على اور حضرت ابن مسعود کے شاگرد تھے کوفہ میں وفات 
پائی ۔ آپ کے بارے میں روایت ہے: 

عن الحارث : آئۀ گان يَوُمْ الئاس في رَمضنان بالئیْل بعشرين ركعة وَيُوتِرْ بتلاث. ( مصنف ابن ابی 
شیبۃ جؤص 224) 
5:مشبور تابعى امام سفیان ثوری کوفہ کے رہنے والے تھے 161ھ میں وفات يائى آپ بھی بيس 
ركعات تراويح کے قائل تهس» 

قال الترمذى رحمہ اللہ : روي عن عمر و علي وغيرهما من أصحاب النبي صلی الله عليه و سلم 
عشرين ركعة وهو قول الثوري. (سنن الترمذى ج1[ص166 باب ما جاء في قيام شهر رمضان) 
ابل بصره: 

حضرت يونس بن عبيد جو حضرت حسن بصرى اور امام ابن سيرين کے شاگرد اور سفيان 
ثورى وشعبہ کے استاد ہیں فرماتے ہیں: 

ادرکت مسجدالجامع قبل فتنۃ ابن الاشعث يصلى بهم عبدالرحمن بن ابی بكر وسعيد بن ابی 
الحسن وعمران العبدى كانوا يصلون خمس تراويح. (قيام الليل للمروزى ص158) 

ابن الاشعث كا فتنہ 83ھ میں بيدا بصره میں بريا ہوا تھا گویا کہ 83ھ تک بصره میں بھی 
0رکعات تراویح کا ہی رواج تھا۔ 


ائمہ اربعم رحمہم اللہ اور بیس رکعات تراويح 

امام اعظم ابوحنیفہ نعمان بن ثابت رحمہ اللہ : 

امام اعظم فی الفقباء امام ابوحنیفہ اور آپ کے تمام مقلدين بیس ركعات تراويح کے قائل ہیں۔ 
1:علامہ ابن رشد اينى مشہور کتاب بدایۃ المجتہد میں لکھتے ہیں: 
فاختار .ابو حنیفۃ۔۔۔ القيام بعشرين رکعۃ سوى الوتر۔(ج1[ص214) 
2 امام فخرالدین قاضى خان حنفى اپنے فتاوى میں لکھتے ہیں: 

عن ابی حنیفۃ: قال القيام فی شهررمضان سنہ... كل ليله سوى الوتر عشرين رکعۃ خمس 
ترويحات. (ج1ص112) 
3 علامہ ابن عابدين شامى جو فقم حنفى کے عظيم محقق ہیں فرماتے ہیں: 

( قولہ وعشرون ركعة) وهوقول الجمهور وعلیہ عمل الناس شرقاوغربا. (رد المحتار: ج2ص599) 
امام مالک بن انس رحمم اللم: 
امام مالک نے ایک قول کے مطابق بيس ركعت تراوين كو مستحسن كبا ب چنانچہ علامہ ابن رشد 
فرماتے ہیں: 
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دوسرا قول چھتیس رکعت کا ہے جن میں بیس رکعت تراویح اور سولہ نفل تھیں۔ (تفصیل گزر 
حكى ہے) 
امام محمد بن ادریس شافعی رحمہ اللہ: 

ائمہ اربعہ میں سے مشہور امام ہیں آپ فرماتے ہیں: 

احب الى عشرون... وکذالک يقومون بمكة(قيام اللیل ص159) 
وقال ايضا:وهكذا ادركت ببلدنا بمکۃ يصلون عشرين رکعۃ . (الترمذی ج1ص166 باب ما جاء في قيام شهر 
رمضان) 

مشبور شافعى عالم محقق العصر امام نووى دمشقى فرماتے ہیں: 

اعلم ان صلوة التراويح سنۃ باتفاق العلماء وهی عشرون رکعۃ۔ (كتاب الاذكارص226) 
امام احمد بن حنبل رحمم اللم: 

آپ مجتبد اور بہت بڑے محدث ته .بيس ركعت تراويح کے قائل تھے۔ جنانجم فقہ حنبلى 
کے ممتاز ترجمان امام ابن قدامہ لکھتے ہیں: 
والمختار عندابى عبداللہ (احمد بن حنبل)فيها عشرون ركعة وبهذا قال الثورى وابوحنيفم والشافعى 
(المغنى: ج2ص366) 


مشائخ كرام اور بيس ركعت تراويح 

امت مسلمہ میں جو مشائخ کرام گزرے ہیں ان کا عمل واخلاق حسن کردار اس امت کے لیے قابل 
اتباع ب ان کی زندگی پر نظر ڈالی جائے تو وه بھی بیس ركعت پر عمل پیرا نظر آتے ہیں جو يقينا 
رشد وہدایت کی دلیل ہے چند مشہور مشائخ کی تصریحات پیش خدمت ہیں۔ 
1:شيخ ابو حامد محمد غزالى م 505ھ: التراویح وهی عشرون رکعۃ وكيفيتها مشھورۃ وهی سنۃ 
موكدة. (احياء العلوم ج ص242 243) 
2شیخ عبدالقادر جيلانى م561ه: صلوة التراويح سنة النبى وهی عشرون ركعة. ( غنية الطالبين 
ص267:268) 
3:شيخ امام عبدالوباب شعرانى م973ھ: التراویح فی شهر رمضان عشرون ركعة (الميزان الكبرى: 
ص217) 


حرمين شريفين اور بيس ركعات تراويح 

اسلام کے دو مقدس حرم »حرم مکہ وحرم مدینہ میں چوده سوسال سے بيس ركعت سم كم 
تراويح پڑھنا ثابت نہیں بلکہ بیس ركعت ہی متوارث ومتواتر عمل ربا ہے۔چنانچہ مسجد نبوى کے 
مشبور مدرس اور مدینہ منوره کے سابق قاضى شيخ عطيم سالم نے مسجد نبوی میں نماز تراويح کی 
چوده سوسالم تاريخ پر **التراویح اکثر من القت:عام+ کے نام سم ایک مستقل کتاب تالیف فرماكر ثابت 
کیا ہے کم چوده سوسالم مدت میں بیس رکعت متواتر عمل ہے اس سے کم ثابت نہیں۔جامعہ ام القری 
مکم مکرمم کی طرف سے کلیۃ الشريعة والدراسات الاسلامیۃ مکم مکرمم کے استاد شيخ محمدعلی 
صابونی كا ایک رسالم الهدی النبوی الصحیح فی صلوۃ التراویح کے نام سے شائع کیا گیا ہے جس 
میں شيخ صابونی نے عبد خلافت راشده سم لے کر عبد حکومت سعودیم تک مکم مکرمم ومسجد 
حرام میں بمیشم بیس رکعات تراویح پڑھے جانےکا ثبوت دیا ہے۔ 


غیرمقلدین کےدلائل اور ان کے جوابات 
نمپر 1: 


غير مقلدين حضرت عائشہ رضی اللہ عنبا کی روایت كو بڑے زور و شور سے پیش كرتس 
ہیں کہ اس سے آٹھ ركعت تراویح ثابت ہے۔ روایت کا خلاصم یہ ہے کم حضرت سلمم بن عبد الرحمن 
نم ایک بار حضرت عانشم رضی اللہ عنبا سم سوال کیا کم رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم کی 
نماز رمضان میں کیسی بوتی تهی؟حضرت عانشم رضی اللہ عنبا نےجواب دیا: 

”ماکان رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم يزيد فى رمضان ولا فی غیرہ على احدی عشرۃ ركعة 
يصلى اربعا فلاتسئل عن حسنهن وطولهن ثم يصلى اربعا فلاتسئل عن حسنهن وطولهن ثم يصلى تلاثا““ 


13 بیس رکعت تراویح 


كم آپ صلی اللہ علیہ و سلم رمضان اور غير رمضان میں گیارہ رکعتوں سے زياده نہیں 
پژهتس تھے ۔ پہلے جار رکعتیں پڑھے » بس کچھ نہ يوجهو كتنى حسين و لمبى ہوتی تهين» اس کے 
بعد پھر جار ركعت پڑھتے ؛ کچھ نہ پوچھو كتنى حسين اور لمبی بوتى تھیں؛ پھر تین ركعت وتر 
پڑھتے تھے ۔ 
جواب نمبر 1 : 

اس روایت سے آٹھ ركعت تراويح پر استدلال باطل ہے اس لیے كم: 
1: اس مین" "رمضان وغیررمضان؛ “میں ہمیشہ گیارہ ركعت پڑھنے كا ذكر ہے جبکہ تراویح صرف 
رمضان میں پژهی جاتى ہے ءغیررمضان میں نہیں۔ حدیث کے جملم ”ماکان رسول اللہ صلی اللہ 
علیہ وسلم يزيد فى رمضان ولا فی غيره “سے یہی بات سمجه مين آرپی ہے۔ 

اس سے صاف ثابت ہوتا ہے کہ اس سے وہ نماز مراد ہے جو رمضان اور غیر رمضان 
دونوں میں پڑھی جاتی ہے اور وه نماز تبجد ہے نہ كم نماز تراویح[وضاحت آگے آ رہی ہے] 
2: اس حدیث میں گیارہ ركعت تنبا پڑھنے كا ذکر ہے نہ کہ جماعت کے ساته اورتراویح جماعت سے 
پڑھی جاتی ہے۔ 
3 اس میں ایک سلام سے جار ركعت كا ذکر ہے جبکہ تراویح ایک سلام سے دو دو ركعت پڑھی 
جاتی ہیں۔ 
جواب نمبر2: 

محدثين کے نزدیک بھی یہ حديث تراويح کے متعلق نہیں ۔ كيونكم عام طور پر حضرات 
محدثين کا طرز یہ ہے كم تہجد کے لیے ”باب قیام اللیل»* اور تراويح کے لیے + ب قیام رمضان““ 


قائم كرت ہیں۔ مثلا... 
نام کتاب باب تہجد باب تراويح 
صحیح البخاری باب فضل قیام اللیل باب فضل من قام رمضان 
ETE‏ باب صلوۃ الليل .... باب الترغيب فى قیام رمضان وهو 
ا 
سنن ابی داؤد باب فی صلوۃ اللیل باب قیام شھر رمضان 
سنن ترمذى باب فی فضل صلوۃ اللیل باب ماجاء فی قیام شھر رمضان 
سنن نسائى كتاب قيام الليل ثواب من قام وصام 
سنن ابن ماجم باب ماجاء فى قيام الليل باب_ماجاء فى قيام شهر رمضان 
موطا امام مالک باب فی صلوۃ اللیل باب فى قيام رمضان 
موطا امام محمد باب فی صلوۃ اللیل باب قیام شھر رمضان 
مشکوخ شریف با ب فی صلوۃ اللیل باب قیام شھر رمضان 
ورک 7 باب فضل قيام الليل باب استحباب قیام رمضان وهو التراویح 
صحيح ابن حبان فصل قيام الليل فصل فى التراويح 
مجمع الزوائد باب فى صلوة الليل قيام رمضان 
سنن كبرى للبيبقى باب فى صلوة الليل باب فى قيام شهر رمضان 
جمع الفوائد صلوة الليل قيام رمضان والتراويح وغير ذالك 
قيام اللیل للمروزى باب فى صلوخ الليل قيام رمضان 
بلوغ المرام صلوۃ التطوع قيام رمضان 


حضرت عانشم رضى اللہ عنہا کی مذكوره روايت كو محدثين نے باب صلوۃ الليل (يعنى تبجد کے 
باب) میں ذكر فرمایا ب مثلا 


صحیح البخاری ج [ص154 كتاب التہجد 
صحیح مسلم ج[ص254باب صلام الليل وعددركعات النبى صلی اللہ علیہ وسلم فی اللیل 


سنن ابی داؤد ج1[ص198باب صلاخ الليل 
سنن الترمذی ج1ص99 باب ما جاء فی وصف صلاۃ النبى صلی اللہ علیہ و سلم بالليل 
مؤطاامام مالک ص102ء 103باب ما جاء فی صلوم اللیل 


14 بيس ركعت تراويح 
0 با نام 7۳17۳ 

زاد المعاد لابن القیم ص 127 قيام اللیل 
حضرات محدثين کا اس حدیث کو قيام اللیل(یعنی تبجد کے باب) میں ذکر کرنا دلیل ہے کم یہ تبجد 
سے متعلق ب نم کم تراویح سم متعلق۔ 
جواب نمبر 2 پر اعتر اض: 

اس روایت کو امام بخاری ”باب فضل من قام رمضان “اور امام محمد" "باب قيام شهر 
رمضان؟ "مین بھی لاثم ہیں ۔معلوم ہوا کم یہ تراویح کے متعلق ہے ۔ 
جواب: 

امام بخارى اور امام محمد اس روايت کو تہجد اور قیام رمضان وغيره میں لائے تاکہ ثابت 
کریں کہ تہجد جس طرح غير رمضان میں پڑھی جاتی ہے اسی طرح رمضان میں بھی پڑھی جاتى 
ہے۔ 
فائده:غير مقلدین كا خود بھی اس روايت پر عمل نہیں اس لیے کہ اس روايت میں رمضان اور غير 
رمضان میں تين ركعات وتر کا ذکر ب لیکن غير مقلدين ایک وتر پڑھ کر گهر کی راہ لیتے ہیں - ع 

میں الزام ان کو ديتا تھا قصور اينا نکل ایا 

نمبر 2: 

غير مقلدین آٹھ ركعت تراویح پر یم روایت بھی پیش كرت بین: 

عن جابر بن عبداللم قال صلی بنا رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم فی شهر رمضان تمان رکعات 
واوتر ءفلما كانت القابلۃ اجتمعنا فی المسجد ورجونا ان یخرج .فلم نزل فیم حتی اصبحنا ثم دخلناءفقلنا يا 
رسول اللہ اجتمعنا البارحة فى المسجد ورجونا ان تصلی بنا فقال انى خشیت ان یکتب علیکم . (المعجم 
الصغیر للطبرانی: ج1 ص190) 
یہی روایت صحیح ابن خزیمم (ج1 ص531)».صحیح ابن حبان (ص710 باب الوتر) اور قیام اللیل 
للمروزی (ص155) میں بھی موجود ہے۔ 
جواب: 
مذکوره کتب میں یہ روايت دو سندون سے آتی ہے ۔ 

1:اسحاق - ابوالربیع - یعقوب قمی -عیسی بن جاریۃ - جابر بن عبداللم 
2.محمد بن حمید الرازی - یعقوب قمی - عیسی بن جاریۃ - جابر بن عبداللم 

ان دونون طریق میں درج ذیل روا ضعیف و مجروح بین- 
عیسی بن جاريم : 

حضرت جابر بن عبداللم سے نقل کرنے وال صرف ایک راوی ہیں عیسی بن جاريم »انبی 
پر اس روایت کا مدار ہے ٠‏ ابن خزیمم کے حاشیم پر اس کے بار م مين لکها ب :عيسى بن جاريم فیم 
لین(صحیح ابن خزیمة ج اص531) 
دیگر محدئین نم بھی اس پر جروح کی بین: 
1 :امام یحی بن معین:لیس بذاک عنده مناکیر 
2امام نسائی: منکر الحدیث 
3 امام ابوداؤد:منکرالحدیث 
4: امام نسائی:متروک الحديث 
5:امام ابن عدی:احادیثہ غیرمحفوظۃ 
6 امام ساجی: ذکرہ فى الضعفاء 
7: امام عقيلى: ذكره فی الضعفاء 


(ميزان الاعتدال ج3 ص312» تہذیب التہذیب ج5ص192۰193) 
یعقوب قمی : 
یہ راوی دونون سندوں میں موجود بم. اس کا نام يعقوب بن عبداللہ القمى ہے۔یہ بھی مجروح 
راوی ہے ۔ 
امام دار قطنى فرماتے ہیں:لیس بالقوی. (ميزان الاعتدال جکص178) 


نمبر 3: 

حدثنا عبد الاعلی حدثنا یعقوب عن عیسی بن جا ریۃ حدثنا جا بر بن عبد اللہ قال جا ء ابی ابن 
کعب الى رسو ل اللہ صلی اللہ علیہ و سلم فقا ل يا رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم ان کان منی 
اللیلۃ شئى يعنى فی رمضا ن قال وما ذاک يا ابی قال: نسوۃ فى دا ری قلن انا لا نقرأًالقرآ ن فنصلى 
بصلا تک قال فصليت بهن شمان ركعات ثم او ترت قال فکا ن شبم الرضاء ولم يقل شینا. (مسند ابی 
يعلى: ج3 ص336) 
جواب نمبر 1: 

اس سند میں وہی عيسى بن جا ریہ اور یعقوب القمى موجود بیس جو سخت مجرو ح اور 
ضعیف ہیں۔ ان پر جر ح ہم ما قبل میں ذكر کر آئے بیس لبذا یہ روایت سخت ضعیف بون کی وجم 
سے قابل استدلال نہیں ۔ 
جواب نمبر2: 

اس روایت کے تمام طرق جمع کر یں تو کئی قرا ئن ملتے ہیں کہ اس روایت میں اضطرا ب 
ہے۔ 
1: یہ روايت تین كتا بو ں میں ہے۔ مسند احمد میں سرے سے "رمضا ن" کا لفظ ہی نہیں » مسند 
ابی یعلی مین" يعنى رمضا ن "كا لفظ ہے جس سے معلوم بوتا ب کہ يم فبم راوى ب نہ كم روايت 
> قیا م الليل مروزى میں "فى رمضان" کا لفظ ہے جو یقینا کسی تحتا نی راوى كا ا دراج ہے۔ جب 
اس روایت میں "فى رمضا ن" کا لفظ ہی مدر ج ہے تو اسے تراويح سے کیا تعلق ربا ؟ 
2 مسند ابی یعلی اور قیام الليل للمروزى سے ظا ہر ہو تا ہے کہ یہ واقعہ خو د حضرت ابی بن كعب 
کا ہے جبکہ مسند احمد کی روایت میں الفا ظ ہیں: عن جا بر عن ابی بن کعب قال جا ء رجل الى النبى 
صلی اللہ علیہ و سلم الخ۔۔ [حضرت جابر حضرت ابی سے روایت كرتل ہیں کہ ایک شخص نبى 
صلی اللہ علیہ و سلم کے ياس آیا ]جس سے معلو م ہو تا ہے کہ یہ واقعم کسی اور کا ہے حضرت 
ابی بن کعب کا نہیں ۔ 
3 ۔ سب سے بڑھ کر يم کہ آٹھ ركعت پڑ ھنےوالا یہ كبتا ہے: "انم كا ن منی اللیلۃ شنی"[رات مجه 
سے يم كام سرزد ہو گیا] اور "عملت اللیلۃ عملا "[میں نے آج رات ايسا عمل كيا] ۔معلوم بو اكم اس 
نم اسی رات آته پڑھیں تھیں اس سے پہلے معمول آٹھ كا نہیں تھاء اس لئے تو اس نے کہا کہ میں 
نے یہ انو کها کا م کیا ہے۔ یہی وجم ہے کم اپ صلی اللہ علیہ و سلم خا موش رب کم جب یہ خود 
اس كام کو انو كها سمجه ربا ب تو خوا ه مخواه اس کی تر دید کیو ں کی جا ئے ۔ 
نمبر4: 

سائب بن يزيد سے روايت ہے کہ حضرت عمر رضی اللہ عنم سے ابی بن كعب اور تمیم 
داری کو حکم دیا کہ وہ لوگوں کو گیارہ رکعت پڑھائیں۔ (موطا امام مالک: ص98) 
جواب1: 

یہاں چند امور قابل غور ہیں۔ 
امر اول:حضرت عمر رضی اللہ عنم کے زمانے کی تراویح کے ناقل یہ راوى ہیں: 
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1 السائب بن يزيد تفصیل آگس ۳ 

7 یزید بن رومان 3مم الوتر ] موطا امام مالک 
3 عبدالعزیز بن رفیع 20 مصنف ابن ابی شیبم 
4 ابی بن کعب 20 مسند احمد بن منیع 
5 يحيى بن سعيد 20 مصنف ابن ابی شیبہ 
6 | محمد بن كعب القرظى 20 قيام الليل للمروزى 
7 حسن بصرى 20 سنن ابی داؤد 


ان میں سے جه روات تو بيس ركعت تراويح ہی روايت كرتل ہیں رب سائب بن يزيد تو 


16 بيس ركعت تراويح 
سكس یت کی موت ریف ہے. 
اين كن شاگرد ہیں: 


2 20 تعداد رکعت ۳۳ 

1 یزید بن خصیفہ 20 السنن الكبرى 

2 | حارث بن عبدالرحمن 3إمع الوتر] مصنف عبدالرزاق 
ابی ذہاب 

3 محمد بن یوسف تفصیل ۳ 


1ر سے ہی وڈ نر تج TI‏ یھ TET‏ 
حارث بن عبدالرحمن ابی ذہاب تیئس[مع الوتر] نقل كرتم ہیں ء البتم محمد بن یوسف نے دو باتوں 
میں اختلاف کیا ہے ۔ 

2:1 يزيد بن خصیفہ اور حارث بن عبدالرحمن ابی ذہاب قاریوں کی تعداد نہیں بتاتے لیکن محمد بن 
یوسف نے بتائی ہے کہ دو تھے؛ ابی بن کعب اور تمیم داری ۔ 
2 اول الذكر دو راوی تراویح بیس ہی نقل كرتم ہیں لیکن اس نے تراويح کی تعداد كياره؛ تيره 


اور اکیس نقل کی ۔ 
محمد بن یوسف کے شاگردوں کی تفصیل کچھ یوں ہے۔ 
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2 | يحيى بن سعید القطان 11 مصنف ابن ابی شیبہ 
3 عبدالعزيز بن محمد 11 سعید بن ابی منصور 

الذراورددی 

4 محمد بن اسحاق 13 قيام اللیل للمروزى 
5 | داؤد بن قيس وغيره 21 مصنف عبدالرزاق 
کے لحاظ سس دام مختلف ون كم : 

1: يبل تين شاگرد گیارہ نقل كرتم ہیں اور محمد بن اسحاق تيره ءجبکہ پانچواں شاگرد داؤد بن قيس 
اكيس ركعات نقل كرتا ہے 


2:مام مالک کی روایت میں كياره ركعت پڑھانے کا حکم ہے عمل كا ذكر نہیں یحیی القطان کی 
روايت میں حكم كا ذكر نہیں »عبدالعزیز بن محمد کی روايت میں گیارہ ركعت تو ہیں لیکن نہ حكم 
ب اور نم ابی بن كعب اور تميم دارى كا ذكر محمد بن اسحاق کی روایت میں تيره ركعت كا ذكر ہے 
لیکن نہ حكم ب اور نم ابی وتميم كا ذكرءاور داؤد بن قيس کی روایت میں حکم تو ب لیکن كياره کی 
بجائے اكيس كا ذكر ہے۔ 
وجہ ضعف ہوٹا ہے: 

لذا سٹک 
جواب2: 

امام مالک کا اپنا عمل اس کے خلاف ہے کیونکہ وہ بیس کے قائل ہیں ۔ علامہ ابن رشد 

واختار مالک فی احد قوليم ۔۔۔۔۔القیام بعشرین ركعة. (بدایۃ المجتبد: ج1[ص214) 

اور اصول حديث کا قاعده ہے کم راوی کا عمل اگر اپنی رو ایت کے خلاف بو تو اس بات کی 
دلیل ہے کم روایت ساقط ہے۔ 

(المنار مع شرحم نور الانوار: ص190) 

لبذا یم روایت ساقط العمل بس 
جواب 3: 

اس روایت کے مرکزی راوی سائب بن يزيد كا اپنا عمل اس کے خلاف ہے کیونکم ان سم 


17 بيس ركعت تراويح 


عن السائب بن يزيد قال كنا نقوم فى زمان عمر بن الخطاب بعشرين ركعة والوتر۔ 
(معرفۃ السنن والاثار للبيبقى: ج2ص305کتاب الصلوۃ) 
فائدہ:چونکہ یہ روايت تمام رواۃ کی مرویات کم خلاف تھی اس لیے علماء نے اس کے بارے مين 
دو موقف اختیار کیے ہیں ۔ 
(ا)ترجيع ‏ (0)تطبيق | 
ہر ایک کے متعلق محققین کی آراء پیش کی جاتی ہیں: 


ترجیح : ۲ 

س روایت (گیاره رکعت)کو راوی کا وبم قرار دے کر مرجوح قرار ديا گیا ہے۔ چنانچم ابن 
عبدالبر لکھتے ہیں: 

ان الاغلب عندى ان قولم احدى عشرۃ وهم (الزرقانى شرح موطا: ج1ص215) 

کہ میرے نزدیک غالب (راجح ) یہی ب کہ راوى كا قول ”احدى عشرۃ“ [گیارہ ركعت]وبم 
ہے۔ 
تطبيق: بعض حضرات نے يون تطبيق دی ہےمثلا: 
1: قال العينى: لعل هذا كان من فعل عمر اولا ثم نقلهم الى ثلاث وعشرين. (عمدۃ القاری: ج8ص246) 
2 قال على القارى : وجمع بینھمابانہ وقع اولا (اى احدى عشرۃ ركعة فى زمان عمر)ثم استقر الامر 
على الین فانم المت ارت 

(مرقاۃ المفاتيح: ج3ص345) 


3:قال العلامۃ محمد بن على النيموى: وجمع البيهقى بينهما كانوا يقومون باحدى عشرۃ ثم قاموا بعشرين 
واوتروا بثلاث وقدعد وا ماوقع فى زمن عمر كالاجماع. ( حاشية آثارالسنن ص221) 


1 مسئلہ ترک رفع يدين 
مذيب ايل السنت و الجماعت احناف: 
نماز پنجگانہ شروع كرت وقت صرف تكبير تحریمہ کے وقت رفع يدين کیا جائمء اس کے 
علاوه باقى يورى نماز میں نہ کیا جائے۔ ركوع کو جات بوئ اور ركوع سے سر اٹھاتےہوئے رفع 
(بدائع الصنائع ج1 ص208 فصنل وأمّا ستنها فَكَثِيرةٌ » فتاوى عالمكيرى ج 1 ص 72 الفصنئل الثالث في سن الصّلاة 
وآذابها وَكَيْفِيتِهَا) 
مذبب غير مقلدين: 
نماز شروع كرت بوئ تكبير تحریمہ کے وقت» ركوع کو جاتے بوش» ركوع سے سر 
اٹھاتےہوئے اور تيسرى ركعت کے شروع مين رفع يدين كرنا فرض یا واجب ہے۔ 
(رفع يدين فرض ب ازمسعود احمد غير مقلد » فتاوی رفیقیہ از محمد رفيق پسروری حصم چبارم ص153ء مسئلم 
رفع يدين از يروفيسر عبد اللہ » اثبات رفع يدين از خالد گھر جاکهی» نور العينين از زبير على زئى ,مجموعم مقالات 
ير سلفى تحقيقى جائزه از رئيس ندوى غير مقلد ص246) 


دلائل ابل السنۃ و الجماعۃاحناف 


قران مع التفسير 
0 اللہ تعالى: قذ آفلح المُؤْمِلون ۔ الذينَ هُم في صلایِھمْ حَاثيغون» ( سورة المؤمنون:2:1) 
تفسير نمبر 1: 


قال الامام ابو طابرمحمد بن یعقوب الفیروزآبادی: اخبرنا عبد اللہ الثقۃ ابن المامور الپروی قال 
اخبرنا ابی قال اخبرنا ابو عبد اللہ قال اخبرنا ابو عبید اللہ محمود بن محمد الرازی قال اخبرنا عمار بن 
عبد المجید البروی قال اخبرنا علي بن إسحاق السمرقندي عن محمد بن مروان عن الكلبي عن آبي صالح 
عن ابن عباس رضی اللہ عنہما قال : ( الذين هم في صلایهم خائیعون) مخبتون متواضعون لایلتفتون 
يمينا ولاشمالا ولا یرفعون ایدیہم فى الصلاة .(تفسیر ابن عباس ص212) 
اعتر اضص: 

غيرمقلدين کہتے ہیں کم تفسير ابن عباس کی سند میں محمد بن مروان السدی» محمد بن سائب 
الکلبی اور ابوصالح باذام سخت ضعیف ہیں ۔ 
جواب: 

ايسا ممکن ہے کم ایک آدمی ایک فن میں ماپر اور ثقم نم ہو لیکن دوسر م فن کا امام ہو 
اسی حقیقت کے پیش نظر محدئین نم یہ اصول بیان کیا ہے کم بعض ائمہ فن حدیث میں تو ناقابل 
اعتبار ہیں لیکن فن تفسیر مين ان کی روایات قابل قبول بوتی بين متا 

قال الامام البیبقی : قال يحيى بن سعيد یعنی القطان تساهلوا ذ فى التفسیر عن قوم لایوثقونهم فی 
الحدیث ثم ذکر ليث بن ابی سلیم و جویبر بن سعید والضحاک ومحمد بن السائب یعنی الکلبی وقال 
هولاء لایحمد حديثهم ویکتب التفسیر عنهمه (دلائل النبوۃ للبیبقی ج1ص323ءمیزان الاعتدال للذہبی 
ج1ص 391 فى ترجمة جویبر بن سعيد ٠‏ التبذیب لابن حجر ج ص398 ترجمۃ جویبر بن سعید ) 

مذکوره روات كا تذکره ائمم نم مفسرین کے طور پر کیا ہے لبذا اصولی طور ان کی 
تفسیری روایات مقبول پین» ربا ان پر کلام تو وه فن حدیث کے بار ء میں ہے ۔ائمہ کرام کی 
تصریحات ان روات کے بار ء میں ملاحظم ہوں۔ 
محمد بن مروان السدی: ۱ ۱ 
1 :قال الامام بدر الدین محمود بن أحمد العینی: وصاحب التفسیر» محمد بن مروان الکوفی وهو ایض 
یعرف بالسدی 

(مغانی الاخیار فى شرح آسامی رجال معانی الاثار آبی محمد للغیتابی ج3ص416) 

2 قال الحافظ ابن حجر العسقلاني : محمد بن مروان بن عبد الله بن إسماعيل الكوفي السدي الصغیر 
صاحب التفسیر عن محمد بن السانب الكلبي-(لسان المیزان لابن حجر ج7 ص375) 


0 


صاحب الکلبي 
محمد بن السائب الکلبی: 
1: قال یت عدی : [محمد بن سائب الکلبی] وهو رجل معروف بالتفسیر ۔۔۔ وحدث عن الكلبي 
الثوري وشعبة ۔۔۔ ورضوه بالتفسیر (الکامل لابن عدی ج6ص2132) 
2قال الذہبی: محمد بن السائب الکلبی» آپو النضر الکوفی المفسر النسابة الاخباري. (میزان الاعتدال ج 3ص 
556( 
3: قال الحافظ ابن حجر العسقلاني : وهو معروف بالتفسير وليس لاحد أطول من تفسيره وحدث عنه 
ثقات من الناس ورضنوه في التفسير .( تہذيب التہذیب ج9 ص 157) 
ابو صالح باذام: 
1: قال العجلي: باذام أبو صالح روى عنه إسماعيل بن أبي خالد في التفسيرء ثقة وهو مولى أم 
هانئ-(معرفة الثقات للعجلي ج1 ص 242) 
2: قال يحيى بن سعيد: لم ار احدا من اصحابنا ترك ابا صالح مولى ام هانئ لاشعبة ولا زائدة.(الجرح 
والتعديل لابن ابی حاتم: ج1 ص 135) 

لبذا ان روات پر اعتراض باطل بس. 
تفسیر نمبر 2: 
(تفسیر السمر قندی ج4082) 
احادیث مبارکم: 
احادیث مر فو عم : 
دلیل نمبر [: 

قال الامام الدارقطني م385ه : [روی عبد الرَحیم بن سلیمان عن أبي بكر اللهشلي عن 
عاصيم بن لیب عن آبیم] عن علي » عن الليي صلی الله عليه وسلم : أئة كان برفع يديه في أوّل الصنلاة 
تم لا یعود. 

اسناده صحیح ورواتہ ثقاۃ 


(شذرات الذهب لعبد الحي العكري ج1 ص18 3 ) 


(کتاب العلل للدارقطنی ج4ص106سوال457) 

اعتر اض: 

یہ حديث مرفوع نہیں ہے کیونکم امام دارقطنی نم اس نقل کر کے فرمایا بم: وخالقة [عبد 
الرّحيم بن سلیمان] جماعة من الثقات ۔۔۔ فرووه عن أبي بكر اللهشلي مَوفوقا على علي. (کتاب العلل 
للدار قطنی ج4ص06 1سو ال 457) 
جواب نمبر 1: 
اس حديث کو مرفوع بیان کرنے وال امام عبدالرحیم بن سلیمان ہیں ۔ آپ صحیحین اور سنن اربعم 
کے ثقم راوی ہیں۔ (تقریب التبذیب: ص354) 
ان کا اس روایت کو مرفوع بیان کرنا ایک زیادت ہے اور جمہور فقبا ء و محدئین کے نزدیک ثقہ 
کی زیادتی مقبول ہے؛ 
1 :والزیادۃ مقبول»(صحیح البخاری ج اص 201 باب العشر فیما یسقی من ماء السماء والماء الجاری) 
2 ان الزيادة من الثقة مقبولة(المستدرک على الصحیحین للحاکم ج ص307 کتاب العلم) 
جواب نمبر 2: 
اگر حديث کے موقوف اور مرفوع بون میں اختلاف بو جائے توفقباءا ورمحدئین خصوصا امام 
بخاری اورامام مسلم رحمپما اللہ کے نزدیک حدیث مرفوع قرار دی جاتی بس- 
قال الامام النووی: والصحیح طريقة الاصولیین والفقباء و البخاری ومسلم و محققی المحدئین انم یحکم 
بالرفع والاتصال لانها زیادۃ ثقم (شرح مسلم للنووی ج 1ص256»282) 
حدیث على رضی اللہ عنم مرفوع ہے اور یہ اعتراض باطل ہے۔ 


3 مسئلہ ترک رفع یدین 
روى الامام الحافظ المحدث أحمد بن شعيب آبو عبد الرحمن النسائي م303ه:قال أخبرنا سويد بن 
نصر حدثنا عبد الله بن المبارك عن سفيان عن عاصم بن كليب عن عبد الرحمن بن الأسود عن علقمة 
عن عبد الله قال ألا أخبركم بصلاة رسول الله صلى الله عليه و سلم قال : فقام فرفع يديه أول مرة ثم لم 
بعد 
تحقيق السند: اسناده صحيح على شرط البخارى ومسلم 
(سنن النسائی ج1ص158 باب ترك ذلك ۰ السنن الكبرى للنسائی ج1 ص1 350:35رقم1099 باب ترك ذالک) 
دليل نمبر 3: 
روی الامام الحافظ المحدث أحمد بن شعيب أبو عبد الرحمن النسائي م303ه: قال اخبرنا محمود 
بن غيلان المروزى حدثنا وكيع حدثنا سفيان عن عاصم بن كليب عن عبدالرحمن بن الاسود عن علقمة 
عن عبداللہ انم قال الا اصلى بكم صلوۃ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم فصلى فلم يرفع يديم الامرۃ 
واحدۃ 
تحقیق السند: اسنادہ صحیح علی شرط البخاری ومسلم 
(سنن النسائی ج 1 ص61۰162[باب الرخصة فى ترك ذلك ؛السنن الکبری للنسائی ص1 22رقم 645باب الرخصة فی 
ترک ذلک) 
دلیل نمبر 4: 
روى الامام أبو عيسى محمد بن عيسى الترمذي م 279ه قال :حدثنا هناد نا وکیع عن سفيان عن 
عاصم بن كليب عن عبدالرحمن بن الاسود عن علقمة قال قال عبداللہ بن مسعو د رضى اللہ عنم: الا 
اصلى بكم صلوۂ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم فصلی فلم يرفع يديم الا فى او ل مرخ 
قال [ابوعيسى ] وفى الباب عن البراء بن عازب 
قال ابوعيسى حديث ابن مسعودرضی اللہ عنہءحدیث حسن وبم يقول غير واحد من ابل العلم من 
اصحاب النبى صلی اللہ علیہ وسلم والتابعين وهو قول سفيان [الثورى] وابل الکوفۃ ۔ 
تحقيق السند: اسناده صحيح على شرط البخاری ومسلم تغلیباه (جامع الترمذى ج1ص59باب رفع 
اليدين عند الركوع ) 
وفى نسخة الشيخ صالح بن عبد العزيز ص71 باب ماجاء ان النبى صلی اللہ علیہ وسلم لم يرفع 
الا فى اول مرۂ رقم الحديث 257 ء مختصر الاحكام للطوسى ص 109رقم 218طبع مکۃ مكرمة و فی 
سنن ابی داؤد ج ص16 1باب من لم یذکرالرفع عندالركوع 
اعتراض نمبر 1 : 
غير مقلدين کہتے ہیں کہ حديث ابن مسعود رضى اللہ عنم ثابت نہیں ہے كيونكم اس کے بارے مين 
امام عبد اللہ بن مبارک نم فرمایا: ۱ 
قد ثبت حديث من يرفع يديه وذكر حدیث الزهري عن سالم عن أبيه ولم یثبت حدیث ابن مسعود 
أن النبي صلی الله عليه و سلم لم يرفع [یدیه] الا في أول مرة (جامع الترمذی ج1 ص 59 باب رفع اليدين عند 
الرکوع) کم یہ حدیث ثابت نبین- 
چواب نمبر 1: 
حدیث ابن مسعود کےتمام روات ثقہ بین- اس کے بار ء میں امام عبد اللہ بن مبارک رحمم 
اللہ کی یہ جرح غير مفسر اور غير مبين السبب ہے۔اصول حدیث کے اعتبار سے ایسی جرح قابل 
1: لا یقبل الجرح الا مفسرا (الکفایم فی علم الروایۃ للخطیب ص:101) 
2 إذا كان الجرح غير مفسر السبب فانه لا يعمل به (صيانة صحیح مسلم لابن الصلاح ص96) 
3 يقال إن الجرح مقدم على التعدیل لان ذلك فیما إذا كان الجرح تابتا مفسر السبب والا فلا یقبل 
الجرح إذا لم يكن كذلك ۱ 
(توجيه النظر إلى أصول الاثرلطاهر الجزائري ج2 ص550 ) 
جواب نمبر 2: 
حديث ابن مسعود رضى اللہ عنہ مختلف الفاظ سے مروی ہے۔ 
1: عن عبد الله قال ألا أخبركم بصلاة رسول الله صلی الله عليه و سلم قال : فقام فرفع يديه أول مرة * 


4 مسئلہ ترک رفع یدین 
لے _----.-.۔.۔۔سہسہس0٠-----.ہےس‏ — 
(سنن النسائی ج1[ص158باب ترک ذلک) 
فلم يرفع يديم الا فی او ل مرخ 
(جامع الترمذى ج1[ص59باب رفع اليدين عند الركوع) 
3: عن عبد الله عن النبي صلى الله عليه و سلم : أنه كان يرفع يديه في أول تكبيرة ثم لا يعود 
(سنن الطحاوی ج 1 ص162 باب التكبير للركوع والتكبير للسجود والرفع من الركوع ) 
حديث کے وہ الفاظ جو امام ابن مبارک کی جرح مين مذكور ہیں وه سنن طحاوى کی روايت 
سے ملتے جلتے ہیں باقى روايات سے اس جرح كا کوئی تعلق نہیں۔رہی یہ جرح تو اس کی بنیادی 
وجہ یہ ہے کہ امام ابن مبارک نے حضرت عبد اللہ بن مسعود رضى اللہ عنم کی جس حدیث کو 
روايت کیا ہے (سنن النسائی ج1 ص58 1باب ترک ذلک) | س میں یہ ذكر ہے کہ حضرت عبد اللہ بن 
مسعود رضی اللہ عنہ نے نماز کا نقشہ لوگوں کو پڑھ کر دکھایاء لیکن سنن طحاوی میں نماز کا نقشہ 
نہیں صرف زبانی بیان کیا گیا ہے کہ نبى اكرم صلی اللہ علیہ و سلم پہلی مرتبم رفع يدين كرتس تھے 
بعد میں نہیں کرتے تھے۔ چونکہ ابن مبارک رحمہ اللہ نے یہ روایت اس طرح سنی تھی (یعنی ابن 
مسعود کے عمل کے ساته) اس لیے اس حديث پر اعتراض کر ديا جو حضرت ابن مسعود رضى اللہ 
سے قولا مروی ہے ۔ حقیقتا دیکھا جائے تو یہ اعتراض بنتا نہیں۔ کیونکہ نبی اکرم صلی اللہ علیہ و 
سلم کی نماز پڑھ کر دکھانے اور اس کو زبانی بیان کرنے میں کوئی تضاد نہیں اس لیے کہ یہ 
ممکن ہے کہ راوى ایک مرتبہ حديث کو عملا بیان کرے اور دوسری مرتبم اس قولا بیان کر 
جواب نمبر 3: 
بالفرض یہ جرح اگر فعلی روایت پر بھی ہو تو ہم کہتے ہیں کہ امام عبد اللہ بن مبارک رحمۃ 
اللہ علیہ سے اس ١‏ عتراض کو نقل کرنے والے ان کے شاگرد سفيان بن عبدالملى المروزى ہیں ۔ 
(جامع الترمذى ج1 ص59باب رفع اليدين عند الركوع ) 
اور یہ آپ کے بڑے شاگردوں مين سے ہیں جيسا کہ علامہ ابن حجر رحمہ اللہ نے تصريح 
کی ہے: 
من کبار اصحاب ابن المبارک( تقریب التہذیب لابن حجر ص:278) 
لیکن ان کے ایک اور شاگرد سوید بن نصر المروزی نے اسی حدیث کو آپ ہی سے بلا اعتراض 
نقل کیا ہے۔(سنن النسائی ج1 ص158باب ترک ذلک) 
اور یہ آپ کے آخری عمر کے شاگرد ہیں جیسا کہ علامہ ابن حجر رحمہ اللہ نے تصریح کی ہے: 
کان راویۃ ابن المبارک (تبذيب التہذیب لابن حجرج:3»ص:110) 
معلوم ہوا كم یہ اشكال آپ کو اول عمر میں تھا جسے آپ نے اين قديمى شاگردوں کو نقل 
كرايا تھالیکن آخر عمر میں جب آب نے امام سفيان ثورى رحمہ اللہ سے یہ روايت سنی تو اپنس 
صغیر شاگرد سويد بن نصر المروزى کو بلا اعتراض املاء كرائى جيسا کہ سنن النسائی (ج:1ص:157 
)میں یہ حديث بلا اعتراض موجود ب معلوم ہوا کہ آپ نے اس اعتراض سے رجوع فرمالیا تھا۔ 
جواب نمبر 4: 
اس حديث کو کئی شمار فقہاء اور محدثین نے صحیح اور حسن قرار دیا ہے۔ 
1 :امام ترمذى م 279ه: حسن۔۔ وفى نسخۃ: حسن صحیح (جامع الترمذى ج1 ص159 ۰ شرح سنن ابی داؤد 
ج2 ص346) 
2 امام دار قطنى م385ھ:اسنادہ صحیح (كتاب العلل للدارقطنى ج5ص172سوال804) 
3: امام ابن حزم م 456ه: صح خبْرٌ ابن مسْعود ( المحلى بالآثار ج 2ص578) 
4: امام ابن القطان الفاسى مم 8: والحديث عندي - لعدالة رواته - أقرب إلى الصحة (بيان الوهم والإيهام 
للفاسى ج5 ص367) 
5: امام زیلعی م 762ھ: و الرجوع الى صحۃ الحديث لوروده عن الثقات ( نصب الرایۃ للزيلعى ج1 
ص396) 
6: امام عينى م855ھ: قد صح ( شرح سنن ابی داؤد ج2 ص346) 
35 علامہ محمد انور شاه كشميرى م 1350ه: رواه الثلاثة و ہو حديث صحیح۔( نيل الفرقدين ص56) 
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1:احمد شاکر المصری غير مقلد: الحق انہ حديث صحيح و اسناده صحيح على شرط مسلم ( شرح 


الترمذى ج2 ص43) 
2 ناصر الدین البانی :و الحق انم حديث صحيح و اسناده صحيح على شرط مسلم (مشکوۃ المصابیح بتحقیق 
الالبانی ج [ص254) 


لہذا حدیث بالكل صحیح اور ثابت ہے۔ 
اعتراض نمبر 2: 

حدیث ابن مسعود صحیح نہیں ہے كيونكم اس پر امام ابوداود نے اعتراض کیا ہے: قال 
ابوداؤد: هذا حديث مختصر من حديث طويل وليس هو بصحیح على هذا اللفظ(ابوداؤد ص117باب من لم 
يذكر الرفع عندالركوع- رقم الحديث 748 طبع دارالسلام) 
جواب نمبر 1 : 
سنن ابی داؤد کے کئی نسخے ہیں جن میں سے پانچ بہت مشہور ہیں۔ 
1: نسخہ ابو على اللؤلوى ۔۔۔(مکتبہ امداديم پاکستان) یہ نسخہ امام ابوداؤد کی وفات وال سال کا ہے 
اور تمام نسخون میں سے سب سے زياده صحیح ہےءجیسا کم محشى سنن ابی داؤد نم تصریح کی 

الامام الحافظ ابوعلی محمد بن احمد بن عمرو اللؤوى البصرى روی عن ابی داؤد هذا السنن فی 
المحرم سنۃ خمس وسبعين وماتين وروایتہ من اصح الروايات لانها من آخر ما املى ابو داؤد وعليها 
مات (حاشيم ابی داؤد: ج1ص2) 
اس نسخہ میں یہ اعتراض موجوود نہیں ہے۔ 
2 نسخم ابن داسۃ ۔۔۔ يم نسخم امام ابو سلیمان خطابى نے خود ابو بكر بن داسم سے روايت کیا ہے 
اور اس کی شرح ”معالم السنن“ کے نام سے لکھی ہے جو کہ مطبوع بس یہ اعتراض اس نسخم میں 
بھی موجود نہیں ہے۔ ۱ 
3 نسخہ ابو عيسى الرملی۔۔۔ یہ نسخہ ابن داسہ کے نسخم سے ملتا جلتا ب جیسا کہ أبو المنذر خالد 
بن إبراهيم المصري نے تصریح کی ہے: 
ورواية ابن داسة أكمل الروايات» ورواية الرملي تقاربها (مقدمۃ التحقیق شرح سنن ابی داد للعينى ج1 ص33) 
جب نسخم داسہ میں یہ اعتراض نہیں ہے تو نسخم رملی میں بھی نہ بو گا۔ 
4 نسخہ ابن الاعرابی۔۔۔ یہ نسخم نامکمل ب » بہت سی کتب اس میں نہیں ہیں۔ 
قال أبو المنذر خالد بن إبراهيم المصرى: رواية ابن الأعرابي يسقط منها كتاب الفتن والملاحم والحروف 
والخاتم ونحو النصف من كتاب اللباس وفاته أيضا من كتاب الوضوء والصلاة والنكاح أوراق كثيرة. 
(مقدمۃ التحقيق شرح سنن ابی داؤد للعينى ج1 ص33) 
5: نسخم ابن العبد ‏ ان كا نام ابو الحسن ١‏ بن العبد الانصارى ہے یہ بھی سنن كا ایک نسخہ روايت 
كرتل ہیں۔ ( تبذيب التہذیب ج3 ص 9) 

مندرجم بالا پانچ نسخوں میں سے یہ اعتراض صرف نسخہ ابن العبد میں ب جيسا كم امام 
مغلطائى نے تصریح کی بس: . . 

اعترض على هذا يما ذکره آبو داود في رواية این العبد قال: هذا حدیث مختصر من حدیثه» وليين 
بصحیح على هذا اللفظ. ( شرح سنن ابن ماجم للمغلطائی: ص 1467) 

اس تفصیل سے معلوم ہوا کم یہ اعتراض امام ابو داد کو اول عمر میں تھا جسے آپ کے 
شاگرد ابن العبد نے نقل کیا ہے لیکن بعد میں آپ نے اس اعتراض سم رجوع فرما لیا۔ اس لیے باقی 
نسخون خصوصا نسخم ابو على اللؤلوى میں ( جو وفات وال سال كا نسخم بس) یہ اعتراض موجود 
نہیں ہے۔ 
جواب نمبر2: 
اگر اس جرح کو مان بھی کیا جائے تب بھی یہ مبہم ہے اور مبہم جرح قابل قبول نہیں(جیسا کہ حوالہ 
جات گزر چکے ہیں) 
جواب نمبر 3: 
امام ابو داؤد نے زیر بحث حدیث کوجس طویل حدیث کا اختصار قرار دیا ہے وہ جزء رفع الیدین 
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حدثنا الحسن بن الربیع ء حدثنا ابن إدریس ء عن عاصم بن کلیب ء عن عبد الرحمن بن الأسود ء 
حدثنا علقمة أن عبد الله رضي الله عنه قال : ہر علمنا رسول الله صلی الله عليه وسلم الصلاة : فقام 
فكبر ورفع يديه » ثم ركع ء فطبق يديه جعلهما بين ركبتيه فبلغ ذلك سعدا فقال : صدق أخي قد كنا نفعل 
ذلك في أول الإسلام ثم أمرنا بهذا » . قال البخاري : « وهذا المحفوظ عند أهل النظر من حديث عبد الله 
بن مسعود (جزء رفع اليدين للبخاری ص 292 رقم الحديث 33 ) 

اگر ابن مسعود رضى اللہ عنم کی زیر بحث حديث كو اس طويل حديث كا اختصار بھی قرار 
ديا جائے تو بھی یہ اعتراض وارد نہیں ہوتاء کیونکہ اگر اس مختصر حديث میں جو الفاظ (لم يعد 
وغيره) ہیں وه طويل حديث میں نہیں تو یہ زيادت ثقہ ب اور ثقہ کی زيادتى مقبول ہے [حوالہ جات 
گزر چکے ہیں] 
محدث کبیر مولانا خلیل احمد سہارنپوری رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 

لو سلم انم مختصر من هذا الحديث الطویل ففى المختصر زیادۃ لفظ لیس فى الطويل و زیادۃ ثقۃ 
مقبولۃ عند اہل الحدیث ( بذل المجہود ج 2ص 22باب من لم یذکر الرفع عند الركوع) 
پس يم اعتراض درست نہیں اور حديث صحیح ہے۔ 
فائده : سنن ابی داؤد كا نسخم عرب ممالک میں يبل دارالفکر بيروت بتحقيق عبدالحميد طبع بواتهاء 
اس میں بریکٹ لگا كر اس اعتراض كو لكها گیاتھالیکن اس کے بعد دارالسلام کے غيرمقلدين نے 
بریکٹ کو ہٹا کر اسی اعتراض کو متن میں لگا دیا ہے۔ 
اعتراض نمبر 3: 

غير مقلدين خصوصازبير على زئی کہتا ب کہ حدیث ابن مسعود کی سند میں سفيان ثورى ب جو 
کہ غضب كامدلس ہے اور مدلس كا حکم یہ ہے کہ اس کی صرف وبى روايت قبول کی جائے گی 
جس میں وه سماع کی تصريح کرے يا اس کی کوئی معتبر متابعت موجود بو اور يبان سماع کی 
تصریح نہیں ہے نیز اس روايت میں یہ عاصم بن کلیب سے منفرد بھی ہے؛ کوئی معتبر متابعت 
نہیں ہے۔ لبذا یہ سند ضعيف ہے۔(نورالعینین: ص118 تا 128) 

جواب نمبر 1: 

امام سفيان ثورى صحیح البخاری» صحيح مسلم اور سنن اربعم کے ثقم بالاجماع راوى ہیں اور عند 
الجمبور یہ طبقہ ثانیہ کے مدلس ہیں جيسا کہ ائمہ حضرات نے ان كو طبقم ثانیہ میں ذكر کیا ہے۔ 
(جامع التحصیل فی احکام المراسيل لابی سعید العلائی ص113 ءطبقات المدلسین لابن حجر ص64 التعلیق الامين على 
کتاب التبيين لاسماء المدلسین لابن العجمى ص92 ء جزء منظوم فى اسماء المدلسین لبديع الدين غیرمقلد ص89) 

اور طبقہ ثانیہ کی تدلیس عندالمحدثين صحت حديث کے منافی نہیں ب يس یہ حديث صحیح ب - 
جواب نمبر2: 

امام سفيان ثورى اس روايت میں متفرد نہیں بلکہ دیگر ثقات بالاجماع روا ت نے ان کی متابعت 
قامہ کر رکهی ہے :متا 

1: امام ابوبکر النہشلی (م ت س ق) 

ورواه أَبُو بكر اللهشلي » عن عاصیم بن گلیب » عن عبد الرّحمّن بن الاسود ء عن أبيه » وعَلقَمَة ء 
عن عبد الله. 


(كتاب العلل للدارقطنى ج15 ص172سوال804) 

2:مام وکیع بن الجراح (ع) ۱ ۱ 

حدثنا عبد الوارث بن سفيان قال حدثنا قاسم بن أصبغ قال حدثنا عبد الله بن أحمد بن حنبل قال 
حدثني أبي قال حدثنا وكيع عن عاصم بن كليب عن عبد الرحمن بن الأسود عن علقمة قال قال ابن 
مسعود(التمہید الابن عبد البر ج4 ص189) 
لبذا تفرد كا اعتراض باطل بء اور حديث ابن مسعود صحيح ب - 
دليل نمبر 5: 

روى الامام ابوبكر اسماعيلى قال حدثنا عبد الله بن صالح بن عبد الله أبو محمد صاحب 
البخاري صدوق تبت قال : حدثنا إسحاق بن إبراهيم المروزي » حدثنا محمد بن جابر السنحیمی ء عن 
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اسناد صحیح ورواتم ثقات٠‏ 
(كتاب المعجم لابى بكر الاسماعيلى جص692۰693رقم54 1 »مسند ابی يعلى ص922 رقم5037) 


اعتراض: 
غیرمقلاین کرتم بين كم اس کی سند مین ایک ر اوی محمد بن جابر بين ان پر ائمہ نے جرح کی ہے۔ 
نيز آخر عمر میں ان كا حافظہ خراب ہوگیا تھا اور اختلاط كا شکار بھی تھے۔ان کی کتابیں ضائع 
بو کین تهين اور یم تلقین کو قبول کرٹۓ لكر تهح. لبذا یہ روایت ضعیف ہے۔ 
جواب: 
محمد بن جابر یمانی عندالجمپور ثقم وصدوق ہیں › درج ذیل اتمم نے ان کی توثیق و مدح فرمائی ہے: 
امام عمرو بن على الفلاس: 
قال الفلاس: صدوق کثیر الوهم(شرح سنن ابن ماجۃ للمغلطائي: ج1 ص 435 الجرح و التعدیل 
ج7ص219 ) 
امام ابو حاتم الرازی: 
قال عبد الرحمن بن ابی حاتم الرازي: وسئل ابی عن محمد بن جابر وابن لهيعة فقال محلهما 
الصدق ومحمد بن جابراحب إلى من ابن لهيعة. (الجرح و التعدیل ج7ص219ء 220) 
ابو زر عم الرازی و امام ابو حاتم الرازی: 
قال ابن ابی حاتم الرازي: وسمعت آبي وأبا زرعة یقولان من کتب عنه بالیمامة وبمكة فهو صدوق (تبذ 
یب التبذیب ج‌ 9ص 77) 
امام نور الدین الہیٹمی: 
محمد بن جابر السحيمي وفيه کلام كثير وهو صدوق في نفسه صحيح الكتاب ولكنه ساء حفظه (مجمع 
الزوائد:ج2 ص ۰479 ج3 ص 349) 
امام عبدالله بن عدى الجرجانی: 
قال الامام أبو أحمد عبدالله بن عدي الجرجاني: وعند إسحاق بن أبي إسرائيل عن محمد بن جابر 
كتاب أحاديث صالحة وكان إسحاق يفضل محمد بن جابر على جماعة شيوخ هم أفضل منه وأوثق وقد 
روى عن محمد بن جابر كما ذكرت من الكبار أيوب وابن عون وهشام بن حسان والثوري وشعبة وابن 
عيينة وغيرهم ممن ذكرتهم ولولا أن محمد بن جابر في ذلك المحل لم يرو عنه هؤلاء الذين هو دونهم وقد 
خالف في أحاديث ومع ما تكلم فيه من تكلم يكتب حديثه (الكامل لابن عدى ج6ص153) 
امام ذبلى: 
وقال الذهلي لا بأس به (تبذ یب التبذيب ج9ص75) 
امام ابو الوليد: 
قال ابو الولید: نحن نظلم محمد ابن جابر بامتناعنا من التحديث عنه.( تبذ يب التہذیب ج9ص78) 
لبذا محمد بن جابر يمانى سے مروى روايت كم از كم حسن درجم کی ہے ۔ ربا اختلاط اور 
كتب کے ضائع بون کی وجم سے تلقين قبول كرن كا اعتراض توائمہ اصول ان جیسے روات 
کے متعلق ایک قاعده بیان كرتم ہیں : 
امام نووى: وحكم المختلط أنه لا يُحتج بما روى عنه فى الاختلاط أو شك فى وقت تحمله» ويحتج بما 
وى عه قبل EE‏ 
(تبذيب الاسماء واللغات للنووى ج1ص242) 
امام خطيب بغدادى: محمد بن خلاد الاسکندرانی کے تذکرہ میں ایک قاعده بیان کرتم ہیں: 
كل من سمع منه قديما قبل ذهاب كتبه فحديثه صحيح ومن سمع منه بعد ذلك فليس حديثه بذاك 
(الكفايۃ:ص153) 
اور امام ابو زرعہ اور امام ابو حاتم الرازی نے تصریح فرمائی ہے کہ محمد بن جابر سے جس نے 
یمامہ اور مکہ میں روايت لی ہے وہ اس وقت صدوق تھے۔ ِ 
و قال عبد الرحمن بن ابی حاتم الرازي: وسمعت أبي وأبا زرعة يقولان من كتب عنه باليمامة 
وبمكة فهو صدوق 
(تہذ یب التہذیب ج9ص77) 
اور بمارى پیش كرده روايت میں بھی امام اسحاق بن ابراہیم المروزی نے ان سے یمامہ میں روايت 
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:قال یه نع فى ۶ جب اناق بن ابراہیم المروزی : وكان رحل الى محمد بن جابر 
بالیمامۃ فكتب کتبہ »وقدم البصرۂ من الیمامۃ بعد موت ابی عوانۃ بيومين او ثلاثة (طبقات ابن سعد: ج7ج 
7ص353) ۱ 
2 قال أبو يعقوب إسحاق بن آبي إسرائيل لما انصرفت من اليمامة من عند هذا الشيخ يعنى محمد بن 
جابرالخ( تاريخ بغداد ج5ص357) 
3: قال الامام أبو أحمد عبدالله بن عدي الجرجاني: وعند إسحاق بن أبي إسرائيل عن محمد بن جابر كتاب 
أحاديث صالحة وكان إسحاق يفضل محمد بن جابر على جماعة شيوخ هم أفضل منه وأوثق الخ (الكامل 
لابن عدى ج6ص153) 
اس تحقیق سے معلوم ہوا کہ محمد بن جابر اليمامى سے اسحاق المروزى كا سماع قبل 
الاختلاط كا ب اور انہوں نے سماع حديث كتاب سے کی ب ءيس اعتراض باطل ہے۔ 
دليل نمبر 6: 
روی الامام الاعظم ابوحنیفء رحمم اللم یقول سمعت الشعبی بقول سمعث البراء بن عازب 
رضی اللہ عنم یقول کان رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم اذا افتتح الصلوۃ رفع یدیم حتی یحاذی منکبیم 
لایعود برفعهما حتی یسلم من صلوتہء 
اسناده صحیح على شرط البخاری ومسلم 
(مسند ابی حنیفۃ بروایۃ ابی نعیم ص344رقم225وفی نسخة ص56 1طبع الریاض) 
دلیل نمبر 7: 
روى الامام أبو داؤد السجستاني إكال و تحمد بن الصياك البزار ذا قويك عن ہہ أبعي 
زیاد عن عبدالرحمن بن ابی لیلی عن البراء ان رسول اللم صلی الم علیم وسلم کان اذا افتتح الصلوم 
رفع یدیم الى قريب من اذنیم ثم لایعود» 
اسناده صحيح على شرط المسلم 
(سنن ابی داؤد ج ص16 [باب من لم یذکر الرفع عند الرکوع ء مسند ابی يعلى ص 400 رقم الحدیث 
1692۰1691۰1690( 
اعتراض: 
غيرمقلدين کہتے ہیں کہ اس حدیث میں يزيد بن ابی زياد كوفى راوی ضعيف ہے کیونکہ اس کا 
آخرى عمر میں حافظہ خراب ہوگیا تھا اور یہ تلقين کو قبول كرتا تھا یم حديث تغير حفظ کے بعد کی 
ہے نیز ثم ”لایعود“کا جملہ ان کےقدماء اصحاب نے بیان نہیں کیا ہے۔پس یہ روايت ضعیف ہے۔ 
جواب: 
امام يزيد بن ابی زياد كو فى صحيح البخارى تعلیقاءصحیح مسلم اور سنن اربعم کے راوی ہیں۔ایک 
جماعت محدثين نے ثقہ » صدوق › عدل قرار دیا ہے مثلا: 
امام جرير بن عبد الوليد: يزيد احسنهم استقامة في الحديث (الجرح و التعديل ج9 ص327) 
امام أبو داؤد: لا أعلم أحدا ترك حديثه ( سير اعلام النبلاء ج5ص381) 
امام ترمذی: يزيد بن ابی زياد سے مروى کئی روايات كو ”حسن صحيح“ اور کئی جگہ ”حسن“ قرار 
ديا 
(باب ما جاء فى المنى و المذىءباب ما جاء من الرخصة في ذلك[اى الحجامۃللصائم]ء باب ما جاء في مواقيت الإحرام 
لأهل الآفاق » باب مناقب العباس بن عبد المطلب) 
امام احمد بن حنبل: قال كما قال جرير (الجرح و التعديل ج9 ص327) 
احمد بن صالح: يزيد بن أبي زياد ثقة لا يعجبني قول من يتكلم فيه ( تاريخ الثقات لابن شابين ص256 ء 
معرفة الثقات للعجلي ج2 ص364) 
امام سفيان الثورى: فهو على العدالة والثقة وإن لم يكن مثل منصور والحكم والأعمش فهو مقبول القول 
ثقة 


(المعرفة والتاریخ للفسوى ج 3ص 175) 
امام الشيخ ابن دقيق العيد: ويزيد بن أبي زياد معدود في أهل الصدق؛ كوفيء يكنى أبا عبد الله ( نصب 
الرایۃ ج 1ص 477) 
امام ابو الحسن: يزيد بن ابي زیادء جید الحديث ( نصب الراية ج 1ص 477) 
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ر کر احمد مكمد کار توح ترمد میں يزيد كن فع بر ی کل کے کے يقد 
فرماتے ہیں: و الحق انہ ثقۃ 
پھر امام شعبہ سے توثيق نقل کرنے کے بعد فرماتے ہیں: 
و بذا نہایۃ التوثيق من شعبة و ہو امام الجرح و التعدیل ۔۔۔ فقد اصاب الترمذى فی تصحیحہ( شرح 
الترمذى ج1 ص195) 
مزیدآگے جا کر لکھتے ہیں: 
فمدار الحديث على يزيد ابن ابی زياد و ہو ثقۃ صحیح الحديث و قد تکلمنا علیہ تفصیلا فيما مضى ( شرح 
الترمذى ج2ص409) 
لبذا عند الجمبور يزيد ثقہ »«صدوق ء عاد ل ہے ء ربا تغير حفظ اور تلقين قبول كرن کا اعتراض تو 
امام ابن حبان نے تصريح کی ہے: 
وكان يزيد صدوقا إلا أنه لما كبر ساء حفظه وتغيرء فكان يتلقن مالقن» فوقع المناكير في حديثه ۔۔۔ فسماع 
من سمع منه قبل دخوله الكوفة في أول عمره سماع صحيح ( كتاب المجروحين لابن حبان ج3 ص 100) 
اس روايت میں آپ کے شاگرد شریک آپ سے ”ثم لایعود“ وغيره كا جملہ نقل کیا ہے اور یہی جملہ 
آپ کے کبار اصحاب نے بھی نقل کیا ہے جس سے ثابت ہوتا ہے کہ یہ جملہ آپ نے تغیر حفظ سے 
يبل نقل کیا بء مثلا: 
امام سفيان الثورى: 
حدثنا أبو بكرة قال ثنا مؤمل قال ثنا سفيان قال ثنا يزيد بن أبي زياد عن بن أبي ليلى عن البراء بن عازب 
رک الله فل كان القی سی له هليه إن بل ذا كبر قاع الض ادرک يديه خی کو اواب 
قريبا من شحمتي أذنيه ثم لا يعوده 

(سنن الطحاوى ج 1 ص162) 

امام بشيم بن بشير: 

حدثنا إسحاق حدثنا هشيم عن يزيد بن أبي زياد عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن البراء قال : 
رأيت رسول الله صلى الله عليه وسلم حين افتتح الصلاة كبر ورفع يديه حتى كادتا تحاذيان أذنيه ثم لم 
يعده (مسند ابی يعلى ص 400 رقم الحديث 1691) 
امام ابن عیینہ: 
عبد الرزاق عن بن عيينة عن يزيد عن عبد الرحمن بن أبي ليلى عن البراء بن عازب مثله وزاد قال مرة 
واحدة ثم لا تعد لرفعها في تلك الصلاة (مصنف عبد الرزاق ج 2ص 45رقم الحديث 2534) 
امام اسماعيل بن زكريا: 
حدثنا يحيى بن محمد بن صاعد نا محمد بن سليمان لوين ثنا إسماعيل بن زكريا ثنا يزيد بن أبي زياد عن 
عبد الرحمن بن أبي ليلى عن البراء أنه : رأى رسول الله صلى الله عليه و سلم حين افتتح الصلاة رفع 
يديه حتى حاذى بهما أذنيه ثم لم يعد إلى شيء من ذلك حتى فرغ من صلاته (سنن الدارقطني ص 196 رقم 
الحديث 1116) 
امام ابن ادريس: 
حدثنا إسحاق حدثنا ابن إدريس قال : سمعت يزيد بن أبي زياد عن ابن أبي ليلى عن البراء قال : رأيت 
رسول الله صلی الله عليه و سلم رفع يديه حين استقبل الصلاة حتى رأيت إبھامیہ قريبا من أذنيه ثم لم 
يرفعهما (مسند ابى يعلى ص400 رقم الحديث 1692) 

اس سارى تفصيل سے معلوم ہوا کہ ”ثم لایعود“ کا جملم تغير حفظ سے يبل كا جسے آپ 
کے کبار اصحاب نے بھی ذكر کیا ہے اسے تلقين كا نتیجہ قرار دینا غلط ب» يس حديث صحیح ہے 


دلیل نمبر 8: 
روى الامام أبو بكر عبدالله بن الزبير الحميدي: قال [حذئتا سفیان قال] ثنا الزہری قال اخبرنى 
سالم بن عبدالل, عن او فال رایت رسول اللم صلی اللم علیم وسلم اذا افتقح الصلوم رم بدیم حذو 
منكبيم واذا اراد ان يركع وبعد ما یرفع راسم من الرکوع فلایرفع ولا بين السجدتین» 
تحقیق السند ۰ اسناده صحیح علی شرط البخاری ومسلم 
(مسند الحمیدی ج2ص277رقم614طبع بیروتمسند ابی عوانۃ ج1ص334باب بیان افتتاح الصلوۃ) 
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2 کے ےم چے چ_ ُجگ ‏ سے ےسج سے ےس ےس سے سس ڪڪ 
غير مقلدين کہتے ہیں کہ یہ روايت اثبات رفع اليدين کی تھی مگر حنفیو ں نے تحريف کر کے 
ترک رفع اليدين کی بنا دی ۔ نسخہ ظا ہریہ دمشقيم میں اثبات ہی کی ہے ۔ (نور العینین ص68و ص71 
وغیرہ) 
جواب اول : 
یہ روايت ”الحميدى عن سفيان بن عیینہ “ کے طریق سے مروی ہے ۔ امام بخارى نے اپنی 
صحیح میں اس حديث کو اس طريق سے تخريج نہیں کیا ۔ اپنے ”جزء رفع الیدین“ میں امام حميدى 
کے طریق سے موقوف روایت کو تو نقل کیا ہے لیکن مرفوع روايت کو تخريج نہیں کیاء حالانکہ 
امام بخاری کا ضا بطہ ہے : 
قال الحاكم کا ن البخا ری اذا وجد الحديث عند الحميدى لا یعود ه الى غيرهه 
(تقریب التہذیب: ج1 ص288ء تہذیب التہذیب: ج3 ص142ءجزء رفع الیدین ص272رقم 15) 
اگر الحميدي عن سفيان ابن عیینۃ کے طریق والى روایت اثبات رفع اليدين عند الركوع کی ہو 
تی تو امام بخارى اس كو ضرور تخريج كرتس ثابت ہوا کہ باليقين یہ روايت ترك رفع اليدين ہی کی 
ہے۔پس تحريف والا اعترا ض باطل ہے ۔ 
جواب نمبر2: 
تحريف والا اعتراض اس لي بھی باطل ہے کہ امام ابو عوانہ نے بھی من طريق سفيان عند الركوع 
ترك رفع كى حديث بهى نقل كى ب - 


د 


(مسند ابی عوانۃ ج1[ص334) 
نیز امام محمد بن حارث القیروانی ااور امام بیہقی نے حضرت ابن عمر ہی سے دیگر طرق سے تر 
ک رفع اليدين عند الركوع کی سند آ صحيح حديثين نقل کی ہیں ۔ (اخبا ر الفقہاء ص214 مسند ابی 
عوانم : ج1 ص334ء خلافيات البيبقى بحوالم شرح سنن ابن ما جم للمغلطائى: ج5 ص1472) 


دليل نمبر 9: 
روى الإمام أبو عوانة يعقوب بن إسحاق الاسفرائني: قال حدثنا عبداللہ بن ايوب المُحَرّمِيْ و 
سعدان بن نصر وشعيب بن عمر وفى آخرين قالوا حدثنا سفيان بن عیینۃ عن الزبرى عن سالم عن ابيم 
قال رايت رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم اذا افتتح الصلوۃ رفع یدیم حتى يحاذى بهما وقال بعضهم حذو 
منکبیہ واذا اراد ان يركع وبعد ما يرفع راسم من الركوع لايرفعهما وقال بعضهم ولايرفع بین السجدتين» 
اسناده صحيح على شرط البخارى ومسلم 
(مسند ابی عوانۃ ج1ص334 بيان رفع اليدين في افتتاح الصلاة قبل التكبير بحذاء منكبيه وللركوع ولرفع رأسه من 
الركوع وأنه لا يرفع بين السجدتين» رقم1251ء الخلافيات للبيهقي بحوالہ شرح سنن ابن ماجہ لمغلطائى 
ج5ص1472باب رفع اليدين اذا ركع واذارفع راسم من الركوع) 
وقال الامام ابو عبد اللہ المغلطائى: حديث لاباس بم» (شرح سنن ابن ماجہ لمغلطائی ج‌5ص1472) 
دليل نمبر 10: 
روى الامام الحافظ ابوعبداللہ محمد بن الحارث الخشنى القيروانى : قال حدثنى عثمان بن 
محمد قال قال لی عبیداللہ بن يحيى حدثنى عثمان بن سوادة ابن عباد عن حفص بن میسرۃ عن زيد بن 
فی بدء الصلوة وفی داخل الصلوم عندالرکوع فلما هاجر الشی صلی اللہ غلیہ وسلم الی المدينه ترک 
رفع اليدين فی داخل الصلوم عندالرکوع وثبت على رفع اليدين فی بدء الصلونه 
اسناده صحیح ورواتم ثقات٠‏ 
(اخبار الفقباء والمحدئین للقیروانی: ص14 2تحت رقم الترجمۃ378طبع بیروت) 


غير مقلدین کبتم ہیں کہ اس روایت کم راوی محمد بن حا رث نم روایت ذکر کرنم سم پہلے 
تصریح کی ہے : 


وهو من غرا نب الحدیث واراه من شواذ ها (اخبار الفقباء والمحدئین ص214) 
یعنی یہ حديث غریب بلکم شا ذ ہے ۔لہذا ضعیف و ناقابل استدلال ب.. 
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ج229 سج مم نے سے کت 

غرا بت وجم ضعف نہیں ہے ۔ایسا ممكن ہے کہ حدیث غریب بو اور صحیح بھی ہو۔چنانچہ امام حا 
کم ایک حدیث کے متعلق فرماتے ہیں: 

رواه البخاري في الجامع الصحیح ۔۔۔ وهو من غرائب الصحيح (معرفت علوم الحديث :ص:94) 
آگے لکھتے ہیں: ۱ ۱ 
رواه مسلم في المسند الصحیح عن ابي بكر بن أبي شيبة وغيره عن سفيان وهو غريب صحیح (معرفت 
علوم الحديث :ص95) 
جواب ٹا نی: 
غیر مقلدین اگر یہ کہیں کہ عثمان بن سوادہ (جس کا ترجمہ امام قیروانی لائے ہیں) غریب حدیث لاتا 
ہے تو اس كا جواب یہ ہے کہ بخاری ومسلم کے بہت سے راوى غريب الحديث ہیں: مثلة 
[ :امام احمد بن صبا ح النہشلی ۔۔ثقہ »حا فظ ء لہ غرا ثب ۔(تقریب ج1ص16) 
2 امام ابرا بيم بن اسحا ق البنانی صدوقء يغرب (تقریب ص 25ج1) 
3 امام اسبا ط بن نصر...صدوق ء كثير الخطاء » يغرب (تقریب ص40ج1) 
4ابرابيم بن طحمان الخراسانی۔۔ثقہ » يغرب (تقريب ص29ج1) 
5:حكام بن سلم۔۔ثقہ » لہ غرا ئب (تقريب ص132ج1) 
لبذا یہ اعتراض باطل ہے۔ 
جواب ثا لث : 
شا ذ کی دو تعریفیں کی گئیں ہیں : 
1: فأما الشاذ فإنه حديث يتفرد به ثقة من الثقات۔(معرفت لعلوم الحدیث للحا کم ص119) 
يعنى تفرد من الثقات كو شاد كبا جاتا ب لیکن یہ تعريف مرجوح ہےء راجح تعريف یہ ہے: 
2: قال الشافعي ليس الشاذ من الحديث أن يروي الثقة ما لا يرويه غيره هذا ليس بشاذ إنما الشاذ أن يروي 
الثقة حديثا يخالف فيه الناس هذا الشاذ من الحديث (معرفت لعلوم الحديث للحا كم ص119ء مقدمة ابن الصلاح 
ص76 وغيره) 
اسى کو حافظ ابن حجر نے راجح فرمايا ہے: 
وهذا هو المعتمد في تعريف الشاذء بحسب الاصطلاح (نزبة النظر ص 213ء الشرح للقارى ص336) 
راوى نے ايسى كوئى صحیح حديث بیان نہیں کی جس میں وفات تک کے الفاظ مروى ہوں۔ لہذا یہ 
حدیث تفرد من الثقات کے قبیل سے ہے جو جمہور ائمہ فقہاء ومحدثین کے ہا ں بالاتفاق مقبو ل ہے: 
قال الجمهور من الفقھاء وأصحاب الحدیث زيادة الثقة مقبولة إذا انفرد بھا(الکفایہ ص365) 
لبذا شاذ وغريب بون کی جر ح مردود ب اور یہ حد يث صحيح اور حجت ہے ۔ 
دليل نمبر 1 1: 

عن مُحمّدِ بن عمْروبٔن عطائ ام گان جالسا مع تفر من آصحاب الثبی صلی اللہ علیہ و سلم 
قنگرتا صلوم اللي صلی اللہ علیم و سلم فقال انو كمد "الستاعدئ رضی اللہ عنبما آنا كلت احفظکم 
لصلوۃ رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم را ینہ اذا كبر جعل یدیہ حذو منْكَبَيْمِ وإذا رگع آمکن یدیم من 
رکبتیم ئم هصرظهره فإذا رفع راسم استوی حتى يعْودَ کل فقار مگانہ' وإذا سجد وضع یدیم غیرمفترش 
و فَابِضَيمًا الخ 

(صحيح البخارى: ج ص114 صحيح ابن خزيمة؛ ج1[ص298) 

اعتراض: 

عدم ذكر سے نفى ذكر لازم نہیں آتا۔ محمد قاسم نانوتوی(بانی مدرسہ دیوبند)نے لکها: 
”مذکورنہ ہونا معدوم بون کی دليل نہیں۔“ اور سنن ابی داؤد مين حضرت ابو حميد ساعدى رضى 
اللہ عنہ کی روايت ہے جس میں ركوع سے يبل اور ركوع کے بعد والے رفع يدين کا ذكر موجود 
ہے۔ 
جواب: 


اولا: ہمارا مؤقف یہ ہے کہ صرف تكبير تحریمہ کم وقت رفع يدين کیا جائمءاس کے علاوه 


کی الك عد هرب ag‏ ولت رقم بين كا دكن كر سی تک سا تدكا نكر مس 
كرت اس سے بمارا مؤقف ثابت ہے۔ > رك و مت ل ل ل ردم 
استدلال کے خلاف نبین»اس لیے كم اصول ہے: 
السكوت فى معرض البيان بیان(مرعاۃ المصابيح لعبیداللہ المباركيورى ج3 ص385ءروح المعانى ج18ص7) 
وه مقام جہاں ایک شے كو بیان كرنا چاہیےءوہاں اس کے بیان كو چھوڑنے کا مطلب اس شم 
كا عدم بيان كرنا ہوتاہے۔ 
سے نظر آتا ہے كمافى الحدیث ”رایتہ“ (میں نے انھیں دیکھا)۔ اكررفع اليدين عندالركوع وبعد الركوع 
بوتا تو ضرور بيان كرت ۔معلوم ہو ا کہ یہ رفع يدين نہیں بوتا تھا۔ 
حضرت نانوتوى رحمم الله كا قاعده مطلق ب اور بمارا بيان كرده اصول ايك قيد ”فی 
معرض البیان“کے ساته مقيد ہے۔دونوں میں کوئی تضاد نہیں۔ 
ثانیا: ابو داؤد کی محولم روایت کا تفصيلى جواب تو غير مقلدين کی دلیل نمبر5 کے تحت آئے گا۔ 
مختصراً عرض ہے کہ اس روايت میں ایک راوى عبدالحمید بن جعفر ہے جو کہ ضعیف» خطاکار 
معین»امام ابن حبان»امام ترمذی؛ امام طحاوی رحمبم اللہ تعالى وغيره نے اس پر جرح کی ہےنیز يم 
روایت منقطع بھی ہے کم محمد بن عمرو بن عطاء كا سماع حضرت ابوقتاده سم نہیں اور سنداً 
متثابهی یم روایت مضطرب ہے۔ لبذا یہ روایت نا قابل احتجاج ہے۔ 
دلیل نمبر 12 
روی الامام الحافظ المحدث مسلم بن الحجاج القشيري النيسابوري: حدثنا آبو بكر بن آبي شيبة 
وابو كريب قالا حدثنا ابو معاوية عن الاعمش عن المسیب بن رافع عن تميم بن طرفة عن جابر بن سمرة 
قال خرج علینا رسول الله صلی الله عليه وسلم فقال مالي أراكم رافعي آیدیکم کانها آذناب خیل شمس 
اسکنوا فی الصلاة 
(صحیح مسلم ح 1ص 181باب الامر بالسکون فی الصلوۃ ٠‏ السنن الکبری للبیبقی ج2ص280جماع ابواب الخشوع فى 
الصلوم والاقبال علیبا . صحیح ابن حبان ص84 5رقم1878باب ذکر مایستحب للمصلی رفع الیدین » سنن ابی داود 
ج1ص50 [باب فی السلام.سنن النسائی ج ص76 [باب السلام بالایدی فی الصلوۃ) 
غير مقلدین کبتم ہیں حديث جا بر بن سمره میں اشاره عند السلام فی التشبد سے منع کیا گیا ہےءترک 
رقف الوم این کا کونی تعلق فی سی سے ام کے اسے باب سم مین ذكز کیا ہے تمرم 
باب رفع الیدین میں ۔نیز علما ء دیوبند سے پہلےکسی نے بھی اس حدیث سے نفی اور منع رفع یدین 
پر استدلال نہیں کیا۔ 
جواب شق 1: 
اس حديث کا ترك رقع اليدين سے تعلق ہے کیونکہ اس مین ”اسکنواً فی الصلاة* 5 الفاظ بين 
اورعلامہ بدر الدين عینی اور امام زیلعی نے اس حد يث کے متعلق تصريح کی ب : انما يقال ذلك 
( شرح سنن ابی داؤد للعينى ج3ص297ء نصب الرا یہ ج1ص472) 
لبذا اس كا تعلق منع رفع يدين کے ساتھ ب نم کہ تشہد کے ساتھ ۔ 
جواب شق2: 
علماء نے اس حديث كو رفع يدين يا ترک رفع يدين کے باب میں بھی ذكر فرمايا بء مثلة 
1:علامہ زمحشرى نے اس حدیث كو ”باب لا تر فع الايدى فى الصلوۃ الا عند افتتاح الصلوۃ“ مين 
ذكر کیا ب ۔ 
3: امام ابو محمد على بن زكر يا المنبجى نے اس حديث كو ”باب لاترفع الايدى عند الركوع ولا بعد 
الرفع منہ “ میں ذكر کیا ب - 


شا 


(اللباب فى الجمع بين السنة والکتاب ج اص256) 
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جواب شق3: 

علماء و فقہاءنے اس حديث سے نفی اور منع رفع یدین پر استدلال کیا ہےمثلا: 

1 : قال الامام النووى: وقال أبو حنيفة والثوري وابن ابى ليلي وسائر اصحاب الرأى لا يعرف يديه في 
الصلاة الا لتكبيرة الاحرام وهى رواية عن مالك واحتج لهم بحديث البراء بن عازب رضي الله تعالي 
عنهما . وعن جابر بن سمرة رضي اللله عنه قال " قال رسول الله صلي الله عليه وسلم مالى اراكم 
رافعي ايديكم 


(المجموع شرح المہذب ج3 ص400 فصل في مسائل مهمة تتعلق بقراءة الفاتحة) 
2 قال الامام ابن عبد البر: وقد احتج بعض المتأخرين للكوفيين ومن ذهب مذهبهم في رفع اليدين بما 
حدثنا۔۔۔ عن جابر بن سمرة قال قال رسول الله صلی الله عليه وسلم مالي أراكم( التمبيد لابن عبد البر 
ج4ص194) 
3: امام ابو الحسن القدورى: (التجريد للقدوری ج2ص519 باب لا تر فع اليدين فی تكبير الركوع) 
4: علامہ زمحشرى: ( روس المسائل الخلافیہ بین الحنفیۃ والشافعية ج1[ص 156باب لا تر فع الايدى فى الصلوۃ الا 
عند افتتاح الصلوۃ ) 
5: امام ابو محمد على بن زكر يا المنبجى: (اللباب فى الجمع بين السنة والکتاب ج1ص256 باب لاترفع الايدى 
عند الركوع ولا بعد الرفع منم) 
6: علامم زیلعی ٠‏ (نصب الرایہ جص472) 
7علامہ عينىه (شرح سنن ابی داود ج3ص29) 
8:ملاعلى قاری»(فتح باب العنايه ج1ص258) 


دليل نمبر 13: 
روى الامام الحافظ المحدث أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي: قال حدثنا ابن ابی 
داؤد قال حدثنا نعيم بن حماد قال ثنا الفضل بن موسى قال ثنا ابن ابى ليلى عن نافع عن ابن عمروعن 
الحكم عن مقسم عن ابن عباس رضى اللہ عنبما عن النبى صلی اللہ علیہ وسلم قال ترفع الايدى فى سبع 
ویر قال ا ديد کا کے فال کے عن یں آی سی عن تاق E‏ عو ال 
صلی اللہ علیہ وسلم مثلی 
(سنن الطحاوى ج ص16 4باب رفع اليدين عند رؤية البیت؛المعجم الکبیرللطبرانی ج5ص428رقم الحدیث 
4 صحیح ابن خزيمة ج4ص209رقم2703باب كرابية رفع اليدين عند رؤية البیت) 
غير مقلدين کہتے ہیں كم ابن عبا س اور ابن عمر کی سند میں قاضى ابن ابی ليلى ب» اور یہ ضعيف 
ہے۔ 
جواب: 
امام ابن ابی ليلى کی جمپور ائمہ نے تعديل وتو ثيق کی ہے مثلا 
1: امام احمد بن يونس [شيخ البخاری]: كان أفقه أهل الدنیا. ( ميزان الاعتدال ج4ص175 ۰ تذكرة الحفاظ 
ج1 ص129 ) 7 
2 امام زائدة: كان أفقه أهل الدنيا. (سير اعلام النبلاء ج6 ص311 ) 
3 امام أحمد بن عبدالله العجلی: كان فقیها صدوقاء صاحب سنة جائز الحدیث قارنا عالماء قرأ 
عليه حمزة الزیات 
(ميزان الاعتدال ج4ص 175 ء تبذيب التبذيب) 
4: امام ابو يوسف القاضى: ما ولى القضاء أحد أفقه في دين الله ولا أقرأ لكتاب الله ولا أقول حقا 
بالله» ولا أعف عن الاموال - من ابن أبي ليلى. (ميزان الاعتدال ج4 ص176) 
5 امام ابو حاتم الرازى: محله الصدق كان سيئ الحفظ(الجرح و التعديل ج7ص322) 
6 امام ابو زرعم الرازی: هو صالح لیس باقوی ما یکون(الجرح و التعدیل ج7ص322) 


14 ی وت دين 


أنكروا عليه ذلشه وقلوا: : تسأله ؟ قال: وما تنكرون ؟ هو أعلم منى. ( ميزان الاعتدال ج4 ص176) 
البينة ابن ویو 
(تبذيب التہذیب ج 5 ص706 ) 


9: امام سفيان الثورى: فقھاؤنا ابن أبي ليلى وابن شبرمة (تبذيب التبذيب ج 5ص707) 
۰10 امام ترمذى: کی پچجرچجل امن و چدسو كين مدع ہر ہے 
(باب ما جاء في الرجل يقرأ القرآن على كل حال ما لم يكن جنباءباب ما جاء متی تقطع التلبية في العمرة » باب ما جاء 
في كراهية الشرب في آنية الذهب والفضة وغیره ) 
1 امام ذہبی: حدیثه في وزن الحسن ( تذکرم الحفاظ ج1ص128) 
اس تفصیل سے معلوم ہوا کم امام ابن ابی لیلی عند الجمپو ر فقیہ » ثقم » صدوق اور عادل ہے 
چونکم ان پر کچھ جرح بھی ہے (کما مر) اس لیے اصولا یہ حسن الحدیث درجم کا راوی ہے۔ یہی 
وجم ہے کم امام ذببى نے تصریح کی ہے کم امام ابن ابی لیلی حسن الحدیث ہیں اور جب دیگراحادیث 
اس کی روایت کی متا بعت کریں تو یہ درجم صحیح کو يبنج جائے گییبی بات علامم شاکر غير 
و مثل بذا [ابن ابی لیلی] لا يقل حدیثہ عن درجم الحسن المحتج بم و اذا تابعم غیرہ كان الحدیث صحیحا 
( شرح جامع التر مذی لاحمد محمد شاکر غير مقلد بحوا لہ نور الصبا ح ج1 ۰166 167) 
لبذا یہ اعترا ض باطل ہے اور حدیث حسن درجم کی ہے اور حجت ہے ۔ 
احادیث مو قو فقم 
خلفاء راشدین رضی اللہ عنہم اور ترک رفع پدین: 
دلیل نمبر 1: 
روی الامام الحافظ المحدث ابویعلی آحمد بن علي بن المثنی الموصلي التميمي : قال حدثنا 
اسحاق ب رہ لی اعدو ندل اس سای عن كماد رخن ار غ علق وص ضف كال ات 
رسول للم صلی اللہ علیم وسلم وابى بكر وعمر فلم يرفعوا ايديهم الا عند افتتاح الصلوۃ وقد قال محمد 
تحقیق السند: اسناده حسن و رواتم ثقات 
(مسندابی يعلى ص 922 رقم الحدیث ۰5036 کتاب المعجم لابی بكر اسماعیلی ج692:6932رقم154 » الکامل لابن 
عدی ج7ص337 رقم الترجمة 1646) 
ملحوظم: اس روایت کے ایک راوی محمد بن جابر پر غير مقلدین اعتراض کرت ہیں۔ اس كا جواب 
احادیث مرفوعم دلیل نمبر 5 کے تحت گزر چکا ہے۔ 


دلیل نمبر 2: 
روی الامام الحافظ الفقیم ابوعبداللم محمد بن حسن الشیبانی: قال اخبرنا ابوبکر بن عبداللم 
لی کن عاضع ين كدب انور می عن اریہ وكان هن اسساب على ان على يبن ای طالب كوم الله 
وجہہ كان يرفع یدیم فى التکبیرۃ الاولى التى يفتتح بها الصلوۃ ثم لايرفعبما فى شيئ من الصلوۃ 
تحقيق السند: ا يا جج 
(موطا امام محمد ص94باب افتتاح الصلوۃ »كتاب الحجۃ: ج 1ص76باب افتتاح الصلوۃ و ترك الجبر » المدونة الكبرى 
ج1[ص166 باب فی رفع اليدين فى الركوع والاحرام) 
اعتراض : 
غير مقلدين کہتے ہیں کہ یہ روايت منكر بء کیونکم امام بخارى نے عبد الرحمن بن مبدى كا قول 
نقل فرمايا ہے: 
قال عبد الرحمن بن مبدى ذكرت للثورى حديث النبشلى عن عاصم بن كليب فا نكره(جزء رفع 
اليدين ص267) 
نيز ابو بكر النبشلى ضعيف راوى بس - 
جواب نمبر 1: 


0 ی و ع ےرت ہے 
امام بخا ری کی ملاقات ثابت نہیں ۔کیو نکم امام بخا ری کی بيدا نش سن 194ھ میں بخارا میں ہو نی 
اور امام عبدالرحمن بن مہدی کی وفات سن 198 ھ میں بصرہ میں ہو ئی ۔ 
جواب نمبر2: 
اس حديث كا مدار امام ابو بكر النبشلى كو فى ير ب جو عند الجمبور ثقہ » صا لح » حا فظ » صدوق 
»ثبت » حسن الحديث ہیں ۔ آپ صحیح مسلم کے راوى بين 
(تبذيب التہذیب ج6ص315. تا ريخ الثقات للعجلى ص493ءالمعرفت والتا ريخ ج3ص237ء صحيح مسلم ج1[ص213ء 
الجرح والتعديل ج9ص407) 
لبذا حديث على صحيح اور حجت ب - 
جواب نمبر 3: 
امام سفیان ثورى کو فى م 161ھ خود تر ک رفع الیدین پر عا مل ہیں۔ (فقہ سفیا ن ثورى 
ص۰560 عمدۃ القارى ج4ص380) 
اور ترک کی روايت عاصم بن کلیب سے نقل كرتم ہیں۔(سنن النسائی ج 1 ص1611628باب 
الرخصة فى ترك ذلک) 
امام ابو بكر نبشلى كو فى (م 166ه) بھی ترک کی روایت عاصم بن كليب سے ہی نقل كرتس 
بين (موطا امام محمد ص94) 
تو یہ كيس ممكن ہے کہ جس روایت كو امام ثورى رحمة اللہ علیہ اينم مذہب کی بنیاد بناتے ہیں 
اس کا انکار کر بیٹھیں؟!! پس یہ جرح باطل ہے۔ 
دلیل نمبر 3: 
روى الامام زيد بن على بن الحسین بن على الباشمى عن ابیہ عن جده رضى اللہ عنہ عن على 
بن ابی طالب کرم اللہ وجہہ انم كان يرفع يديم فى التکبیرۃ الاولی الى فروع اذنیہ ثم لايرفعبماحتى 
ا 
تحقيق السند: اسنادہ صحیح وراتہ ثقاۃ 
(مسند الامام زید ص89 باب التکبیر فی الصلوۃ »ص149باب الصلوة على الميت و كيف يقال ذلک ) 


دليل دلیل نمبر 1: 1 
روى الامام الاعظم ابوحنيفة التابعى الكوفى : عن حماد عن ابرابيم عن الاسود ان عبداللء بن 
مسعود رضى اللہ عنم كان يرفع يديم فى اول التكبير ثم لايعود لشيئ من دالک. 
تحقیق السند: اسناده صحیح علی شرط الشیخین. 
(مسند ابی حنیفۃ برواية الحارثی ج2 ص502 رقم الحدیث 801 ءجامع المسانید برواية الخوارزمی 
ج[ص355رقم1867 ۰ ؛مختصر خلافیات البیبقی لاحمد بن فرح ج2ص77) 


دلیل نمبر 2: 

وا دش ال رتا : قال حدئنا ابوبکر بن عیاش 
عن حصين عن مجابد قال ما رایت ابن عمر يرفع یدیم الا فى اول ما يفتتح 

تحفيق 
السند: : اسناده صحيح على شرط الشيخين 

(مصنف ابن ابی شیبۃ ج 1ص268رقم3 [باب من كان يرفع يديم فى اول تکبیرۃ ثم لا يعود) 

فائده: یہ طريق صحيح بخاری میں بھی موجود ب : حَدَتنَا عَبْدْ الله بن أبي شَیْبَة حدتنا بو بكر [بن 
عياش] الخ 


دليل نمبر 3: 
روى الامام ابوجعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي : قال حدثنا ابن ابى داؤد قال ثنا احمد 
بن يونس قال تنا ابوبكر بن عياش عن حصيْنِ عن مجاہد قال صليت خلف ابن عمر فلم يكن يرفع يديم الا 


( ج1ص274باب الاعتكاف فى العشر الاوسط من رمضان) 
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تحقيق السند: اسنادہ صحیح على شرط الشیخین 
(سنن الطحاوى ج1[ص163باب التكبير للركوع والتكبير للسجود) 

فائده: یہ طريق صحيح بخاری میں بھی موجود ب: أبُو بکر [ابْن عیاش ]عن حُصَیْن الخ( 
ج2ص725 باب قولم والذين تَبَوّءُوا الذار والایمان) 
اعتر اض: 

غير مقلدین کہتے ہیں کم اس حديث میں ایک راوی ابو بكر بن عیاش ہے۔ اس كا آخری عمر میں 
حافظم خرا ب بو گیا تھا اور یہ اختلاط کا شکا ر بو گیا تھا - 
جواب نمبر 1 : 

امام ابو بكر بن عیاش صحیح بخاری» صحیح مسلم (مقدمم) اور سنن اربعم کے راوی ہیں اور عند 
الجمپور ثقم ہیں۔ مثلا: 
امام عبد اللہ بن مبارک: أثنى عليه 
امام احمد بن حنبل: صدوق صالح صاحب قرآن وخبر۔۔ ثقة 
امام بخارى: اخرج عنم فى صحیحہ 
امام مسلم: اجرج عنم فی صحیحم 
امام ابن خزیمۃ: اخرج عنم فى صحیحم 
عثمان الدارمی: من أهل الصدق والامانة 
امام ابوحاتم الرازی: أصح کتابا.- آبو بكر أحفظ منه [ای من عبد الله بن بشر] وأوثق 
امام ابن حبان: ذكره في الثقات 
امام عبد اللہ بن عدى: لم أجد له حديثا منكرا 
امام العجلى: كان ثقة قديما صاحب سنة وعبادة 
امام ابن سعد: وكان ثقة صدوقا عارفا بالحديث والعلم 
امام ثورىء امام ابن المبارک» امام ابن مبدی: يثنون عليه 
امام يعقوب بن شيبة: شيخ قديم معروف بالصلاح البارع وكان له فقه كثير وعلم باخبار الناس ورواية 


امام الساجى: صدوق یهم» (تبذيب التبذيب لابن حجر العسقلانی: ج7 ص 
8 تا ص311) 

نيز آپ اس روايت کے بیا ن کر نےمیں منفرد نہیں بلکم امام محمد حسن بن الشیبانی ثقہ وصدوق نے 
ان کی متا بعت معنوى کی ہے۔مثلا: 


قال محمد اخبرنا محمد بن اابان بن صالح عن عبد العزیز بن حكيم قال رايت ابن عمر یرفع یدیم 
حذاء اذنيم فى اول تکبیرۃ افتتاح الصلوۃ و لم يرفعبما فیما سوى ذلک۔(موطا امام محمد ص93 باب افتتاح 
الصلوۃ؛ کتا ب الحجم لامام محمد ج ص76 باب افتتاح الصلوۃ) 

پس الزام اختلاط باطل ہے 
جو اب نمبر 2: 

امام نووی رحمم اللہ وغیره مختلط راوی کے متعلق ایک قاعده بیان كرتل ہیں: 

وحکم المختلط أنه لا يُحتج بما روی عنه فى الاختلاط أو شك فى وقت تحمله» ویحتج بما روی 
عنه قبل الاختلاط وما كان فى الصحیحین عنه محمول على الأخذ عنه قبل اختلاطه(تبذیب الاسماء 
واللغات للنووی ج 1ص242) 
یعنی جو راوی اختلاط كا شکار بو گئے بون تو امام بخا ری ومسلم ان کے ایس شاگردون کی 
روان تخرد کرحم بیجن كا سب ع قبل الاختلاط والتغیر ہوتاہے ۔ بماری پیش کرده روایت ”ابن 
آبي شیبة عن ابی بكر بن عیاش“ اور”احمد بن يونس عن ابی بكر بن عیاش“ کے طریق سے مروی 
ہے اور یہی طریق صحیح بخاری میں موجود ہیں۔ 
1: حذئتا عَبْد الله بْنْ أبي شیْبَة حدئتا بو بکر [بن عياش] الخ ( ج1ص274باب الاعتکاف فی العشر 
الاوسط من رمضان) 
2: حذدئتا أحْمَدُ بن وئس حذدَتَنا بو بکر[ین عیاش] الخ ( ج2ص725 باب قولہ والذین تَبَوَءُوا 


17 مسئلہ ترک رفع یدین 


لبذا یہ بات با لتحقيق ثابت ہوئی کہ حديث ابن عمر من طريق ابی بكر بن عياش قبل الاختلاط والتغير 
کی ہے يس اعتراض باطل ہے ۔ 
دلیل نمبر 4: 
قال الامام محمد الشيبانى: ان فقيبهم[ابل المدینۃ] مالک بن انس قدروى عن ثعیْم بْن عبد الله 
المجمر وابى جعفر القارى انبما اخبراه ان ابا بريرة رضى اللہ عنم كان يصلى بهم فيكبر كلما خفض 
ورفع ءقالا: وكان يرفع يديم حين يكبر ويفتتح الصلوۃ ۔ فبذا حديثكم[يا ابل المدينة] موافق لعلی 
وابن مسعود رضى اللہ عنہمالا حاجۃ بنا معبما الى قول ابی ہریرۃ ونحوه ولکنا احتججنا عليكم 
بحديثكمه (كتاب الحجة للامام محمد ج1ص 7باب افتتاح الصلوۃ وترک الجبر ببسم اللہ »وموطا الامام محمد 
ص90باب افتتاح الصلوۃ) 
تحقيق السند:اسناده صحيح على شرط الشيخين 
دليل نمبر 5: 
قد روى الامام الحافظ المحدث أبو بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة العبسي الكوفي : قال 
حدثنا ابن فضيل عن عطاء عن سعيد بن جبير عن ابن عباس رضى اللہ عنہما قال لاترفع الايدى الافى 
سبع مواطن اذا قام الى الصلوۂ واذا رای البيت وعلى الصفاوالمروۃ وفى عرفات و فى جمع وعند 
الجمار» 
تحقیق السند: اسناده صحیح على شرط البخاری- 
(مصنف ابن ابی شیبۃ ج1 ص 267:268 رقم الحدیث 11باب من کان برفع يديم فى اول تکبیرۃ ثم لایعود ء) 
0 صحابہ کرام رضی اللہ عنہم اور ترک رفع الیدین: 
کوفم وه اسلامی شپر ہے جسے حضرت عمر فاروق رضی اللہ عنم نم آباد کیا تھا اور حضرت على 
رضی اللہ عنم نے دارالخلافم بنایا تھا۔ اس میں حضرات صحابم کرام رضی اللہ عنہم کی ایک بڑی 
تعداد آكر قیام پذیر بونی- مؤرخين نے ان کی تعداد 1500 بیان کی ہے۔ چنانچم امام احمد بن عبد اللہ 
بن صالح العجلی الکوفی م 261ھ فرماتس ہیں: 
نزل الکوفۃ الف وخمس مائۃ من اصحاب النبی صلی اللہ علیہ وسلم (تاریخ الثقات للعجلی ص17 5باب 
فیمن نزل الکوفۃ وغیرها من الصحابۃ) 
اور کوفم میں قيام پذیر تمام حضرات نم شروع نماز کے علاوه رفع يدين چھوڑ دیا تهاء جیسا 
کم ان تصریحات سے واضح بوتا بس: 
1: قال ابن عبد البر م463ه : قال الامام ابوعبداللم محمد بن نصر المروزي فی کتابم فی رفع اليدين من 
الکتاب الکبیر: لانعلم مصرا من الامصار ینسب الى اہلہ العلم قدیما ترکوا باجماعیم رفع الیدین 
عندالخفض والرفع فی الصلوۃ الا ابل الکوفۃ 
(التمبید لابن عبدالبر ج4ص187الاستذکار لابن عبدالبر ج1ص408باب افتتاح الصلوۃ) 
2 قال الامام المحدث ابوعیسی محمد بن عیسی الترمذي : وبم [ ترک رفع الیدین]یقول غیرواحد من 
ابل العلم من اصحاب النبی صلی اللہ علیہ وسلم و التابعین وهو قول سفیان واہل الکوفۃ ء 
(جامع الترمذی ج1 ص59 باب رفع اليدين عندالرکو ع»مختصر الاحکام للطوسی ج1042) 
احادیث مقطو عم 


دلیل نمبر 1: 
قد روی الامام الحافظ المحدث آبو بكر عبد الله بن محمد بن آبي شيبة العبسي الكوفي : قال 
حدثنا ابن مبارک عن اشعث عن الشعبی انم كان برفع يديم فى اول التکبیر ثم لايرفعبما 
تحقیق السند: اسناده صحیح على شرط مسلم 
(مصنف ابن ابی شیب ج ص267باب من كان یرفع یدیم فى اول التکبیرۃ ثم لایعود» سنن الطحاوی ج ص64 [باب 
التکبیر للرکو ع والتکبیر للسجود) 
دلیل نمبر 2: 
روی الامام الحافظ المحدث آبو بكر عبد الله بن محمد بن آبي شيبة العبسي الكوفي : قال حدئنا 
یحیی بن سعيد عن اسماعیل قال كان قيس [بن ابی حازم البجلی الکوفی ] يرفع یدیم اول مایدخل فی 
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( مصنف ابن ابی شیب ج1ص267باب من کان یرفع یدیم فى اول التکبیرۃ ثم لایعود.رقم10) 


دلیل نمبر ۰3 

روی الامام الفقيم محمد بن الحسن الشیبانی: قال اخبرنا محمد بن ابان بن صالح عن حماد عن 
ابرابیم النخعی قال لاترفع يديك فى شيئ من الصلوخ بعدالتکبیرخ الاولی 

) تحقیق السند: اسناده صحیح رواتم تقات - 


(موطاالامام محمد ص92باب افتتاح الصلوۃ) 
دلیل نمبر 4: 
روى الامام الحافظ المحدث أبو بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة العبسي الكوفي : عن الحجاج 
عن طلحۃ عن خَيْتَمَة وابرابيم قال كانا لايرفعان ايديبما الا فى بدء الصلوۃ ؛ 
تحقيق السند: اسناده صحيح على شرط مسلم 
( مصنف ابن ابی شیبہ ج1 ص267باب من كان يرفع یدیم فى اول التکبیرۃ ثم لايعود) 
دليل نمبر 5: 
روى الامام ابن ابی شیبۃ: قال حدثنا معاویۃ بن بشيم عن سفيان بن مسلم الجْهِنِيَ قال كان ابن 
ابی ليلى يرفع یدیم اول شیئ اذاکبر 
تحقيق السند: اسناده جيد 
( مصنف ابن ابی شیب ج1 ص268باب من كان يرفع يديم فى اول التکبیرۃ ثم لايعود) 
دليل نمبر 6: 
روى الامام ابن ابی شیبۃ قال حدثنا وكيع وابواسامۃ عن شعبۃ عن ابی اسحاق قال كان اصحاب 
عبداللہ واصحاب على لايرفعون ایدیہم الافی افتتاح الصلوۂء قال وكيع ثم لايعودون 
اسناده صحيح على شرط الشیخین۔ 
(مصنف ابن ابی شیب ج1ص267باب من كان يرفع يديم فى اول التکبیرۃ ثم لایعود»»الاوسط فى السنن لابن المنذر 
ج3ص 148:149ءرقم الحديث 1391باب ذكررفع اليدين عندالركوع وعندالرفع) 
بلاد اسلامیہ اور ترک رفع اليدين 
ابل مدینہ اور ترک رفع اليدين: 
امام مالک بن انس المدنی رحمہ اللہ مدینہ منوره کے ققيم ہیں آپ فرماتے ہیں: 
لا اعرف رفع اليدين فى شيئ من تكبير الصلون لا فى خفض ولا فى رفع الا فى افتتاح 
الصلوة...قال ابن القاسم : وكان رفع اليدين عند مالک ضعيفا الا فى تکبیرۃ الاحرامہ 
(المدونة الكبرى للامام مالک ج1ص165 باب فى رفع اليدين فى الركوع والاحرام »التمبيد لابن عبدالبر ج4ص187) 
ابل کوفہ اور ترک رفع اليدين: 
1: قال الامام الحافظ ابن عبد البر القرطبي م463ه : قال الامام ابوعبداللم محمد بن نصر المروزي فی 
کتابہ فى رفع اليدين من الكتاب الكبير: لانعلم مصرا من الامصار پنسب الى ابلم العلم قديما تركوا 
باجماعبم رفع اليدين عندالخفض والرفع فى الصلوۃ الا ابل الكوفة (التمبيد لابن عبدالبر ج4ص187ءالاستذکار 
لابن عبدالبر ج1ص408باب افتتاح الصلوۃ) 
2 وقال ايضا: فقال مالك فيما روى عنه ١‏ بن القاسم يرفع للإحرام عند افتتاح الصلاة ولا يرفع في 
غيرها... وهو قول الكوفيين ابی حنیفۃ وسفيان الثورى والحسن بن حيي وسائر فقهاء الکوفۃ قدیما 
وحديثاء 
(الاستذكار لابن عبدالبر ج1[ص408 باب افتتاح الصلوۃ ؛التمہید لابن عبدالبر ج4ص187) 
ائمۃ مجتبدين اور ترک رفع اليدين 
امام اعظم ابو حنيفم رحمم اللم م 150ه: 
قال ابوحنیفۃ رضى اللہ عنم اذا افتتح الرجل الصلوۂ كبر ورفع يديم حذو اذنیہ فی افتتاح الصلوم 
ولم يرفعهما فى شیئ من تکبیرالصلوۃ غير تکبیرۂ الافتتاح 
(كتاب الحجة للامام محمد ج1 ص74 باب افتتاح الصلوۃ و ترک الجبر ببسم اللہ »سنن الطحاوی ج1ص165باب 
التكبير للركوع و التكبير للسجود الخ) 
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قال الامام سفيان الثورى: ویرفع يديم الى حذاء اذنیہ مع هذه التکبیرۃ ثم لايرفعهما ابدا مع غير 
هذه التکبیرۂ 
(فقہ سفيان الثورى ص560ءجزء رفع اليدين للبخارى ص128 رقم الحديث 133) 
امام مالک بن انس تم" 
قال الامام الفقیہ مالک بن انس المدنی :لا اعرف رفع الیدین فی شیئ من تکبیر الصلون لا فی 
خفض ولا کی رفع الا فی افتتاح الصلوءقال ابن القاسم : وکان رفع اليدين عند مالک ضعیفا الا فی 
تکبیر 2 الاحرام 
(المدونة الکبری للامام مالک ج1ص165 باب فى رفع اليدين فى الرکوع والاحرام »التمبید لابن عبدالبر ج4ص187) 
امام ابو پوسف القاضی م61 [ ه: 
[ترک رفع اليدين مع تکبیرۂ النبوض و تکبیرۃ الرکوع ] وهو قول ابی حنيفة و ابی یوسف و 
(سنن الطحاوی ج ص 165 باب التکبیر للركوع و التکبیر للسجود والرفع من الرکوع الخ) 
امام محمد بن حسن الشیبانی 189 ه: 
قال الامام ابو سلیمان الجوزجانی رحمم اللم: قلت:] رایت الرجل اذا صلی بل برفع يديم فی شیئ 
من تکبیرۃ الصلوم حين برکع او حين بسجد او حين یرفع راسم من الرکوع او حين يرفع راسم من 
السجود ؟ قال: [الامام محمد بن الحسن الشیبانی] لایرفع یدیم فى شیئ من ذلك الا فی التکبیرۃ التی بفتتح 
بہا الصلوخه 
(کتاب الاصل المعروف بالمبسوط للامام محمد ج1ص3[باب افتتاح الصلوة وما یصنم الامام »موطا امام محمد 
ص9190 ءسنن الطحاوی ج1ص165 باب التکبیر للرکوع و التکبیر للسجود والرفع من الرکوع الخ 


۲ غير مقلدین کے دلائل کم جوابات 
دلیل نمبر 1: 


وحذئتا أَبُو عبْدِ الله الحافظ امْلاء حَدَتَنَا و مُحَمّدٍ : عَبْدْ الرزخمن بْنْ حَمْدَانَ الجلابٌ بهمَذان حئتا 
أَبُو حاتم : مُحمَدٌ بن إذریس الرازی حدتتا هب بن آبی مرخوم حَدَتَنَا اسرائیل بن حاتم عن مُقاِل بن حیّان 
عن الأصنبَغ بْن ثبائة عن عَلِىَ بُن آبی طالب رضیی الله عله : قال لما تلت هذه الآيَه على رسول الله - 
صلی الله عليه وسلم- (إئا أَعْطیْنَاكَ الکوتر فصل لِرَيِكَ وّانحر) قال الئيئ صلی الله عليه وسلم لِحِبْرِيلَ :« 
ما هذه اللحيرة الى أمریی بها ربّی عز وجل. قال : الها ليْسَتْ بتحيرةٍ » ولکله يمرك إذا تحرّمّت للصلاة 
أن تفع يَدَيْكَ إذا كبرت » ولذا ركعت ء وإذا رفغت رأسك من الرکوع › فانها صلائتا وصلاهُ المَلايِكَةٍ 
الذين فى السموات الستَيْع.(السنن الكبرى للبيبقى ج2 ص75:76 باب رفع اليّدَيْن عند الرخوع وَعِنْدَ رفع الرّأس مِنْهُ) 
جواب نمبر 1: 

یہ روايت موضوع ہے كيونكم اس کی سند میں ایک راوى ”اسرائیل بن حا تم الرازی“ ہے ۔ 
اس کے متعلق امام ابن حبان نے تصریح کی ہے کہ یہ موضوع روایات بیان کیا کرتا تھا: 
روى عن مقاتل الموضوعات والاوابد والطامات(ميزان الاعتدال ج1ص229رقم التر جمہ 977) 
اور موضوع روايات کی مثال میں یہی روايت پیش کی بس- 
امام مطبر بن طابر المقدسي فرماتے ہیں: إسرائيل بن حاتم ومقاتل بن حبان والإصبع بن نباتة لا تقوم 
بهم حجةه 

(كتاب معرفة التذكرة لابن طاهر المقدسي ص50) 

دوسرا راوی ”اصبغ بن بات“ ہے؛ یہ بھی سخت مجروح ہےمثلا: ۱ 

کذابءلیس بثقةءلیس بشئءمتروكء کان يقول بالرجعة فتن بحب علىء فأتى بالطامات» فاستحق 
من أجلها الترك. 

(ميزان الاعتدال ج1 ص285رقم الترجمم 1188) 

جواب نمبر2: 
محققين نے بھی اس باطل اور ناقابل اعتبار قرار دیا۔امام بيبقى نے اس روايت کو بيان کر نے کے 
بعد فر مایا: 
وقد روی هذا وَالاعَيِمَادً على ما مضی (السنن الكبرى للبیہقی: ج2ص76) 


۹ اب حبان اور علامہ ابن الجوزی نے بھی اس روایت کو موضو ع اور باطل قرار دیاہے۔ 


(كتا ب المجرو حين لابن حبان ج ص200 الموضوعات لابن جوزی ج242) 
دلیل نمبر 2: 
عن أبي قلابة ئه رأى مالك بْنَ الحویّرث إذا صلی كبر ورفع یدیه ولذا أراد أن برگع رفع يَدَيْه 
وإذا رفع راسه من الرکوع رفع يَدَيْهِ وَحَدتَ أن رسول الله صلی الله عليه وسلم صتم هگذا (صحیح 
البخارى ج1 ص 102 باب رفع الیدین إذا کر وإذا ركع وإذا رفع) 
جواب نمبر 1: 
حضرت مالک بن الحويرث سے سجدوں کی رفع يدين بھی مروی ہے: 
اذا سجد و اذا رفع راسم من السجود حتی یحاذی بیما فروع اذنیم 
(سنن النسائی ج 1 ص165 باب رفع اليدين للسجود» سنن النسانی ج 1 ص172 باب رفع اليدين عند الرفع من السجدم 
الاولی» مسند احمد بن حنبل ج3ص533 رقم الحدیث ۰15606 15610 السنن الکبری للنسانی ج ص228 باب رفع 
الیدین للسجود رقم الحدیث 674673672 مسند ابی عوانم ج ص336 رقم الحدیث ۰1263 مشکل الآثار للطحاوی 
ج2 ص۰29 رقم الحدیث 633۰632۰631) 
غير مقلدین خود اس روایت پر يورا عمل نہیں كرت اور سجدون کی رفع يدين چهوژ دیتے ہیں - 
معلوم ہوا کم یہ ان کے بان بھی معمول بہا نہیں۔ 


جواب نمبر 2: 
حضرت مالک بن الحويرث سن 9 ھ میں 20 دن آپ صلی اللہ علیہ و سلم کے ياس ره كر 


اپنے وطن چلے گئے۔ 
۱ (صحیح البخاری ج1 ص88:87 مع فتح البارى ج2 ص145ء ج8 ص138) 

مگر آپ صلی اللہ علیہ و سلم کے ساته مسلسل ربنم والس صحابم کرام سیدنا على » سیدنا 
ابن مسعوده سیدنا ابن عمرء سیدنا براء بن عازب رضی اللہ عنہم وغيربم نے واضح گوابی دی ہے 
کم اب صلی اللہ علیہ و سلم شروع نماز میں تکبیر تحریمم کی رفع يدين کے علاوه تمام نماز میں 
رفع يدين نہیں كرت تھے دلائل احناف میں ان کے حوالم جات گزر چکے ہیں) 
جواب نمبر3: 
اس روایت میں رفع يدين کا ثبوت تو ہے لیکن دوام ثابت نہیں آپ كا مقصد دوام کو ثابت كرنا ہے 
دلیل نمبر3: 

E ٦‏ سر اس ےو تس 
افتتح | ات ادا کی ر رعو رقم اناو شرع رتو كدلك | یضا وقال سمع الله لِمنْ حمده 
ربّنَا ولك الحمَد وگان لا یقعل ذلك في السجود (صحيح البخارى ج1 ص 102 5 رفع اليَدَيْن في التكبيرة الاولی 
مع الافتتاح سواء) 
جواب نمبر 1: 
حضرت عبد اللہ بن عمرسے سجدون کی رفع يدين» دو سجدون کے درمیان کی رفع اليدين بلکم ہر 
اونچ نیچ کی رفع الیدین بھی مروی ہے: 

یرفع یدیم فى الرکوع و السجود۔۔ كان يرفع يديم فی کل خفض ور فع و رکوع و سجود و قیام و 
قعود بین السجدتین۔۔۔ اذا ركع و اذا سجد. 

(مصنف ابن ابی شیبم ج1 ص266 باب من كان يرفع يديم اذا افتتح الصلوۃء مشکل الاثار للطحاوی ج 2 ص20 رقم 
الحدیث 24ء جزء رفع اليدين للبخاری ص48 رقم 83ء المعجم الاوسط للطبرانی ج1 ص83) 
غير مقلدین خود اس روایت پر يورا عمل نہیں كرت کیونکم باقی مقامات کی رفع يدين چهوژ دیتے 
ہیں - تو یہ ان کے بال بھی معمول ببا نہیں۔ 
جواب نمبر2 : 
حضرت عبد اللہ بن عمرسے ترک رفع اليدين عند الركوع و السجود کی حديث سندا صحيح موجود 
ہے ( دلائل احناف میں ان کے حوالہ جات گزر چکے ہیں) 


جواب نمبر 3: 
اس روایت میں رفع يدين کا ثبوت تو ہے لیکن دوام ثابت نہیں آپ كا مقصد دوام کو ثابت كرنا ہے 
جواب نمبر4: 
یہ حديث غير مقلدين کے پورے عمل کی دليل نہیں۔ اس لیے کہ اس میں ان کے قول و فعل کی یہ 
باتیں نہیں ہیں: 
(1): دس مرتبہ کی نفی اور اٹھارہ کا ثبوت 
(2) اس رفع الیدین کی فرض یا واجب ہونے کی تصریح 
(3):وفات تک کے لفظ 
(4):حديث کی صحت أب کی دو دلیلوں یعنی قرآن و حديث سے 
(5):یہ حکم کہ جو یہ رفع يدين نہ کرے اس کی نماز نہیں ہوتی 
دلیل نمبر4: 
حدثنا زهير بن حرب حدثنا عفان حدثنا همام حدثنا محمد بن جحادة حدثني عبد الجبار بن وائل 
عن علقمة بن وائل ومولى لهم أنهما حدثاه عن أبيه وائل بن حجر أنه: رأى النبي صلى الله عليه وسلم 
رفع يديه حين دخل في الصلاة كبر وصف همام حيال أذنيه ثم التحف بثوبه ثم وضع يده اليمنى على 
اليسرى فلما أراد أن يركع أخرج يديه من الثوب ثم رفعهما ثم كبر فركع فلما قال سمع الله لمن حمده رفع 
يديه فلما سجد سجد بين کفیه. 
(صحيح مسلم ج 1ص 173باب وضع يده اليمنى على اليسرى بعد تكبيرة الإحرام » رفع اليدين للبخاري ص30ء سنن ابی 
داؤد ج1 ص112 باب رقع اليدين) 
جواب نمبر 1: 
حضرت وائل بن حجر سے بر تكبير کے ساته اور سجدوں کی رفع يدين كا ثبوت بھی صحیح حديث 
میں ب : 
و اذا رفع راسم من السجود ایضا رفع يديهم حتى فرغ من صلوتہ ۔۔۔ واذا ركع و اذا سجد۔۔۔ رفع 
يديم مع كل تکبیرۃ 
(سنن ابی داؤد ج1 ص112 باب رفع اليَدَيْنء الآحاد و المثانى لابن ابی عاصم ص79:78 رقم الحديث ۰2619 المعجم 
الكبير للطبرانى ج9 ص150 رقم الحديث 17529) 
غير مقلدین خود اس روایت ير يورا عمل نہیں كرت كيونكم باقى مقامات کی رفع يدين چھوڑ دیتے 
ہیں - تو یہ ان کے بان بھی معمول بہا نہیں۔ 
جواب نمبر 2: 
حضرت وائل بن حجر جب حجۂ الوداع کے موقع پر تشریف لائے تو وايس جانے سے يبلل آپ 
صلی اللہ علیہ و سلم کے ساته چند نمازیں پڑھی ہیں۔ان نمازون كا ذكر کرتے ہوئے آپ صرف 
شروع کے رفع الیدین کی تصریح تو کرتے ہیں لیکن باقی مقامات کا رفع الیدین بیان نہیں کرتے۔ اگر 
باقی مقامات کا رفع الیدین باقی رہا ہوتا تو ضرور بیان کرتے۔ ثابت ہوا کہ باقی مقامات کا رفع الیدین 
ترک ہو چکا تھا۔ و ےک 
عن وائِل بن حجر قال ا 9 کت ہر ہے 
داؤد ج1 ص112 باب رفع ليبن ( 
جواب نمبر3: 
حضرت وائل بن حجر کے وطن وايس جانے کے 80 يا 90 دن بعد نبى اكرم صلى اللہ علیہ 


و سلم کی وفات ہوئی۔ 

( رسول اكرم کی نماز از اسماعيل سلفی ص53) 
لہذا ن تين مہینوں میں اب صلی اللہ علیہ و سلم نے باليقين ركوع اور سجود کی رفع يدين ترک كر 
دی کی نحسا كد ات حلي الاز فور مل گے سس فيل رمت :و الس" حا رک مهنا على 2 
سيدنا ابن مسعودہ سيدنا ابن عمرء سيدنا براء بن عازب رضى اللہ عنہم وغیرہم سے بسند صحیح 
مروى ہے کہ آپ صلی اللہ علیہ و سلم شروع نماز میں تكبير تحریمہ کی رفع يدين کے علاوه تمام 
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دلیل نمبر5: 

حَدَتَنَا أَحْمَد بن حنبل حدئتا بو عاصیم الضحاك بْنْ مَخلدِ ح وحدئتا مُسَدَدٌ حدئتا یخیی و هذا حدیت 
أَحَمدَ قال آخبرتا عَبْدْ الحمید يَعْنِى ابْنَ جغفر آخبرنی مَحمَذ بن عَمْرو بن عطاء قال سمخت آبا خمید 
الساعدی فی عثثرةٍ من أأصحابِ رسول الله صلی الله عليه وسلم منهم اح نہ 
بصلاخ رسول الله صلی الله عليه وسلم. قالوا فلم فواللهِ ما كنت باأکترتا له تَبَعَا ولا آقدمتا له صحبة. قال 
ل قالوا فاظ رط ہر ہس سو ل و رقغ يَدَيْهِ حتى يُحَاذِىَ 
بهما مَنْكِبَيْهِ ثم يُكَبّرُ حئی بقر کل عظم فی موضییه مُعْتَدِلا ثم يقرأ ثم کر فیرفع يَدَيْهِ حثی يُحَاذِىَ بھما 
ملک 2 برک ویضم ر اتن على راكييه م ينيل فلا َصلب راڈ ا 
الله لِمَن حمده ». و ہے حثی ہس بهما موی سر ثم یقول « الله أَكْبَرْ ». ثم يَهُورى إلى 
ور سا ا 4 ویثیی رجله اليُسْرى فَيَقعْد عَلَيْهَا ویفتح آصایع رجِليْه إذا 

سجد وَیَسُجُذ ثم یقول « الله کب ». ویرفع رأسة وَيَتْنِى رجلة الیْسُری فیقغذ عَلَيْهَا حئى برجع كل عظم 

الى مر نک ب فى ال خر عم کن کا إذا قام رج و ل 
كما كير ع فى اھ ی كانت ا کی فیها اط آخر رجلة 
اليْسُرًی وقعد مُنّورَگا على ثيقِهِ الأيْسَر. قالوا صدقت هگذا گان يُصلِّى صلی الله عليه وسلم (سنن ابی داؤد 
ج1 ص 113 باب افیِتاح الصلاة.) 
جواب نمبر 1: 
اس کی سند میں ایک راوی عبد الحمید بن جعفر ہے ۔ائمہ نے اس پر کلام کیا ہے: 
امام ابو حاتم الرازی: لا يحتج به ( میزان الاعتدال للذببى ج2 ص539) 
امام ابن حبان: ربما أخطأ(كتاب الثقات لابن حبان ج7ص122) 
امام يحيى بن سعيد القطان: يضعفه (الضعفاء والمتروكين لابن الجوزي ج2 ص84) 
امام سفيان الثورى: يضعفه (الضعفاء والمتروكين لابن الجوزي ج2 ص84) 
علامہ ابن حجر: رمي بالقدر وربما وهم (تقريب التہذیب ص 333) 
امام نسائى: لیس بالقوي (الضعفاء والمتروكين للنسائی ص1 21) 
امام يحى بن معين: وكان يرى القدر (تبذيب الكمال للمزي ج6 ص30 ) 
یہ تقدير کا منكر بدعتى راوى ہے۔ 

اور قدریو ی کے متعلق امام مالک بن انس رحمہ اللہ علیہ كا فیصلہ ہے: 

لا يصلى خلف القدرية ولا يحمل عنبم الحدیث ۔ (الکفایہ فی علم الروایہ ص124) 

پس روایت ضعیف ہے۔ 
جواب نمبر2: 

ابو حمید الساعدی رضی اللہ عنہ کی روایت صحیح البخاری میں موجود ہے (دلائل اہل السنت 
احناف میں دلیل نمبر 11 کے تحت موجود بس) 

لیکن اس میں شروع نماز میں رفع اليدين کا تو ذکر ہے بعد والى رفع اليدين کا ذكر نہیں - 
کیونکہ اس میں عبد الحمید بن جعفر موجود نہیں ہے۔ ثابت ہوا کہ یہ تکبیر تحریمہ والا رفع الیدین 
عبد الحميد بن جعفر کی خطا ء کی وجم سےزائد ہوا ہے پس ناقابل حجت ہے۔ 
دلیل نمبر 6: 

حدتنا الحسن بْنْ علی حَدَتنَا سلیّمان بْنْ داؤد الهانیمی حَدَتَنَا عَبْدْ الرحمن بْنْ أبى الزتاد عن مُوسی 
ن غقية عن عق اله فن الفضل بن رّبيعة بن الحارث بن عبد لیب عن عند رخ الأغرج حن غين 
الله بن أيى رافع عَن علی بن أ بی طالب - رضی الله عنه كن رول الله -صلی الله عليه ولب اک 
كان إذا قام إلى الصلاة المكثوبة کار ورفع باه تو مَثكِبيّه ویصتع مثل ذلك إذا قضی قراءتة وراد آن 
يراع ویصتعه إذا رفع من الرکوع ولا برقع یه فی شي ومن اد وهو قاعِڏ وإذا قام من السجدتین 
رفع يديه گذلك وگبر.۔(سنن ابی داود ج ص115 116) 
جواب: 
اس روایت کی سند میں ایک راوی ”عبد الرحمن بن ابی الزناد“ہے جو کم خطا کار» مضطرب 


5 


23 مسئلہ ترك رفع يدين 


امام احمد بن جنبل: مضطرب الحديث ( الجرح و التعديل ج5 ص252) 
امام يحيى بن معين: لا يحتج بحديثه > ضعيف. ( الجرح و التعديل ج5 ص252ء كتاب المجروحين لابن حبان ج2 
ص 56 ) 
امام نور الدين البيثمى: ضعفه الجمهور ( مجمع الزوائد ج4ص406) 
امام ابو حاتم الرازى: يكتب حديثه ولا يحتج به ( الجرح و التعديل ج5 ص252) 
امام النسائى: ضعيف (الضعفاء والمتروكين للنسائى ص207) 
امام ابن حبان: كان ممن ينفرد بالمقلوبات عن الاثبات» وكان ذلك من سوء حفظه وكثرة خطنه (كتاب 
المجروحين : ج2 ص 56) 
امام على بن المدينى: كان عند أصحابنا ضعيفا ( تاريخ بغداد ج10 ص228) 
امام عبد الرحمن بن المبدى: خطط على أحاديث عبد الرحمن بن أبي الزناد ( تاريخ بغداد ج10 ص228) 
امام محمد بن سعد: كان يضعف لروايته عن أبيه ( تاريخ بغداد ج10 ص228) 
امام صالح بن محمد: قد روى عن أبيه أشياء لم يروها غيره ( تاريخ بغداد ج10 ص228) 
امام زكريا بن يحيى الساجي: فيه ضعف ( تاريخ بغداد ج10 ص228) 
علامہ ابن حجر: صدوقء تغير حفظہ لما قدم بغداد ( تقريب لابن حجر) 
يس روايت ضعيف ب - 

نيز حضرت على رضى اللہ عنم کی مرفوع صحيح السند روايت میں صرف تكبير تحریمہ 
کی رفع يدين كا ذكر ہے(دلائل احناف میں دليل نمبر 1) معلوم ہوا کہ اس میں رفع يدين كا ذكر كرنا 
عبد الرحمن بن ابی الزناد کی خطا کی وجم سے ہے جو ناقابل حجت ہے۔ 
دلیل نمبر7: 
حضرت عبد الله بن زبير فرماتے ہیں: 

صليت خلف أبى بكر الصديق رضى الله عنه فكان يرفع يديه إذا افتتح الصلاة » وإذا ركع ء وإذا 
رفع رأسه من الركوع » وقال أبو بكر : صليت خلف رسول الله -صلى الله عليه وسلم- فكان يرفع يديه 
إذا افتتح الصلاة » وإذا ركع » وإذا رفع رأسه من الركوع. (السنن الكبرى للبيبقى: ج2 ص73) 
جواب نمبر 1: 


او لا نے یت حضرت ابو بكر صديق رضى اللہ عنم سے با سند حسن ترک رفع يدين ثابت ہے۔ 
(ديكهي دلائل ابل السنت و الجماعت ؛مرفوع دلیل نمبر 5) 
ثانيا O‏ اس کی سند میں ایک راوی ابو النعمان محمد بن فضل سدوسی المعروف *"عارم؛ ہے۔ 


تقريبا 213ھ میں اس کا حافظہ متغير بوكيا تھا [المیزان للذببى: ج4 ص7 وغيره] جس کی وجم سے يم 
اختلاط کا شكار ہو گیا تھا اور اس کی عقل زائل ہو گئی تھی۔ اس لیے اس راوى پر امام بخارى رحمہ 
اللہ اور امام ابو داؤد رحمہ اللہ سمیت دیگر بہت سے محدثین نے یہی جرح کی ہے۔ مثلا: 
1: امام بخارى م652: 

محمد بن الفضل ابو النعمان السدوسى البصرى يقال لم عارم تغير بآخره(تاريخ الکبیرللبخاری 
ج1[ص208رقم الترجمة 654) 
2 امام ابو داود م275 ھ (الضعفاء الكبير للعقيلى ج4ص121:122) 
3: امام ابوحاتم الرازى م277ه (الجرح والتعديل للرازی ج8ص70ء69ء سیراعلام النبلا ء للذهبى 
ج7ص464) 
5: امام ابراهیم الحربی م285 ھ (الکفایہ فى علم الروایم للخطیب136»الکواکب النیرات لا بن الکیال 
ص 99) 
6 امام عقيلى م322ه (الضعفاء الكبير للعقيلى ج4ص121وغيره) 
7 امام ابن ابی حاتم الرازى م327ه (الجرح والتعديل للرازى ج8ص69) 
8 امام امیۃ الا هوازى (الضعفا ء الكبير للعقیلی جع4ص123 وغيره) 
9 امام ابن حبان م54 3ه (تبذيب التبذيب لابن حجر ج5ص258ء سیر اعلام النبلاء للذهبى ج7ص465ء الضعفاء 
والمتروكين لابن جوزى ج2ص92-91) 
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2 امام ابن الجوزى م598ه (الضعفاء والمتروكين لابن الجوزى ج3ص91:92) 
3 امام ابن الصلاح م642ه (مقدمۃ ابن الصلاح ص368) 
4 امام نووى 676 (تقريب مع التدريب ج2ص323»329) 
5 امام ابو الحجاج المزى م742ه (تبذيب الكمال للمزى ج9ص272:273) 
6: امام ذهبى م748ه (العبر للذهبى ج1[ص195ءتذکرۃ الحفاظ للذهبى ج1 ص 301) 
7 امام ابن كثير الدمشقی م774 ه (اختصار علوم الحدیث: ص239) 
8 امام عراقى م804ه (فتح المغيث للعراقى ص454.:459:460) 
9 امام ابن حجر عسقلانی م852ه (تقريب لابن حجر ج2ص547ء تبذيب لا بن حجر ج5ص258) 
0 امام ابويكن سبوطیم| وھ (دریب الزاوی للسيوطئ دص 029323 
1 امام احمد بن عبداللہ الخزرجى م923ه (خلاصم تذبيب تبذيب الكمال للخزرجی ص356) 
2 امام محمد بن احمد الكيال م926ه (الكواكب النيرات فى معرفۃ من اختلط من الرواۃ الثقات لابن 
الكيال ص97:98) 
3: امام ابن العماد الحنبلی م1089ه (شذرات الذهب لابن العماد ج2 ص 159) 

مندرجہ بالا ائمہ کے نزدیک محمد بن فضل سدوسى مختلط اور متغير الحافظہ راوى ب اور 
اس مخلتلط راوى [محمد بن فضل]کے بار میں امام ابن حبان رحمہ اللہ نے ایک قاعده بیان کیا ہے: 

اختلط فى آخر عمرہ حتی كان لا يدرى مايحدث بہ فوقع فى حدیثہ المناکیر الکثیرۃ فیجب التنکب 
عن حديثء فيما رواه المتأخرون فان لم يعلم هذا من هذا ترك الكل ولا يحتج بشئ منباه (تبذيب التہذیب لابن 
حجر ج5ص255) 
اس قاعدے سے معلوم ہوا کہ محمد بن فضل كا جو شاگرد قدماء [اول عمر کے شاگرد] میں سے نہ ہو 
بلکہ متاخرين شاگردوں میں سے بو تو اس سے مروی روايت متروک قرار پائے گی۔ زیر بحث 
روایت میں ان سے روایت کرنے والے محمد بن اسماعیل السلمی قدماء شاگردوں میں سے نہیں ہیں 
بلکہ متاخرین شاگردوں میں سے ہیں۔چنانچہ مشہورمحدث علامہ نیموی رحمہ اللہ لکھتے ہیں: 

فیہ النعمان محمد بن فضل السدوسی و هو ثقۃ تغير بالآخرۃ رواه عنم ابو اسماعيل السلمى و هو 
لیس من اصحابہ القدماء٭ (التعلیق الحسن: ص114) 
لبذا یہ روايت ضعيف اور ناقابل حجت ہے۔ 
جواب نمبر2: 
غير مقلد تيسرى ركعت کے شروع میں بھی رفع يدين كرتم ہیں - [نماز نبوی ص206ء آپ کے مسائل اور 
ان کا حل از مبشر ربانى غير مقلد:ص120] 
اور اس ضعیف روایت کا متن دیکھنے سے معلوم ہوتا ہے کہ اس میں تین مقام کی رفع یدین تو 
موجود ہے؛ چوتھے مقام(تيسرى ركعت کے شروع میں)کی رفع يدين کا نام و نشان تک نہیں۔ 
معلوم ہوا یہ روايت خود غير مقلدين کے ”عمل“ كو بھی ثابت نہیں کرتی۔ پس اس پیش كرنا اپنے 
موقف اور عمل سے جہالت کی دلیل ہے۔ 
دلیل نمبر8: 

عن أنس أن رسول الله صلی الله عليه و سلم کان يرفع يديه إذا دخل في الصلاة وإذا ركع (سنن 
این ماجه ج اص62) 
جواب نمبر 1: 
اس کی سند میں ایک راوی ”حمید الطویل“ ہے جو کم مدلس ہے اور حضرت انس رضی اللہ عنم 
سے صیغم ”عن“ سے روایت کر ربا ہے۔علامہ ابن حجر نم اس كو طبقم ثالثہ میں شمار کیا 
ہے۔(طبقات المدلسین لابن حجر ص86 رقم الترجمم71) 
جواب نمبر2: 
یہ روايت مدلس بون کے ساته ساته حضرت انس پر موقوف ہے۔ امام الدارقطنی لکھتے ہیں: 

لم يروه عن حمید مرفوعا غير عبد الوهاب والصواب من فعل أنس 

(سنن الدار قطنى ص290 باب ذكر التكبير ورفع اليدين عند الافتتاح والركوع والرفع منه) 
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9 9 وان ل در عه پل ۴> 

نت والحفاظ یوقفونه على أنس رضي الله عنه (سنن الطحاوی ج1 ص باب التکبیر للرکوع والتکبیر 
جود ) 

1 ٭اقعال السخا رض للم عت لا :2 تيون ات ها oy‏ ص 58) 
2 صحابہ كا قول حجت نہیں۔ زعرف عایض 101 
3: صحابی كا كردار کوئی دليل نہیں اگرچہ وہ صحيح طور پر ثابت ہوں۔ (بدور الاہلہ: ج 1 ص 28) 
4آثار صحابہ سے حجیت قائم نہیں ہوتی۔ (عرف الجادى: ص 80) 
5: خداوند تعالى نے اينم بندون میں سے کسی كو صحابہ کرام کے آثار كا غلام نہیں بنایاہے۔ (عرف 
الجادى: ص 80) 
6: موقوفات صحابء حجت نہیں۔ (بدورا لاہلہ: ص 129) 


جواب نمبر3: 
00 روايت کےدیگرطرق میں”اذا قام بین الرکعتین» ”كل خفض ورفع» "واذا سجد وفى 
“ کم الفاظ موجود ہیں جن میں دو رکعتون کے درمیان» بر اٹھنے اور بیٹھنے کی حالت میں 
یو میں جاتے اور سجدوں سے اٹھتے ہوئے رفع الیدین کرنے کا ذکر اورثبوت موجود ہے۔ 
(مصنف ابن ابی شیبہ ج1ص266»مسند ابی یعلی ج6ص399رقم3752»ستن دارقطنی ج1ص292رقم104 1»معجم 
الشيوخ ابن الاعرابی ج2ص326رقم1997ءالمحلی بالآثار ج3ص9.لاحادیث المختاره لمقدسی 
ص51:52رقم2025:2026ءمعجم الاوسط للطبرانى ج ص19) 
اور غير مقلدين ان پر عمل پیرا نہیں ہیں۔ لبذا جب یہ روايت ان کے بان بھی معمول بها نہیں 
تو ہمارے لیے حجت كيون بنا رب ہیں؟ فما ہو جوابكم فبو جوابنا 
دلیل نمبر9: 
نا محمد بن عصمة › > نا سوار بن عمارة » نا ردیح بن عَطِيّة > عن أبي زرعة بن أبي عبد الجبار 
بن معج قال رأيت أبا هريرة فقال لأصلين بكم صلاة رسول الله صلى الله عليه وسلم لا أزيد فيها ولا 
أنقص فأقسم بالله إن كانت لهي صلاته حتى فارق الدنيا قال : فقمت عن يمينه لأنظر كيف يصنع ء فابتداً 
فكبر » ورفع يده » ثم ركع فكبر ورفع يديه » ثم سجد ء ثم كبر ء ثم سجد وكبر حتى فرغ من صلاته قال : 
أقسم بالله إن كانت لهي صلاته حتى فارق الدنیا(معجم الشيوخ لابن الاعرابى ج1 ص1 130:13رقم144) 
جواب نمبر 1: 
اولا:۔۔۔ اس کی سند میں ایک راوى ”محمد بن عصمۃ“ ہے ءاس کے حالات معلوم نہیں ہوئے اور نہ 
ہی اس کی ثقاہت وعدالت ثابت ہے۔ جبالت وجہ ضعف ہے۔ اور بتصریح امام نووى: لا یقبل رواية 
المجھول (مقدمہ مسلم ص11) مجہول کی روایت حجت نہیں ہے حتی کہ علی زئی صاحب نے خود اس 
کی تصریح کی ہے :”مجھے اس کے حالات نہیں ملے۔“ (نورالعينين از زبير على زئى ص 338) 
ٹانیا:۔۔۔ اس میں دوسرا راوى ”سوار بن عمارۃ“ ہے ۔ اسے اگرچہ بعض نے ثقہ کہا ہے لیکن ابن 
حبان نے فرمایا ہے: ربما خالف. 
(کتاب الثقات لابن حبان ج8 ص302 ء تہذیب التہذیب ج2ص454) 
ثالثا:۔۔۔ اس حديث کی سند میں ایک راوى "ردیح بن عطیہ“ ہے ۔علامہ ابن حجر فرماتے ہیں: لا يتابع 
فيما يروى (تہذیب التہذیب ج2ص161) 
کہ اس کی کوئی راوى متابعت نہیں كرتا 
جواب نمبر 2: 
حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنم سم سند صحیح سے مروی ہے کم آپ شروع والا رفع يدين 
تو كرت تھے باقی ہر اٹھنے بیٹھنے میں تکبیر تو کہتے تھے لیکن رفع يدين مروی نہیں ہے۔( احناف 
کے دلائل میں ”دیگر صحابم رضى اللہ عنہم اور ترک رفع یدین“ کے تحت دليل نمبر4) 
لہذا آپ کی پیش کردہ ضعیف روایت اس صحیح کے سامنے مرجوح ہے۔ 
جواب نمبر 3: 


نہیں ہے جبکہ غير مقلدين ان مقامات کا رفع اليدين کرتے ہیں۔ ور تی ار رت 
غیر مقلدین کے عمل کی دلیل ہر گز نہیں۔ 


دلیل نمبر10: 

حدثنا الحميدي ٠‏ أنبأنا الوليد بن مسلم » قال سمعت زید بن واقد يحدث عن نافع أن ابن عمر ء « 
كان » إذا رأى رجلا لا يرفع يديه إذا ركع ء وإذا رفع رماه بالحصى (جزء رفع اليدين للبخارى ص10رقم15) 
جواب نمبر 1: 
غیرمقلدین کے بان قول صحابی حجت نہیں ہے۔ (حوالم جات گزر چکے ہیں) 
چواب نمبر 2: 
اس کی سند میں وليد بن مسلم ہے جو کم طبقم رابعم کا مدلس ہے (طبقات المدلسین لابن حجر ص134رقم 
الترجمم127) 
اور حضرات ائمہ نے ان پر جرح بھی کی ہے :مثلا: 
وكان الولید كثير الخطاءء اختلطت عليه أحاديث ما سمع وما لم يسمع وکانت له منکرات ( تہذیب لابن حجر 
ج6ص 98:99) 
وذكره ابن الجوزى والذببى فى الضعفاء (الضعفاء والمتروکین لابن الجوزى ج3ص187ءالمغنی فى الضعفاء 
للذببى ج2ص501رقم6888) 
لہذا یہ روايت ان وجوبات کی بناء ير ضعيف ومتروك ہے حجت نہیں۔ 
جواب نمبر3: 

اس روايت میں بر اونج نیچ کی رفع يدين كا بھی ثبوت ب اور ظاہر بكم اس میں سجدون 
کی رفع يدين بھی ب - 

(مسند الحميدى ج2ص277۰278رقم615»سنن دار قطنى ج1 ص292رقم1105) 
وو وت سس وج بی 

. حدثنا مسدد ء حدثنا عبد الواحد بن زياد ء عن عاصم الأحول قال : رأيت أنس بن مالك رضي الله 
عنه ہر إذا افتتح الصلاة كبر » ورفع يديه » ويرفع كلما ركع ورفع رأسه من الركوع » (جزء رفع اليدين 
للبخارى ص۰43 رقم الحديث 66) 
جواب: 
اولا.. غیرمقلدین کے بان قول صحابی حجت نہیں ہے۔ (حوالم جات گزر جك بين) _ 
ٹانیا۔۔ اس موقوف روايت میں سند صحيح کے ساته سجدوں کی رفع يدين كا ذكر بھی آیا ہے۔ 
(مصنف ابن ابی شیبہ ج1 ص04 3رقم2باب فى رفع اليدين بين السجدتين»جزء رفع اليدين ص60رقم106) 
اب كا اس پر عمل نہیں ہے۔ ہمارے نزدیک یہ موقوف اثر حديث مرفوع کے مقابلے میں مرجوح ہے۔ 
دلیل نمبر2 1: 

رواه البيهقي في سننه من جهة بن عبد الله بن حمدان الرقي ثنا عصمة بن محمد الأنصاري ثنا 
موسى بن عقبة عن نافع عن انو كمر ان رل هی اه رسام كان !ذا افتتح الصلاة رفع 
يديه» وإذا رکع» وإذا رفع رأسه من الرکوع» وكان لا يفعل ذلك في السجود؛ فما زالت تلك صلاته حتى 
لقي الله تعالى انتهى. رواه عن أبي عبد الله الحافظ عن جعفر بن محمد بن نصر عن عبد الرحمن بن 
قريش بن خزيمة الهروي عن عبد الله بن أحمد الدمجي عن الحسن به. 
(بحوالم نصب الر ایم ص483ءصلوۃ الرسول ص201ءاثبات رفع يدين لخالد گهرجاکهی ص87» 16۰ ۰ رسول اكرم 
[ آکا صحیح طريقم نماز : ص331 ط صبيب اکیڈمی شیخوپوره» حدیث نماز از عبد المتین ميمن جونا گڑھی: 

ص25 1ط مکتبم عزیزیم لابور) 


جواب نمبر 1: 

۱ ذ ايك راوى ”امام بيبة ۃ اللہ علیہ“ ٹر شافعی مقلد اور مقلد آ 

س کی سند میں ایک راوى م بيبفى رحمہ یہ“ ہیں جو کٹر شافعی ہیں اور پ کے 
بان مشرک بوتا ہے۔ 

دوسرا راوى عبداللہ بن احمد الدمحبی ب یہ مجبول ہے۔ 


27 مسئلہ ترک رفع یدین 
كتب اسماء الرجال میں ان کی تعدیل ثابت ہے نم توثيق 
ہوتی ہے۔ انمم کی تصریحات: , 
امام شافعی: لم يكلف الله أحدا أن ياخذ دينه عن من لا یعرفه (کتاب القراءۃ خلف الامام للبیبقی ص‌129) 
امام بیبقی: ولسنا نقبل دين الله تعالی عمن لا یعرفه اهل العلم بالحدیث بالعدالة (کتاب القراءۃ خلف الامام 
للبیپقی ص157) 
امام نووی : لا یقبل رواية المجهول (شرح مسلم مقدمم مسلم ص11) 
لبذا یہ روایت بوجم جبالت روات غیرمقبول ہے۔ 
جو اب نمبر 2: 

یہ روایت موضوع. من گھڑت اور کذب محض ہے کیونکم اس میں دو راوی ہیں جو سخت 
مجروح اور حدیث گھڑنے وال ہیں۔ ان روات کے متعلق ائمم جرح و تعدیل کی آراء ملاحظم 
فرمائین: 
راوی نمبر۱: عبد الرحمن بن قريش ابن خزيمة البروی 
[۱]: ابو الفضل احمد بن على بن عمرو السلیمانی: اتهمم السلیمانی بوضع الحدیث» (میزان الاعندال: 
ج2ص13 5رقم التر جمم4692) 
[1]:ابو بکرالخطیب البغدادی(قال): في حدیثه غرانب» (تاریخ بغداد ج8ص300) 
راوی نمبر۲: عصمم بن محمد انصاری 
[۱]: ابن سعد (قال): وکان عندهم ضعیفا فی الحدیث» (طبقات ابن سعد ج7ص229ء تاریخ بغداد ج10 ص210) 
[۲]: بحیی ابن معین(قال): کان کذاباء يروى احادیث کذبا... من اکذب الناس ... یضع الحديثه 

(تاریخ بغداد ج0 ص210 ميزان الاعتدال ج3ص75ء الضعفاء الکبیر للعقیلی ج3ص340) 

[۳]: ابوحاتم الرازی(قال) :لیس بالفوی» (میزان الاعتدال ج3ص75) 
[۴]: العقیلی(قال): یحدث بالاباطیل عن الثقات٭ (الضعفاء الکبیر للعقیلی ج3ص340ء ميزان الاعتدال 
ج3ص75) 
[۵]: ابن عدی (قال): کل حدیثه غير محفوظ وهو منکر الحدیث» (الکامل لابن عدی ج7ص89. ميزان 
الاعتدال ج3ص76) 
[۶]: الدارقطنی (قال):متروک»*(تاریخ بغداد ج10 ص210» ميزان الاعتدال ج 3ص75) 
جواب نمبر 3: 
اس روایت کومحففین اور خود غير مقلدين علماء نم موضوع قرار دیا ہے۔ 
1 :قال الامام محمد بن على النیموی م1322 ھ:رواہ البیبقی وهوحدیث ضعیف بل موضوع (آثار السنن 
للنیموی ص118) 
2 مولانا محمد انور شاه کشمیری رحمم اللہ لکھتے ہیں: کذب [یہ روايت جهوتی ہے] (نیل الفرقدین: 
ص360 
3 عطاء اللہ حنيف غير مقلد: وحديث البيبقى مازالت-ضعیف جداً (تعليقات سلفیہ على النسائى: 
ج1[ص104) 


اور مجہول راوی کی روایت نا قابل قبول 


1 ترک قراءت خلف الامام 

مذيب ايل السنت والجماعت احناف: 
مكروه تحريمى ہے خواه نماز جبرى ہو یا سرى بلکہ اس خاموش ربنم کا حکم ہے۔ 

الدر المختار میں ب: ( وَالمُوْتمُ لا يقرأ مُطلقا) ولا القاتِحة فِي السّريّة ايفاق ...... (فإن قرأ كره 
تخريمًا ) ......( بل یستمع ) إذا جهر (وَيُنصيت ) إذا سره 

(الدر المختار مع رد المحتار ج2ص326ء 327ء كذا فی اللباب فى شرح الكتاب للمیدانی ج [ص39) 

7 کے پ پیچھے سورخفاتحہ پژهنا فرض ہے بغير سورت فاتحہ پڑھے نماز نہیں ہوتی اور 
اس کے بعد والی سورت پڑھنا منع ہے۔ 
محمد رئیس ندوی ۔ جامعہ سلفیہ بنارس (انڈیا) : 

”امام کے پیچھے مقتدى كو صرف سور فاتحم پژهنا فرض ب » اس سے زياده 
ممنوع ہے۔'“'(مجموعہ مقالات پر تحقيقى سلفى جائزه: ص388) 
٭ ‏ حافظ محمد گوندلوی۔ شيخ الحديث جامعم سلفيم گوجرانوالہ: 

”اور بمارى تحقيق میں فاتحم خلف الامام بر نماز میں جبرى بويا سرى » فرض ہے 
اس کے چھوڑنے سے نماز باطل بوجاتی ہے۔“ 


(خير الکلام فى وجوب الفاتحة خلف الامام: ص33) 

8 ڈاکٹر شفيق الرحمن : 

”جو شخص نماز میں اکیلا بو یا جماعت کے ساته» امام ہو يا مقتدى ء مقيم بو يامسافر » 
فرض پڑھ ربا ہو یا نوافلء امام سورة فاتحم پژه ربا بويا کوئی اور سورۂ بلند آواز پڑ ه ربا 
ہو يا اہستہ اگر اس سورۃ فاتحم اتی ہو یا پھر بھی نہ يزه تو اس کی نماز نہیں ہوگی۔“ 
(نماز نبوى: ص150) 
5 فتاوی علماء حديث ؛ ترتيب وتاليف ابو الحسنات على محمد سعيد : 

”امام کے پیچھے سورخ فاتحم پڑھنا فرض ہے » بغير سورخ فاتحم پڑھے نماز نہیں 


بوتى ۔“ (ج3ص112) 
دلائل اہل السنت والجماعت 


قرآن كريم مع التفسیر: 

قال اللہ عزوجل: وإذا فری الفرآن فاستمغوا له وأنصيثوا لعَلكُمْ ترْحَمُونَ ٠‏ (سورۃ الاعراف :204) 
اس بات پر اجماع ب كم یہ آيت نماز کے بارے میں نازل ہوئی۔ 

قال أحمد: فالناس على أن هذا في الصلاة وعن سعید بن المُسَيّبِ و الحسن و إبراهيم و محمد بن 
كعب ل ا ان اب ل يقرأؤن خلف الإمام 
فنزلت : (وإذا فری الفرآن فاستمعوا له 2 فر +7 “۰ھ 
الناس على أن هذه الآية في الصلاة ولأنه عام فيتناول بعمومه الصلاة (المغنی لابن قدامۃ 
11706 مجموع الفتاوى لابن تیمیۃ ج22 ص150) 

یس من ا ع ع ع ِ 

E‏ اخر ج الامام المحدث ابو بكر آحمد بن الحسین بن علي البيهقي م 458 ه :اخبرنا ابو الحسن 
علي بن أحمد بن عبدان آنا أحمد بن عبيدا لصتقَار ء نا عبيد بن شريك ء نا ابن آبي مریم » نا ابن لهيعة ء 
وو ار جک ی ور جو و تر ھتہ 
فقرأ أصحابه وراءه فخلطوا عليه فنزل (ولذا فری الفرآن فاستمعوا له وأنصيثوا) فهذه في المكتوبة » ثم 
قال ابن عباس : « وان کنا لا نستمع لمن يقرأ إنا إِذّا لأجفى من الحمیر » (کتاب القراءۃ للبیبقی ص109 رقم 
الحدیث:255) 

تحقیق السند: اسناده حسن ورواتم ثقات. 


2 ترک قراءت خلف الامام 
اعثراص ۔ 
اس کی سند میں ایک راوى عبد اللہ بن لهيعم بن عقبہ ضعیف و مجروح ہے لہذا یہ روايت 
جواب: 
الترمذى » سنن ابن ماجم وغيره کے راوی ہیں یہ مختلف فيه راوی ہیں ۔ بعض حضرات نے اگرچہ 
محدث الد یار المصریۃ قرار ديا ہے۔ امام احمد بن حنبل فرماتے ہیں: لم یکن بمصر مثل ابن لهيعة 
کر ھا ےس و گنر لقان 
(العبر فی خبر من غبر للذهبى ج؛ 1 ؛ص؛135 ء تذكر ة الحفاظ للذهبى ؛ج؛ 1 ص؛174 »سیر اعلام النبلاء للذهبى 
ج؛6؛ص284 ۰ التهذيب لابن حجر ؛ج3ص622 رقم الترجمم 4134 ء التقریب لابن حجر :ص353 رقم 
التزجمہ3563) 
محدثين کے بان جو راوى مختلف فیہ بو اس کی روایات حسن درجم کی ہو تی ہیں۔(فتح 
المغيث للسخاوى : ج٣‏ ص۳۵۹ قواعد فی علوم الحديث: ص75) 
لہذا یہ روایت حسن ہے۔ 
امام ابو عيسى ترمذى رحمم اللم ایک حديث کی سند نقل كرتم ہیں: 
حدثنا قتبیۃ قتیبۃ ثنا ابن لهيعة عن يزيد بن ابی حبيب عن ابی الخير عن عقبۃ بن عامر قال الخ 
(جامع الترمذى ؛ج 1ص؛288 باب ماجاء ما يحل من اموال اهل الذمۃ ) 
اس کے بعدفرماتم ہیں: " هذا حدیث حسن " اور اس میں ابن لهيعة موجود ہے۔ 
اور علامم بیشی نے مجمع الزواند میں كنى مقامات پر ابن لهيعة کی حدیث کو حسن قرار ديا 
1 وعن جابر رضي الله عنه قال : آمر النبي صلی الله عليه و سلم سُحَیْمَا أن يُوَدْنَ في الناس أن " 
لا يدخل الجنة الا مؤمن " 
رواه أحمد وفیه ابن لهيعة وإسناده حسن (ج1ص213 باب فى الاسلام و الایمان) 
7 وعن عبد الله بن الحارث أن رسول الله صلی الله عليه و سلم قال : لوددت أن بيني وبين آهل 
نجران حجابا من شدة ما كانوا يجادلونه. 
رواه البزار والطبراني في الكبير وفيه ابن لهيعة وحديثه حسن (ج1ص387 باب فى المعضلات و 
المشكلات) 
أو روحة خير من الدنيا وما فیها - 
رواه أحمد والطبراني وفيه ابن لهيعة وهو حسن الحديث وبقية رجاله ثقات (ج3ص428 باب فضل 
الغدوة والروحۃ فى سبيل الله) 
ثانیا۔۔۔۔ حافظ ابن كثير رحمم اللہ فرماتے ہیں: الحسن وهوفى الاحتجاج كالصحيح عند الجمبور 
(اختصار فى علوم الحديث لابن كثير: ص 39النوع الثانى) 
نيز حضرت ابن عباس رضی اللہ عنبما سے بسند صحيح موقو فا روايت مروى ب جو اس کی مويد 


3 


آخبرنا آبو زکریا بن آبي اسحاق المزكي » آنا آبو الحسن آحمد بن محمد بن عَبْدُوس » نا عتمان بن 
سعید نا عبد الله بن صالح Cae‏ > عن علي بن أبي طلحة » عن ابن عباس » في قوله 
: « (وإذا فری الفرآن فاستمعوا له وأنصيثوا) يعني في الصلاة ة المفروضة » 

(كتاب القراءۃ للبيبقى :ص109 رقم الحديث 254) 

ایک مقام يرزبير على زئى غير مقلد نے مر فو ع ضعيف كو بوجہ موقوف صحيح کے حسن 
قرار ديا ب (نورالعينين لعلى زئى ص333) جبکہ حديث ابن عباس رضى اللہ عنہما مرفوعاضعيف 
نہیں بلکہ حسن ب تو یہ موقوف صحيح کی وجہ سے مزيد قوی بن جائ گیلہذا يه روایت حسن 
لذاتم ہے اور ترک قراءت خلف الامام پر واضح دليل ہے ۔ 
فانده: خود غير مقلد عالم زبیر على زنی صاحب نے جامع الترمذی کی ایک حديث کو ”صحیح“ کہا 
ہے اور اس میں یہی ابن لهیعم موجود ہے۔ 


3 ترک قراءت خلف الامام 
تفسیر نمبر 2: ۱ ۱ 
قال الأعام سی يخفد عبد اأركون بن سار عاتم سا بن ھا سو ی 
الرازي م 327 ه: حدثنا يونس بن عبد الاعلی انبا ابن وهب ء ثنا أبو صخر عن محمد بن كعب القرظى : 
قال كان رسول الله ( صلی الله عليه وسلم ) إذا قرا في الصلاة اجابه من وراءه إن قال بسم الله الرحمن 
الرحيم قالوا مثل ما يقول حتى تنقضي الفاتحة والسورة فلبث ما شاء الله ان يلبث ثم نزلت : وإذا قریً 
الفرآن فاستمعوا له وأنصيثوا لعَلكُمْ نُرْحَمُونَ ففرا وانصثوا . 


کفقیی الک اٹاک میت فا شر سا 
اعتراض: 

یہ روايت مرسل ہے کیونکم محمد بن كعب القرظى (م40ه على الاصح) تابعی ہیں صحابى 
نبین» اور مرسل حجت نہیں۔ 
جواب: 
مرسل عند الجمہور حجت اور قابل قبو ل ہے ۔ 
1: قال الامام أبو جعفر مُحَمَّدُ بْنْ جرير الطبّرئ م 310ه: واجمع التابعون باسر هم على قبول 
المرسل ولم یات عنهم انكاره ولا عن احد من الائمۃ بعد هم الى راس الماتين (قواعد فى علوم الحديث 
للعثمانى: ص 146 »ص147) 
02 قد قال الامام عبد الرحمن الشہیر بابن رجب الحنبلی م795ه: قد استدل كثير من الفقبا ء 
بالمرسل۔۔۔۔ و حكى الاحتجاج بالمرسل عن اهل الكوفة وعن اهل العراق جملۃ و حكاه الحاکم عن 
ابرابيم النخعى و حماد بن ابی سليمان وابى حنيفة و صاحبیہ(شرح علل الترمذى لابن رجب ص 244) 
3 وقال الامام المحدث ظفر احمد العثمانى م1394ه : اما الاجماع فهوان الصحابة والتابعين اجمعوا 
على قبول المراسيل من العدل (قواعد فى علوم الحديث ص؛140 ) 
نيز اس مرسل کی تائيد حديث ابن عباس متصل مرفوع سے بھی بوتى ب [جو تفسير نمبر1 کے تحت 
گزر چکی ہے] لبذا یہ مرسل حجت ہے - 
اعتراض: 

عبدالرحمن مباركيورى صاحب نے لکھا ب كم آيت ”واذا قرء القران“ مکی ہے اور امام کے 
استدلال درست نہیں ہوسکتا۔ یہی وجم ہے کہ ایسی روایات موجود ہیں جو مدینہ میں قراءۃ خلف 
الامام کے جواز پر دلالت كرتى ہیں ۔ مثلا: 
°1 حضرت ابوبريره رضى اللہ عنم كا قول ب کہ جو شخص امام کے پیچھےسورہ فاتحم نہ 
پڑھے اس کی نماز نہیں ہوتی (مؤطاامام مالک ص67) 
اور حافظ ابن حجر رحمہ اللہ لکھتے ہیں کہ اس پر اجماع ہے کہ حضرت ابوہریرہ رضی اللہ عنہ 
7ه مين مسلمان و نے تهس (تلخیص الحبیر ص114) 
خضرت عباده بن صامت رضي الل عنم مدنی س اور انبون نم قراءة خلف الامام کا نکر کیا بس 
(تحقیق الکلام ج2ص28ملخصا) 
جواب: 

یہ اعتراض درحقیقت کوئی وزن نہیں رکهتا - 
او لا ۔۔ آپ كا عمل قراءت خلف الامام پ پر اس وجم سے ہے کم اس کم راوی صحابہ مدنی ہیں تو 
پھر وه كثير صحابم کرام مثلاحضرت ابوموسی اشعری» حضرت جابر بن عبداللم »حضرت انس بن 
مالک »حضرت زید بن ثابت » رضی اللہ عنہم جو مدنی ہیں ان سے (اور خود حضرت ابوبریره 
رضی اللہ عنم سے بهی) ترک قراعة خلف الامام کی روایتیں مروی ہیں ان پر أب كا عمل کیون 
نہیں؟ 
ٹانیا:۔۔۔ سوره اعراف مدنی ہے۔جیسا کہ علامہ ابن كثير اپنی تفسیر ج4ص254میں اور نواب صديق 
حسن خان صاحب اپنی تفسير فتح البيان ج3ص393میں لکھتے ہیں کہ سوره اعراف مدنی ہے۔ كيونكم 


(تفسير ابن ابی حاتم الرازی ج4ص259ر قم9493) 


4 ترک قراءت خلف الامام 


2 3 3 2 7 
موجود ب اور ظابر ب کہ يبود كا مركز مدينم طييم میں تھا نہ کہ مکہ مکرمہ میں ۔ 
نیز اس آیت کا شان نزول بھی حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہ (مدنی صحابی) سے یہی مروی ہے 
کہ یہ ايت نماز کے بارے میں نازل ہوئی۔ يس ترک قراءت خلف الامام کا حكم مدنی ہی ہے۔ 
ٹالٹ۔۔۔ لیجیے ہم یہ بھی تصریح پیش کر دیتے ہیں کہ خاص یہی آیت مدینہ منوره میں نازل ہوئی۔ 
چنانچہ امام بيبقى رحمہ اللہ اس آیت کا شان نزول بیان كرت ہوئے ایک روايت نقل كرتل ہیں : 

أخبرنا أبو عبد الله محمد بن عبد الله الحافظ رحمه الله أنا عبد الرحمن بن الحسن القاضي » نا 
إبراهيم بن الحسين ء نا آدم بن أبي إياس ء نا ورقاء ء عن ابْن يي تجيح » عن مجاهد ء قال : كان رسول 
الله صلى الله عليه وسلم يقرأ في الصلاة فسمع قراءة فتى من الأنصار فنزل وإذا فرئ الفرآن فَاسْتمِعُوا 
له و نصئوا (كتاب القراءۃ للبيهقى 4)ص107رقم الحديث 248) 
اس روایت میں ذكر ب کہ اپ صلی الله علیہ وسلم جب قراءت فرما رب تھے تو ایک انصاری 
نوجوان کی قراءت سنی تب یہ آیت نازل ہوئی اور یہ بات واضح ہے کہ انصار مدینہ منورہ ہی میں 
رابعا۔۔۔ اگر آیت کو مکی بھی قرار دیا جائے تب بھی ہمارے مدعی پر کوئی فرق نہیں پڑتاء کیونکہ 
کنی آیات ایسی ہیں جن کا نزول مكرر ہوا ہے یعنی جو مكم و مدینہ دونون میں نازل ہوئیں اور 
مندرجہ بالا تفصيل کی روشنی میں یہ كبا جا سکتا ہے کہ يم ایت مكم و مدینہ دونون میں نازل بوئی» 
اس لیے کہ نماز جس طرح مدینہ میں مشروع تھی اسی طرح ابتداء اسلام میں مکہ میں بھی تو 
مشروع تھی۔ مکہ میں ترک قراءت کا مسئلہ سمجھانے کے لیے یہ آیت پہلی مرتبہ نازل ہوئی اور 
مدينم میں یہی مسئلم سمجھانے کے لیے دوباره نازل بوئى[جيسا کم مدنی صحابى سے مروی ہے] 

احاديث مبارکہ 

احاديث مرفوعم: 
دليل نمبر 1: 

حدثنا أبو بكر بن أبي شيبة حدثنا أبو أسامة حدثنا سعيد بن أبي عروبة ح وحدثنا أبو غسان 
المسمعي حدثنا معاذ بن هشام حدثنا أبي ح وحدثنا إسحاق بن إبراهيم أخبرنا جرير عن سليمان التيمي كل 
هؤلاء عن قتادة في هذا الإسناد [عن يونس بن جبير عن حطان بن عبد الله الرقاشي] بمثله [ إن رسول 
الله صلى الله عليه وسلم خطبنا فبين لنا سنتنا وعلمنا صلاتنا فقال إذا صليتم فأقيموا صفوفكم ثم ليؤمكم 
أحدكم فإذا كبر فكبروا وإذا قال غير المغضوب عليهم ولا الضالين فقولوا آمين] وفي حديث جرير عن 
سليمان عن قتادة من الزيادة وإذا قرأ فأنصتوا 

[حاصل السند و المتن: حدثنا إسحاق بن إبراهيم أخبرنا جرير عن سليمان التيمي عن قتادة عن 
يونس بن جبير عن حطان بن عبد الله الرقاشي قال صليت مع أبي موسى الأشعري صلاة ..... فقال أبو 
موسى أما تعلمون كيف تقولون في صلاتكم إن رسول الله صلى الله عليه وسلم خطبنا فبين لنا سنتنا 
وعلمنا صلاتنا فقال إذا صليتم فأقيموا صفوفكم ثم ليؤمكم أحدكم فإذا كبر فكبروا وإذا قرأ فأنصتوا وإذا 
قال غير المغضوب عليهم ولا الضالين فقولوا آمین] 

مات ع افوا لاف کی لت 

اعتراض نمبر 1: 
اس کی سند ایک راوی سلیمان التیمی ہے جو کہ ”مدلس“ ہے اور مدلس کا عنعنہ صحت حدیث کے 
متافی بوتا بس. 
جواب [: 
امام سلیمان التیمی م 143 ھ صحیح البخاری وصحیح مسلم کے ثقم بالاجماع .حافظ متفن اور ثبت 
راوی ہیں ۔ ان کی تدلیس کی وجم سے اس روایت کو ناقابل قبول قرار دینا درست نہیں۔ اس لیے کہ: 
او لا اصول حدیث کا قاعده ہے کم صحیحین کم مدلس کی تدلیس عند المحدئین صحت حدیث کے 
منافی نہیں کیونکم وه دوسری جبت سے سماع پر محمول پوتی ہیں۔ چنانچم امام نووی رحمم اللہ 
فرماتی ہیں: _ 

واعلم أن ما كان فی الصحیحین عن المدلسین بعن ونحوها فمحمول على ثبوت السماع من جهة 
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ابيب اام وآ سے__ییٌ*>سش۱۷١٥نش۴ڈ,‌دں_۔۔سس(.||*| ‏ ۔ وووژ -:- 
(مقدمہ شرح صحیح مسلم للنووی ج1 ص18) 

اور یہ روايت صحیح مسلم کی ہے ء لہذا تدليس مضر نہیں۔ 
ثانيا: امام سليمان التيمى نے”حدثنا قاف کم الفاظ سم سماع کی تصریح کر رکهی ہے۔ 
د٥‏ 555 
| > .حذتكا قاف ین افر فا لمیر قال شیک أ ماق اکم کا کات سن ای اعا 
ص148 باب التشید) . _ ۱ 
2 حدثنا سلیمان بن الأشعث السجستاني قال ثنا عاصم بن النضر قال ثنا المعتمر قال سمعت آبي (سلیمان 
التيمي) قال ثنا قتادة۔۔۔ (مسند ابی عوانم: ج1 ص360 رقم الحدیث 1339) 
ثالثا: عند الاحناف خير القرون کی تدليس صحت حديث کے منافی نہیں۔ (قواعد فى علوم 
الحدیث:ص159) 
لبذا اعتراض باطل کے 
اعتراض نمبر 2: 
اس روایت میں "واذاقرءفانصتوا " کی زیادت سلیمان التیمی کے علاوه کسی اور راوی سے مروی 
نہیں لبذا یہ زیادتی شاذہے۔ يس یہ روایت ناقابل قبول ہے ۔ 
جواب: 
یہ اعتراض بھی چند وجوه سے باطل ہے۔ 
اولا: امام سلیمان التیمی بالاجماع ثقم ہیں اور ”وإذا قرأ فأنصتوا“ کے بیان کرنس میں يم جماعت 
ثقات کی مخالفت نہیں كر رب بلکم ایک زائد چیز کو بیان كر رہے ہیں جو کم ”شاذ“ نہیں بلکم 
زیادتی ثقم ہے اور جمبور فقبا ء و محدئین کے نزدیک زیادتی ثقہ مقبول بس- 
1: والزیادۃ مقبولۃء(صحیح البخاری ج 1ص 201 باب العشر فیما یسقی من ماء السماء والماء الجاری) 
2 ان الزيادة من الثقة مقبولة(مستدرک على الصحیحین للحاکم ج ص307 کتاب العلم) 
لبذا امام سلیمان التیمی کا "واذاقرءفانصتوا " کی زیادت روایت کرنا ان کے ثقم ہونے کی وجم سم 
مقبول ہے پس اعتراض باطل ہے۔ 
ثانیا: "واذاقرء‌فانصتوا " کی زیادت بیان کرنم میں امام سلیمان التیمی منفرد نہیں بلکم دیگر 
روات نے بھی ان کی متابعت تامم کر رکهی ہے۔مثلا 
امام ابو عبید ه الحداد : 

روی الامام آبو عوانة یعقوب بن إسحاق الاسفراتني م316ھ :حدثنا سهل بن بحر الجُنْدَيْسابُوري 
قال ثنا عبد الله بن رشيد قال تنا ابوعبيدة عن قتادة عن يونس بن جبیر عن حطان بن عبد الله الرقاشي 
عن أبي موسى الأشعري قال قال رسول الله صلی الله عليه وسلم ( إذا قرأ الإمام فأنصتوا وإذا قال: (غَيْر 
المَعْضُوب عَليْهمْ ولا الضالین) فقولوا أمين ) 


(مسند ابی عوانہ ج1[ص360رقم1341بیان اجازۃ القراعة الخ. ) 
عمر بن عامر اور سعید بن ابی عروبہ: 
حدثنا أبو حامد محمد بن هارون الحضرمي ثنا محمد بن يحيى القطعي ثنا سالم بن نوح ثنا عمر 
بن عامر وسعيد بن أبي عروبة عن قتادة عن يونس بن جبير عن حطان بن عبد الله الرقاشي قال صلى بنا 
ابو موسى فقال آبو موسی : ان رسول الله صلی الله عليه و سلم كان يعلمنا إذا صلی بنا قال إنما جعل 
الإمام ليؤتم به فإذا كبر فكبروا وإذا قرأ فأنصتوا 
(سنن الدار قطنی: ص217 رقم الحديث 1235ء السنن الكبرى للبيبقى: ج2 ص155 باب من قال یترک المامون القراءۃ 
الخ 
لبذا شاذ بون والا یہ اعتراض باطل ہے۔ 5 
اعتراض نمبر 3: 
حضرت ابو موسی اشعری رضی اللہ عنم کی اس روایت کی سند میں دوسرا راوی 
ب جو کم مدلس ہے اور عن سے روایت کر ربا ہے؛ مدلس کا عنعنم صحت حديث کے منا فی بوتا 
2 
جواب: 


5 
ناده"‎ U 
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کی تدلیس کی وجم سے اس روایت کو ناقابل قبول قرار دینا درست نہیں۔ چند وجوه سے: 
او لا اصول حدیث کا قاعده ہے کم صحیحین کم مدلس کی تدلیس عند المحدئین صحت حدیث کے 
منافی نہیں کیونکم وه دوسری جبت سے سماع پر محمول بوتی ہیں۔ (امام نووی رحمم اللہ کا حوالم 
گزر چکا ہے) اور یہ روایت صحیح مسلم کی ہے ء لبذا تدلیس مضر نہیں۔ 
ثانیا: امام قتاده بن دعامم نم حديث ابی موسی اشعری میں تحدیثاً سماع کی تصریح کی ہے ۔ 
دیکھیے۔۔۔ 
AS‏ پت ای قاشع ای نات این قلقي تاه مت 
بن عَبْدِ الله الرقاشی بهذا الحدیث زاد ہر فاذا قرأ قأنصيثوا» (سنن ابی دازد ج1 ص147 باب التشبد ء صحیح ابی 
عوانم ج1 ص360 رقم الحدیث 1339 ) 
ثالٹا: امام قتاده کا شمار ان مدلسین میں بوتا ب جن کی تدلیس کسی بھی کتاب میں صحت حدیث 
کے منافی نہیں امام حاكم فرماتے ہیں: َ8 
فمن المدلسين من دلس عن الثقات الذين هم في الثقة مثل المحدث أو فوقه أو دونه إلا أنهم لم 
يخرجوا من عداد الذين يقبل أخبارهم فمنهم من التابعين أبو سفيان طلحة بن نافع و قتادة بن دعامة 
وغيرهما (معرفت علوم الحديث: ص103) 
علامہ ابن حزم محدثين كا ضابطہ بيان كرت ہوئے ان مدلسين کی فہرست بتاتے ہیں جن کی 
روایتیں باوجود تدلیس کے صحیح ہیں اور ان کی تدلیس سے صحت حدیث پر کوئی اثر نہیں پڑتا۔ 
چنانچہ لکھتے ہیں: 
منھم کان جلة أصحاب الحديث وأئمة المسلمین کالحسن البصري وأبي إسحاق السبيعي وقتادة بن 
دعامة وعمرو بن دينار وسليمان الأعمش وأبي الزبير وسفيان الثوري وسفيان بن عيينة. (الاحكام لابن حزم 
ج2»ص141 »142 فصل من يلزم قبول نقلہ الاخبار) 
لبذا حديث ابی موسى اشعرى رضى اللہ عنہ بالكل صحيح اور حجت ہے۔ 
فائده: زبير على زئى غير مقلد نے اس حديث كو نقل کرنے کے بعد لکھا ب:(( صحیح))۔ 
(نصر البارى از على زتی ص283 ) 
حديث نمبر 2: 
قد روی الامام آبو عبدالله محمد بن يزيد ابن ماجم القزويني م 273ه:حدتنا آبو بكر بن أبي شيبة 
. حدثنا آبو خالد الأحمر عن ابن عجلان عن زيد بن أسلم عن أبى صالح عن أبي هريرة قال قال رسول 
الله صلی الله عليه و سلم ( إنما جعل الامام ليؤتم به . فإذا كبر فکبروا . ولذا قرأ فانصتوا . واذا قال غير 
المغضوب علیهم ولا الضالین فقولوا آمین» 
تحقیق السند ۰ اسناده صحیح علی شرط البخاری ومسلم 
(سنن ابن ماجۃ:ص 61 باب اذا قرء الامام فانصتوا» »سنن النسانی ج ص146 باب تاویل قولم عزوجل وذاقرء القران 
فاستمعوالم وانصتوا) 
اعتراض: 
اس کی سند میں ایک راو ى محمد بن عجلان ہے جو کہ مدلس ب اور یہ حضرت ابو ہریرہ 
كن وروا مک میں اختلاط کا کان کر کے ھا »كز ایک اری الق اه ا سیت ”ناذا قرم فد | کے 
زيادتى نقل کرنے میں منفرد ہے۔ لبذا یہ روایت ضعیف ہے۔ 
شق اول (تدلیس)کاجواب: 
امام محمد بن عجلا ن المدنی م148ه صحيح بخا ری معلقاء صحیح مسلم اور سنن اربعم کے 
راوى بين ثقہ عند الجمبورء فقیہء صدوق اور کثیر الحدیث ہیں۔ (تبذيب لابن حجر ج5:؛ص442ء 443 
)ان کی تدلیس صحت حدیث کے منافی نہیں چند وجوه سے: 
وجہ اول: امام بخاری رحمم اللہ اور امام ابو داؤد رحمم اللہ نے اس روايت کو نقل کیا اور 
صرف ابوخالد الاحمر کے تفرد کا تذکرہ تو کیا ہے لیکن محمد بن عجلان کی تدلیس کی وجہ سے 
حديث کے ضعیف بون کا ذكر نہیں کیا۔ 
قال البخارى :ولا يعرف هذا [فانصتوا]من صحیح حدیث ابی خالد الاحمر(جزء القراءۃ للبخارى 
ص59رقم267) 
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ج1ص96) 
اگر محمد بن عجلان کی تدلیس صحت حدیث کے منافی بوتی تو یہ حضرات اس کو ضرور 
ذکر فرماتم ۔ 
وجم ثانی: علامم شمس الدین الذببى رحم اللہ م748ه محمد بن عجلان کی متعدد معنعن روایتون 
کی تصحیح كرتل ہیں » مثلا 
1:حدثنى ابن عجلان عن الفعقاع »(تعلیقات الذیبی فی التلخیص ح1ص43) 
2ٹنا ابن عجلان عن سعید المقبری »(تعلیقات الذیبی فی التلخیص ج1ص 185۰131) 
3 عن محمد بن عجلان عن سمی۔(تعلیقات الذپبی فی التلخیص ج اص 352) 
4 عن ابن عجلان عن عیاض بن عبداللم (تعلیقات الذببی فی التلخیص ج 1ص 382) 
شق ثانى (اختلاط)کاجو اب: 
جہاں تک اختلاط کے اعتراض کا تعلق ب ء تو یہ بھی چند وجوه سے قابل التفات نہیں - 
وجم اول: 
اس لیے کم اگرچم بعض حضرات نے محمد بن عجلان کی ان روایات پر کچھ کلام کیا ہے جو 
بطریق سعید المقبری عن ابی ہریرہ رضی اللہ عنم مروی ہیں اور ان روایات کی وجم سے ہی ان کے 
اختلاط کا قول کیا ہے۔(کتاب العلل للترمذی ج2ص716+تبذیب التبذیب ج 5ص 742) 
لیکن امام ابن حبان اور علامم ذببى رحمپااللم نے اس کی پر زور تردید فرماتی بس- 
(تہذیب التبذیب ج‌5ص742»میزان الاعتدال ج4ص204) 
بلکم امام ابن حبان نے تو تصریح کی ب:فهذا مما حمل عنم قدیما قبل اختلاط صحیفتم»(تبذیب 
التبذیب ج5ص742) 
کم ابن عجلان عن سعيد عن ابیم عن ابی ہریرہ رضی اللہ عنم والی روایات اس کے صحیفہ کے 
اخثلاط سے يبلس کی بین- 
اس تفصیل سے معلوم ہوا کم اختلاط صحیفم کا اعتراض سعیدمقبری کے طریق پر تھا جس کا 
جواب ائمم نے دیا. لیکن بماری پیش کرده روایت تو سعید مقبری کے طریق سے نہیں بلکم زید بن 
اسلم کے طریق سے ہےلہذا اعتراض باطل ہے۔ 
وجم ثانى : 
امام محمد بن عجلا ن المدنی کے دو متابع موجود ہیں: 
1: خارجم بن مصعب: 
وقذ رواه خَارجَة بْنْ مُصْعَبِ أيْضا یغیی عن زیّد بن ستلم.(السنن الکبری للبیبقی ج2ص157) 
2 يحيى بن العلاء الرازی: 
وقذ رواه یخیی بن العلاء الرّازی كما رویاه. (السنن الکبری للبیبقی ج2ص157) 
وجم ثالث: 
امام نووی رحمہ اللہ مختلط راوی کے متعلق ایک قاعده بیان كرتل ہیں : 
وحکم المختلط أنه لا يُحتج بما روی عنه فی الاختلاط أو شك فى وقت تحمله» ویحتج بما روی 
عنه قبل الاختلاط وما كان فی الصحیحین عنه محمول على الأخذ عنه قبل اختلاطه(تبذیب الاسماء 
واللغات للنووی: ج ص242) 
بماری پیش کرده روایت ابوخالد الاحمر عن ابن عجلان کے طریق سم ہے اور یہی طریق صحیح 
مسلم ج ص16 2ير موجود ہے۔ءجو دلیل ہے کم ابن عجلان کی وه روایات جو ابوالاحمر سے مروی 
ہیں قبل الاختلاط مروی ہیں۔لہذا اعتراض باطل بس- 


شق ثالث تفرد) کا جواب: 


اس روايت کے راوى ابو خالد الاحمر ”فاذا قرء فانصتوا“ کے جملے میں متفردبهی بول تب 
بھی روایت قابل قبول بس» اس لیے کہ ابوخالد الاحمر صحاح ستم کے ثقم بالاتفاق راوى ہیں۔(تہذیب 
التبذیب ج3ص20) 
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لیکن حقيقت یہ ہے کہ ابوخالد الاحمراس زيادتى کے نقل کرنے میں متفرد نہیں بلکہ محمد بن 
سعد الانصاری الاشھلی جو ثقہ ہیں وہ بھی اس زیادتی کو نقل فرماتے ہیں : 
أخبرنا محمد بن عبد الله بن المبارك قال حدثنا محمد بن سعد الأنصاري قال حدثني محمد بن 
عجلان عن زيد بن أسلم عن أبي صالح عن أبي هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه و سلم : : إنما 
الإمام ليؤتم به فإذا كبر فكبروا وإذا قرأ فانصتوا قال أبو عبد الرحمن كان المخرمي يقول هو ثقة يعني 
محمد بن سعد الأنصاري (سنن النسائی ج1ص146باب تاویلہ قولہ عزوجل وإذا فری الفرآن) 
اخرج الامام المحدث أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي م 458 ه :أخبرنا أبو عبد الله 
الحافظ » انا ابو بكر بن إسحاق الفقيه » أنا أحمد بن بشر بن سعد المرثدي » نا فضيل بن عبد الوهاب ء نا 
خالد يعني الطحان » ح قال أبو عبد الله : وأخبرنى أبو بكر بن عبد الله ء نا الحسن بن سفيان » نا محمد بن 
ا ا نا أبي » عن عبد الرحمن بن إسحاق » > عن سعيد المقبري » عن أبي هريرة » 
قال : قال رسول الله صلى الله عليه وسلم : « كل صلاة لا يقرأ فيها بأم الكتاب فهي خداج إلا صلاة خلف 
إمام » 
(كتاب القراعۃ للبيبقى: ص195رقم433) 
تحقیق السند: اسناده صحيح ورواتم ثقات 
اصل روایت میں ”إلا صلاة خلف إمام“ کے الفاظ نہیں ہیں › جيسا كم امام بيبقى رحمم اللہ نے 
عبد الرحمن بن یعقوب سے حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنم کا موقوف اثر نقل کیا ہے: 
عن أبي هريرة قال: کل صلاة لا يقرا فيها بفاتحة الكتاب فهي خداج فقلت: وإن كنت خلف إمام؟ 
فقال: اقرأ في نفسك. (كتاب القراءۃ للبيبقى: ص195 رقم الحديث429) 
اور اس میں یہ جملم مذكور نہیں۔ یہ جملہ خالد الطحان کی خطا کی وجم سے زائد ہو گیا بس» 
لہذا قابل حجت نہیں۔ 
جواب اول : 
امام خا لد الطحان صحیح بخا ری »صحيح مسلم اور سنن اربعہ کے ثقہ با لاجماع را وی ہیں۔ 
(تقريب التہذیب لا بن حجر :ص224 رقم 1647) 
کا ”إلا صلاة خلف إمام“ کے الفاظ نقل كرنا خطا نہیں بلکہ زيادتى ثقم ہےاور جمپور فقبا ء و 
محدثین کے نزدیک ثقہ کی زيادتى مقبول ہے۔ (حوالم جات گزر چکے ہیں) پس حديث کا يم جملہ 
قابل حجت ہے - 
جواب ثا نی: 
حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنم کی اس مرفوع حديث ”إلا صلاة خلف إمام “کے کئی مرفوع اور 
موقوف شوابد دیگر اسانید وكتب میں موجود ہیں۔مثٹلا.... 
1 رواه الخلال بإسناده عن جابر أن النبي صلی الله عليه و سلم قال : [ كل صلاة لا يقرأ فيها بأم 
القران فهي خداج إلا أن تکون وراء الامام ] وقد روي ایضا موقوفا عن جابر(المغنی لابن قدامم 
:ج:2:ص:118 مسألۃ القراءة خلف الإمام) 
2 عن جابر مرفوعا۔۔( سنن الطحا وی :ج1»ص: 159 الفوائد لا بن منده :ج:2:ص:143) 
2:3 عن جابر موقوفا۔۔ 
( مو طا امام مالک :ص66 »موطا امام محمد :ص:95ء مسائل احمد بروايت عبد اللہ :ص78ءسنن التر مذى 
:ج:1:ص:71 »وقال التر مذى هذا حديث حسن صحیح) 
لہذاثابت ہوا کہ حد یث ابی ہریرہ میں ”الا صلاخ خلف امام “کے الفا ظ صحیح و ثابت ہیں۔ 
فائدہ: ہماری پیش كرده مرفوع روایت میں ”الا صلاخ خلف امام“ کے الفاظ ثابت ہیں وللہ الحمد» ربا 
مخالفين کی طرف سے پیش كرده موقوف اثر اور اس میں يم الفاظ ”اقرء فی نفسک“ کی مراد تو یہ 
غير مقلدین کے دلائل کے جوابات کے تحت (دليل نمبر3 کے ذیل میں) آ ربا ہے 
حدیث نمبر 4: 
روى الامام ابو محمد يوسف بن يعقوب : عن ابيم [ابی یوسف] عن ابی حنیفۃ عن موسی بن 
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ا REE‏ مت فلت انم حك فاد :فادي: فلما انضرف كال انٹھانی 
ان افرفحلف الى هی اللہ ع سا ف کر کا الک سی سم سول اللہ صلی اللہ علبي وقلع فل 
اندي گل الم كليم لم صل فلت اما فان کرات الامام لم قرا 
(مسند ابی حنیفہ بروایۃ القاضى ابی یوسف: ص 23رقم الحديث 113) 
تحقيق السند: اسناده صحیح على شرط البخاری ومسلم. 
اعتراض: 
یہ روايت موصول نہیں ہے بلکہ مرسل ہے۔ اس لیے كم ديكر محدثين مثلا جریر» سفيان اور 
شريك وغيره اس مرسل روایت كرتل ہیں (یعنی عن جابر بن عبد اللہ کے واسطے کے بغير) 
صرف امام ابو حنیفہ رحمم اللہ ہی اس موصولا بیان كرتم بين نیز حافظ ابن البمام نے مسند 
احمد بن منيع کے جس نسخہ سے یہ روايت نقل کی ہے (فتح القدیر: ج 1ص 346) اس میں کاتب کی 
غلطى کی وجہ سے عبد اللہ بن شداد کم بعد ”عن جابر“ کا جملم زياده ہو گیا بم» حقيقةً یہ روايت 
مرسل ہے۔ 
جواب شق اول: 
یہ دعوى کہ ديكر محدثين اس روايت كو مرسل بيان كرتم ہیں اور صرف امام ابو حنیفہ ہی اسم 
موصولا بیان كرتل ہیں ء باطل ہے۔ اس لیے کہ: 
ر امام سفيان ثوری اورخود امام شریک نامام ابو حنیفم رحمم اللہ کی متابعت تامم کر 
٣ 0017‏ (سحاق الازارق » كفنا سفیان وشريلت » غن مُوستی بُن آبي عَانشنة » عم 
عبد الله بُن شک سر جابر » قال : قال ر رل الله صلی الله علیه وستّم : من گان له ا فر الامام 
له قراءة , 
وقال الامام البو صيرى صحیح على شرط الشیخین 
(اتحاف الخیره المهرة للبوصیری ج:2 »ص216 حدیث نمبر 1832 ء فتح القدیر لابن البمام :ج1:ص:346) 
لبذا یہ دعوی کرنا کم اس روایت کو تنبا امام ابو حنیفم ہی موصولاً بیان كرتم ہیں اور اس مين ان کا 
کوئی ساتهی نہیں ہے محض باطل بس- 
ثانیا ...... امام ابو حنیفم رحمم اللہ سے اس روایت کو نقل کرنم وال بھی اس كو موصول ہی 
نيان گر کے یں فقاو امام کی ركنم للم لک ے بين: 
هذا حدیث رواه جماعة من أصحاب ابي حنيفة رحمه الله عنه موصو لا۔(کتاب القراءۃ للبیبقی 
ص333) 
اور دوسرے مقام پر لکھتے ہیں: هگذا روا جمَاعة عن أيى حنیقة مَوٴصُولا.(السنن الكبرى للبيبقى 
ج2ص159) 
لبذا مرسل بون كا اعتراض باطل بس. 
جواب شق تانی: 
اس روایت میں حضرت جابر بن عبد اللہ رضی اللہ عنم کا تذكره صحیح اسانید میں موجود بس» 
جیسا کہ امام احمد بن ابی بکر بوصیری م840ھ اور امام این الہمام 861ھ نے ذكر فرماپا ہے۔ ان 
کے دور سے اب تک کسی مشہور محدث نے ان پر اعتراض نہیں کیا۔ لہذا محض تخمینہ و گمان 
سےمحدثین پر یہ الزام کہاں درست ہے کہ انہوں نےیہ الفاظ اپنی طرف سے بڑھا دیے ہیں۔ 
احاديث موقوفہ 
حديث نمبر 1: 
عبد الرزاق عن عبد الرحمن بن زيد بن أسلم عن أبيه قال-آخبرني أشياخنا أن عليا قال من قرأ 
خلف الإمام فلا صلاة له قال [عبد الرزاق] وأخبرني موسى بن عقبة أن رسول الله صلى الله عليه و سلم 
وأبو بكر وعمر وعثمان كانوا ينهون عن القراءة خلف الإمام- 
(مصنف عبدالرزاق ج2 ص1:90 9رقم2813باب القراءة خلف الامام) 
تحقيق السند: اسناده صحيح و رواتم ثقات 
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روى الامام الحافظ المحدث أبو بكر عبد الله بن محمد بن أبي شیبة العبسي الكوفي م235ه: 
حتتا محمد بن یمان الأصبَهَانِيْ » عَن عبد الرَحمن بن الأصبهاني » عن ان ابي ليل » عن علي » قال 
: مَنْ قرأ خلف الامام فقذ أخطأ الفطرة. 1 ١‏ 1 
(مصنف ابن ابی شیبہ ج3ص278رقم الحديث 3802باب من كره القراءۃ خلف الامام) 
تحقیق السند: اسناده صحيح ورواتم ثقات 
حديث نمبر 3: 
عبد الرزاق عن منصور عن أبي وائل قال جاء رجل إلى عبد الله فقال: يا أبا عبد الرحمن! أقرأ 
خلف الإمام؟ قال: أنصت للقرآن فان في الصلاة شغلا وسيكفيك ذلك الامام» (مصنف عبدالرزاق ج2ص89ء 
0 رقم2806باب القراعۃ خلف الامام ) 
تحقيق السند: اسناده صحيح على شرط البخارى ومسلم 
اعتراض: 
یہ اثر مطلق ب اس میں فاتحم كا بالخصوص ذكر نہیں - 
جواب: 
مطلق کی نفى سے مقيد کی نفی خود بخود ہوجاتی ب -لبذا جب قراءت کی نفی ہوگئی تو فاتحہ اور 
فاتحہ کے بعد والی سورۃ کی نفی ہوگئی۔ 
حدیث نمبر 4: 
مالك عن أبي نُعَيْمٍ وهب بن كَيْسَانَ أئة سمع جار بْنَ ند الله يفول مَنْ صلى ركعة لم يقرأ فیها 
بأم الفرآن فلم يُصَلْ الا وراء الإِمَام(مؤطا امام مالک ص66باب ماجاء فى ام القران »مؤطا امام محمد ص95 9 
القراءۃ فى الصلوۃ خلف الامام ) 
تحقيق السند: اسناده صحيح على شرط البخارى ومسلم 
حديث نمبرد: 
مالك عن تافع ان عَبْدَ الله بْنَ گان إِذا سل هل يقرا احَة خلف الإمّام قال إذا صلی أحذکم 
خلف الامّام فَحَمنْيُةُ فراع الإمَام وإذا صلی وحده فلیفراءقال وکان عَبْدُ الله يِن غمر لآ يقرأ خلف الامام 
(مؤطا امام مالک ص68باب ترک القراءه خلف الامام »مؤطا امام محمد ص95باب القراءۃ فى الصلوۃ خلف الامام) 
تحقيق السند: اسناده صحيح على شرط البخارى ومسلم 
اعتراض: 
حضرت ابن عمر رضی اللہ عنبما کے اس اثر کا حضرت عمر رضى اللہ عنم کم اس اذ 
سے تعارض ہے جس میں انہوں نے امام کے پیچه, قراءت کی اجازت دی ہے؛ چونکہ حضرت 
عمر رضی اللہ عنم اين بيت عبد اللہ بن عمررضی اللہ عنہما سے سنت کے زیادہ بڑے عالم تهس» 
اس لیے حضرت عمررضی اللہ عنہ کے اٹر کو حضرت ابن عمر رضى اللہ عنہما کے اثر پر ترجيح 
ہوگی۔ 
جواب: 
اگر تعارض کا یہی مفہوم ہے تو کہا جاسکتا ہے کہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ سے لاکھوں 
بلکہ کروژون درجم آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم سنت کے زياده عالم تھے اس لیے جب آپ 
صلی پر علیم وسلم نس امام کے ریہ قراءعت سس منع فرمایا بس تو حضرت عمر رضی اش عنم 
کے ار تپ رد وت و یو ات عو 
حديث نمبر 6: 
قال الامام الحافظ المحدث أبو محمد بدر الدين محمود بن أحمد بن موسى بن أحمد العينى 
م855ه: وذكر الشيخ الإمام عبد الله بن يعقوب الحارني السيذموني في كتاب ( كشف الاسرار ) عن عبد 
الله بن زيد بن أسلم عن أبيه قال كان عشرة من أصحاب رسول الله ينهون عن القراءة خلف الإمام أشد 
النهي أبو بكر الصديق وعمر الفاروق وعثمان بن عفان وعلي بن أبي طالب وعبد الرحمن بن عوف 
وسعد ابن آبي وقاص وعبد الله بن مسعود وزيد بن ثابت وعبد الله بن عمر وعبد الله بن عباس رضي 
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عن أبي إسحاق أن علقمة بن قيس قال وددت أن الذي يقرأ خلف الإمام ملىء فوه قال أحسبه قال 
(مصنف عبدالرزاق ج2ص90رقم 1 ]28باب القراءۃ خلف الامام »كتاب الحجۃ لمحمد ج1 ص90باب القر اع2 خلف الامام »مؤطا امام محمد 


ص00 1 باب القرءۃ فی الصلوخ خلف الامام) 
تحقیق السند: اسناده صحیح على شرط البخاری ومسلم. 
حديث نمبر 2: 
روی الامام الحافظ المحدث آبو بكر عبد الله بن محمد بن آبي شيبة العبسي الكوفي م235ه: 
حدئنا هشیم » قال سے ورک > عن وبرةٌ › عن الأمنودٍ بن يزيد > أتهُ قال : وددت أن 
الذي يقرأ خلف الإمام مُلِىَ فُوهُ ثر 
( مصنف ابن ابی شیبۃ ا ان من كره القراءة خلف الإمام, ء مصنف عبدالرزاق ج2ص90رقم2810 


باب القراءة خلف الإمام) 
اسناده صحيح على شرط البخارى ومسلم۔ 
حديث نمبر3: 
روى الامام الحافظ المحدث أبو بكر عبد الله بن محمد بن أبي شيبة العبسي الكوفي 00 
حَدَتَنَا يزيد بن هَارُونَ » عن أشعث › عن مالك بن عمارة ء قال : سألت ا اُصحاب 
078 لا ۶۹ھ امه رن ربص ام اش ی شیبۃ ج3ص280 رقم 
الحدیث 9 381من کره القراءة خلف الإمام. »التعلیق الحسن للنیموی ص108) 
تحقیق السند: اسناده حسن 
2:1 روی الامام الحافظ المحدث أبو دازد سلیمان بن الأشعث السجستاني م 275ه: حنتنا الفغتبی عَن 
مالك عن ابْن شهاب عن ابن أكيْمّة للیثی عَن أيى ُریرة آن رمئول الله صلی الله عليه وسلم الصرف من 
صلاة جهر فیها بالفراء: فقال ہر هل قرأ مَعِى أحذ منکم آنفا ». فقال رجلٌ تعم يا رسول الله قال « ایی 
افول مَا لی آتازغ الفرآن ». قال فائتهی الئاس عن القراءة مَعَ رَسُول الله -صلی الله عليه وسلم- فیمّا هر 
فيه اليئ صلی الله عليه وسلم بالقراءة من الصلوات حين سمُوا ذلك من رئول اللّه صلی الله عليه وسلم 
(سنن ابی داود ج ص27 1باب من کره القر ء:بفاتحم الکتاب اذا جهر الاما م ) 
2 قال الامام الحافظ المحدث الفقیم ابو الحسن علي بن آبي بكر بن عبد الجلیل المر غینانی 593ه: 
ولنا قوله عليه الصلاة والسلام من كان له امام فقراءة الامام له قراءة وعلیه إجماع الصحابة رضي الله 
سی 
(الہدایۃ شرح البدایۃ ج1[ص121ء 122فصل فی القراءة) 
صاحب ہدایہ کے اس قول پر امام ابومحمد محمود بن احمدالعینی الحنفی م855ھ فرماتے ہیں: 
قال صاحب ( الهداية ) من أصحابنا وعلى ترك القراءة خلف الإمام إجماع الصحابة فسماه اجماعا 
باعتبار اتفاق الأكثر ومثل هذا يسمى إجماعا عندنا۔ 
(عمدۃ القاری شرح صحيح البخارى للعينى ج4ص449باب وجوب القراءۃ) 
1: امام اعظم فى الفقہاء ابوحنیفہ نعمان بن ثابت الكوفى م150 ه: 
قال محمد رحمہ اللہ: لا قراءۃ خلف الامام فيما جهر فیہ ولا فيما لم يجهر بذ لک جاءت عامۃ 
الآثار و هو قول ابی حنيفة رحمم اللہ تعالی۔ (مؤطا امام محمد: ص96:97 باب القراءۃ فی الصلوة خلف 
الامام»کتاب الحجۃ لمحمد ج1[ ص87 باب القراءۃ خلف الامام) 
2 امام سفيان الثورى م161ه : 
قال الثورى رحمم اللم: ولا يقرء المامو م خلف الامام شيئا لا الفاتحة و لا السورۃ۔ 
(فقم سفيان الثورى ص562تحت لفظۃ: صلاۃء المغنى لابن قدامۃ ج2ص118 مسئلۃ نمبر 183) 
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جبرى نمازوں میں قراءۃ خلف الامام کے قائل نہیں تھے اور سری نمازوں میں وجوب کے 
قائل نہیں تھے۔ 

وقال مالى: الامر عندنا انم لا يقرء مع الامام فیما جهر فيم الامام بالقراءۃ۔ 

(التمہید لابن عبدالبر ج4ص439 تحت رقم الحديث 236 ء موطاامام مالك ص68 باب ترك القراءۃ خلف الامام فيما 
جهر فيم) 
قال محمد عبد الرحمن المباركفورى: وکذلک الامام مالک و الامام احمد لم يكونوا قائلين بوجوب 
قراءۃ الفاتحۃ خلف الامام فی جميع الصلوات۔ (تحفة الاحوذی ج2ص1 25 باب ما جاء فى ترك القراءۃ خلف 
الامام ) 
4 امام ابويوسف يعقوب القاضى م182ه : 
[ترك القراءۃ خلف الامام]و هو قول ابی حنیفۃ و ابی يوسف و محمد رحمہم اللہ تعالی۔ 
(سنن الطحاوى ج1 ص59 ]باب القراعۃ خلف الامام »فتح الملہم ج2< ص20 المسئلۃ الثانية) 
5: امام محمد بن الحسن الشيبانى م189ه : 
قال محمد رحمم اللہ: لا قراعۃ خلف الامام فيما جهر فيم ولا فيما لم يجهر بذ لک جاءت عامۃ 
(مؤطا امام محمد ص97 باب القراعۃ فى الصلوۃ خلف الامام » سنن الطحاوى ج1 ص59 1باب القراءۃ خلف الامام) 
5: امام ابو عبد اللہ احمد بن محمد بن حنبل البغدادى م۵241 : 

جبرى نمازون میں قراءۃ خلف الامام کے قائل نہیں تھے اور سرى نمازون میں وجوب کے 
قائل نہ تھے۔ 

قال الامام عبد اللہ بن احمد بن حنبل: سمعت ابي سئل عن الرجل يصلي خلف الامام فلا يقرأ خلفه 
قال اعجب الي ان يقرا فان لم يقرأ يجزئه. 

و قال ایضا: سمعت ابي يقول اذا قرأ الامام فأنصت قلت فالركعتين الاخريين اذا لم يسمع الامام 
يقرأ فقرأ هو في نفسه قال نعم ان شاء قرأ وان شاء لم يقرأ (مسائل احمد برواية عبداللم ص78ءالمغنی 
ج2ص118) 
ائمم محدثين رحمہم اللہ کی یہ عادت ہے کہ وه يبل ان احاديث کو ذكر كرتل ہیں جو ان کے نزدیک 
منسوخ بوتى ہیں پھر ان احادیث کو ذکر كرتل ہیں جو ان کے بان ناسخ بوتی ہیں۔ چنانچم امام نووی 
رحمہ اللہ م676ھ اس قاعدہ کو یوں ذکر کرتے ہیں: 

ذکر مسلم فی هذاالباب الاحادیث الواردۃ بالوضوء مما مست النار ثم عقبها بالاحادیث الواردۃ 
بترک الوضوء مما مست النار فكانم يشيرالى ان الوضوء منسوخ وهذه عادۃ مسلم وغیرہ من ائمۃ 
الحديث يذكرون الاحاديث التى يرونها منسوخۃ ثم يعقبونها بالناسخ- (شرح مسلم للنووى ج1ص156 باب 
الوضوء مما مست النار) 

محدثين كرام رحمہم اللہ تعالى نے قر ءا ت کے مسئلہ میں بھی یہی اسلوب اختيار فرمایاہے 
کہ پہلےقراءت خلف الامام کی احادیث لائے ہیں اور بعد میں ترک قراءت خلف الامام کی جو اس 
بات کا ثبوت ہیں کہ قراءت خلف الامام منسوخ ہے۔ 

1 :امام مالک بن انس المدنی م 179 ھ نے يبل "القراءة خلف الامام فیما لا يجبر فيم بالقراءة"اور 
بعد میں "ترك القراءۃ خلف الامام فيما جبر فیہ "كا باب باندها ہے (مؤطا امام مالک ص66 68۰ ) 
2 ۔ امام محمد بن حسن الشیبانی م 189 ھ نے يبل اثبات قراءۃ کی احاديث کو اور بعد میں ترک 
قراءۃ کی احادیث کو بیان کیا۔ 

(مؤطا امام محمد :ص94 تا ص 102 باب القراءۃ فی الصلوۃ خلف الامام) 
3: امام عبد الرازاق بن الہمام م211 هن يبل قراءة خلف الامام کی احادیث اور بعد میں ترک کی 
احادیث كو ذكر كيا 

(مصنف عبدالرازاق ؛ج2 ص 82 الى ص92 باب القراءة خلف الامام ) 

4امام ابو بكر ابن ابی شيبء م235 ھ نے يبل "من رخص فى القراءۃ خلف الامام " کا باب باندها اور 
بعد میں''من كره القراءۃ خلف الامام" کا باب باندها ۔ (مصنف ابن ابی شیب ج3 ص ۰267 273) 
5: امام محمد بن اسمعيل البخاری م2564 هنم اين جزء "القراءة" میں يبل قراءة خلف الامام کی 
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6 امام ابق ماجم القزوینی م 273 ه نم پل" باب القراء خلف الامام" باندها اور قراعم کی 
احادیث کو ذکر کیا ء بعد میں "باب اذا قرء الامام فانصتوا" باندها اورترک قراءت کی احادیث كو 
بیان کیا ۔ (سنن ابن ماجم ؛ج؛1 ص 60 »61 ) 
7امام ابو داود و سلیمان الاشعث م 275 هن يبل" باب من رای القراعۃ اذا لم یجہر " باندها اور 
قراءۃ کی احادیث کو ذکر کیا » پھر "باب من لم ير القراعۂ اذا لم یجهر" باندها اور احادیث ترک كو 
بیان کیا - (سنن ابی داؤد ؛+ج1؛ص127) 
8 امام ابو عیسی التر سی 2794 ه نم ا باب ما جاء فی القراعة خلف الامام " باندهالور 
ال ری خر سا ات ور ات القراءۃ خلف الامام اذا جهر 
بالقراءۃ''ترک کا باب باندها اور احادیث کو بیان کیا۔ (جامع الترمذى ؛ج 1 ص 69ء ص71) 
9: امام ابو عبداللہ عبد الرحمن النسائی م 303 ۳ی 9 قراءۃ فاتحۃ الكتاب فی الصلوة" كا 
باب باندها اور قراءت کرنے کی احادیث کو ذکر كياء بعد مين" ترك القراعۃ خلف الامام فيما لم يجهر 
فيم" اور " ترک القراعم خلف الامام فيما جهر بہ " کے ابواب باندھے اور احادیث ترک قراءت کو 
بیان فرمایا۔( سنن النسائی ج؛1ص؛145 »146) 
0 :امام ابو جعفر الطحاوى م ؛ 321 ھ نے يبلل قراءت کی احاديث کو ذكر کیا بعد میں ترک 
قراءت کی احادیث کو بیان کیا 

(سنن الطحاوى ؛ج؛1 ص157 تا 160 باب القراءۃ خلف الامام ) 
سوال:منسوخ حكم پر تو عمل جائز نہیں » جبکم امام شافعى رحمم اللہ اور دیگر فقباء تو اس کے 
قائل گزرے ہیں۔ اس کا مطلب کہ وہ ایک ناجائز کام کرتے تھے۔ 
جواب: اگر نسخ منصوص ہو تو اس پر عمل گناہ ہے اور اگر نسخ اجتہادی ہو تو مجتہد کے 
لیے گناہ نہیں بلکہ اجر واحد ہے اور یہ نسخ بھی نسخ اجتبادى کی قسم میں سے ہے لہذا ان مجتہدین 


کے لیے گناہ نہیں۔ 
غیر مقلدین کے دلائل کے جوابات 
دلیل نمبر 1: 


قال تعا لی: واذگر ربّك في نفيك تَضْرّعَا وخيفة وذون الجهر من القول» (سورۃ الاعراف :205) 
فاتحم کی قراعخ اہستہ کر م ۔ 
عبد العزيز بن محمد قال : سمعت زيد بن أسلم يقول : في قوله ( وإذا قرئ القرآن فاستمعوا له 
وأنصتوا) قال : « الذي يكون خلف الإمام قال الله : ( واذكر ربك في نفسك) » قال : « يقول : اذکر ربك 
وأنصت في نفسك » فأخبر بأنه مأمور بالإنصات والذكر معا فيكون الأمر بالإنصات راجعا إلى ترك 
الجهر دون ترك الذكر في النفس الذي هو دون الجهر من القول 
( كتاب القراعۃ للبيبقى ص:۰121 122 رقم الحديث 293) 


اولاً:,.....۔ اس آيت سے امام کے پیچھے سورۃ فاتحم پڑھنے ير استدلال كرنا باطل ہے۔ اس لیے 
كم يم تفسير صحيح حدیث» حضرت عبد اللہ بن عباس رضى اللہ عنم اور محمد بن كعب القرظی کی 
مقتدى كاء اسى طرح نم قراءۃ كا اور نم سورۃ فاتحم کاتو امام کے پیچھے سورخ فاتحم پڑھنے پر 
استدلال كيس درست بوا؟؟ 
ثانیا:,....۔ حضرت زید بن اسلم رحمہ اللہ کا استدلال ذكر فى النفس کے متعلق بم» اس میں 
فاتحم کا ذكر ہی نہیں تو اس سے استدلال کیسے؟! 
جواب ثانى: 

اس روايت کی سند يون ہے: أخبرنا أبو عبد الله الحافظ أنا أبو علي الحافظ نا أبو عمرو 
الحرشیی نا الفضل بن محمد الشعراني نا إبراهيم بن حمزة نا عبد العزيز بن محمد قال : سمعت زيد بن 


أسلم الخ 
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بالكذب .انم کان غالیاً فی التشيع. 
(ميزان الاعتدال للذببى: ج3ص356 رقم6378ء المغنى فى الضعفاء للذہبی ج:2:ص:195 رقم 4940) 
دوسرا راوى عبد العزيز بن محمد ہے۔ گو بعض نے انكو ثقم كبا بء لیکن بہت سے انمم نے ان پر 
جر ح بھی کی ہے ۔ مثلا: 
اذا حدث من حفظہ یہمءلیس هو بشئى ء اذا حد ث من حفظہ جاء ببواطيل »لا يحتج بم »سيئى 
الحفظ » وربما قلب » فر بما حدث من حفظہ الشئى فيخطى › ليس با لقوى » وكا ن يخطئى › انم كثير 
الوہم فجعل يلحن لحناً منكراً. 
(ميزا ن الاعتدال للذببى :ج2ص553 رقم التر جمۃ 4781»تبذيب لا بن حجر :ج4ص204 رقم التر جمہ4830) 
لبذا یہ روايت ضعيف ب ء قابل استدلال نہیں۔ 
دليل نمبر 2: 
حديث: عباده بن صامت مر فو عا :لا صلوۃ لمن لم يقراء بفاتحۃ الكتاب (بخارى و مسلم 
( 
اس حديث کا عموم ہر اس نماز کو شامل ہے جو کوئی شخص اکیلے پژهتا ہے یا امام کے 
پیچھے پژهتا ہے اس كا امام قراءت بالسر کر ربا ہو یا قراءت بالجبر کرے۔( نصر الباری از على 
زئی غير مقلد ص45 فا تحہ خلف امام از على زئى غير مقلد ص34) 
لفظ من عام ب جس میں امامء منفرد اور مقتدی سب داخل ہیں۔(ابکار المنن ص120ء تحقيق 
الکلام ج اص 11) 
جواب اول : 
امام اكد نن حنبل زحهم اللم ک راتا :"هفيك اذا لم تجمع طر قمرلم اس والخدیت یفبنز بعضها 
تاک 
(الجا مع لاخلاق الرا وی للخطیب: ص370 رقم1651) 
کم جب تک حدیث کے طرق جمع نم کر لين اس وقت تک حدیث كا معنی نہیں سمجه سکتس» کیونکم 
ایک حدیث دوسری حدیث کی تشریح کرتی ہے۔ ۱ 
اس اصو ل کے تحت ہم نے حديث عبا ده کے مختلف طرق جمع کیس» جن میں یہ الفا ظ آئے ہیں: 
" لا صلوخ لمن لم يقرء بفا تحم الکتا ب فصاعداً "( خلق افعال العبا د للبخا ری ص۰67 صحیح مسلم 
1ص ۰169 سنن ابی داؤد :ج1 ص126) 
نیز اس روایت کے کنی شوا ہد بھی موجو دبین - 
1 عن ابی ہریرۃ مرفوعا: لا صلوۃ الا بقرءاۃ فا تحۃ الکتاب فما زاده 
(سنن ابی داؤد :ج1ص 126 با ب من تر ک القر ءا فى صلوتہ » صحيح ابن حبان :560رقم الحد يث 1788 ءکتا ب 
القراءة للبيبقى :ص13»14) 
202 عن ابی سعيد الخدرى مرفوعا: امر نا ان نقرء بفا تحۃ الكتا ب وما تیسرہ 
(سنن ابی داؤد :ج1 ص 126 با ب من تر ک القراعۃ فى صلوتہ » صحيح ابن حبا ن :560 رقم الحديث 1788 »كتا ب 
القراءة للبيبقى :ص15 رقم الحدیث35.32) 
203 عن أبي سعيد مرفوعا: لا صلاة لمن لم يقرأ في كل ركعة بالحمد لله وسورة في فريضة أو غيرها 
(سنن ابن ماجۃ ص60 باب القراءۃ خلف الامام كتا ب القراء للبيبقى :ص:16ء رقم الحديث 37:36) 
تمام طرق جمع کرنے سے معلوم ہوا کہ اس روایت كا مخاطب وه شخص ہے جو دو نو ں 
سورتیں [یعنی سور فاتحم اور دوسری سورت]پڑ هتا ہے اور وه امام يا منفرد بوتا ہے مقتدى نبین» 
لبذا مقتدی اس کا مخا طب نہیں ۔پس یہ روايت مقتدى پر وجوب قر ءاۃ کی دلیل نہیں ۔ 
جواب ثا نی: 
اولا كلمم "من "كل متعلق علماء اصول مثلا امام سرخسى وغيره فر ماتے ہیں: 
وهی عبار عن ذات من يعقل وهی تحتمل الخصوص والعموم۔ (اصو ل السرخسى :ج1ص155ء 
نور الانوا ر :ص84) 
قرآن محية مین بهی لفظ "من" کی مقامات پر خصوص کے لے يا ہے مثلا- 
 :1‏ قال عز وجل: والمَلائِكَةٌ يُسَبَحُونَ بحمّد رَيّهم وَيَسْتَغْفِرُونَ لِمَنْ في الأرض.( سورة الشوری:5) 
اور دوسر م مقام پر تصریح فرما دی کم فرشت صرف مومنین کے لیے ہی دعا كرتم ہیں: 
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معلوم ہوا کہ یہاں من یہاں عمو م کے لیے نہیں بلکہ خصوص کے لیے ہے۔ 
2 قال عز وجل: أَأْمِثثمْ من في السماء أن بضیف بکم الأرْض فاذا هي تمّور ام آمنثم من في السماء 
أن پرسیل عَلیْكُمْ حاصیّا فستعلمُون كيف تَذِير(الملىك:17:16) 

لذا اس حدیث میں لفظ امن" بھی خصوص کے لي ہے جيسا کہ مشبور محد ث علامہ ابن 
عبد البر نے ”التمہید “ میں اس کی تصریح فر مائى بس: 


عن عبا دۃ رضی اللہ عنہ وھو محتمل للتاویل ...... خا ص وواقع على من صلی وحده او کان 
اماماہ(ج:4ص448:449) 

لہذا لفظ ”من “کو عا م سمجه کر اس سے مقتدى پر قرءات واجب کر نا باطل ہے ۔ 
جواب ثالث: 


حديث منفرد کے لیے ہے۔ مثلا: 
1: قال جا بر بن عبد اللم: اذا کا ن وحده ۔(جا مع التر مذی:ج1ص71باب ماجاء فی تر ک القراءۃ خلف الامام ) 
2 سید نا ابن عمر رضی اللہ عنہ نے بھی فر ما یا کہ یہ حکم اکیلے آد می کیلئے ہے ۔( مؤطا امام 
مالک بحوا لہ احسن الکلام :ج2ص39) 
3:۔امام سفيا ن بن عیینہ جو اس حد یٹ کے راوى ہیں فر ماتے ہیں: لمن يصلى وحده 

(تفسير سفيان بن عيينء :ص202 ۰ سنن ابی داؤد :ج1[ص126ءالتمہید لابن عبد البر: ج4ص449) 
4:قال امام احمد بن حنبل: اذا کا ن وحده ۔(جامع الترمذى :ج1 ص71 باب ماجاء فی تر ک قرع خلف الامام ) 
5:امام ابوبکر اسماعیلی فر ما تم ہیں :كان وحدہ ۔(بذل المجبود الشيخ سہا رنپوری :ج2ص54) 
6: امام ابن عبد البر فر ماتم ہیں : عن عبا دم رضى اللہ عنم وهو محتمل للتاویل ۔۔۔۔ خا ص وواقع 


على من صلى وحده او كا ن اماما 
(التمہید لا بن عبد البر :ج4ص449ء448 ؛الاستذکار :ج[ص470) 
7:قال الامام ابن قدا م المقدسى :فهو محمول على غير الماموم.(المغنى لابن قدا مہ :ج2ص118) 
8:شيخ محدث سہا رنيورى نے بھی اس کی مراد: اذا كا ن وحده بيا ن فر مائى ب ۔(بذل المجبود 
:۵ص 52) ۱ 
9:مام ابل السنم شيخ الحدیث مولانامحمدسرفراز خان صفدر رحمہ اللہ نے اس کی مراد اکیلا آدمی 
بیان کی ہے ۔(احسن الکلام :ج402) 
دلیل نمبر 3: 
عن آبي هريرة عن النبي صلی الله عليه وسلم قال من صلی صلاة لم يقرأ فیها بأم القرآن فهي 
خداج ثلاثا غير تمام فقيل لأبي هريرة انا نکون وراء الامام فقال اقرأ بها في نفسك. (صحیح مسلم وغیره) 
جو اب حصم اول : 
اس حدیث کے مرفوع حصم میں "مقتدی" کے لفظ نہیں بین»اور انمم حضرات نے تصریح کی ہے : 
و کذلک حدیث ابی ہریرۃ[فھو محمول على غير الماموم ]- (المغنى لابن قدامۃ ج2ص118) 
کم یہ حد یث مقتدی کے علا وه پر محمو ل ہے ۔ نیز حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنم کی دیگر 
مفسر روایات میں بھی اس بات کی تصریح ہے کم امام کی قراءت کے وقت مقتدی خاموش ربس- 
متلا 
1: عن أبي هريرة قال قال رسول الله صلی الله عليه و سلم ( إنما جعل الامام ليؤتم به . فإذا كبر 
فکبروا . وإذا قرأ فأنصتوا . وإذا قال غير المغضوب عليهم ولا الضالين فقولوا آمين 
(سنن ابن ماجۃ: ص61 باب اذا قرء الامام فانصتوا ) 
2 عن أبي هريرة » قال : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : « كل صلاة لا يقرأ فيها بأم الكتاب 
فهي خداج إلا صلاة خلف إمام »(كتاب القراءۃ للبیہقی ص 171:170 رقم404) 
قاعده ب كم مببم کے مقابل میں مفسر حديث کو ديكها جائے گا۔ 
قال الامام البخا رى: والمفسر يقضى على المبہم( صحيح البخا ری :ج1ص201 ) 
قال ابن حجر العسقلانى: لا يقبل الحديث المبہم ۔(شرح نخبۃ الفكر :ص98 ) 
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جواب حصہ ثانی : 
اولا:۔۔۔اس حد يث مین" اقرء بها فی نفسك" حضرت ابو ہریرہ کا موقوف قول ب ءجیسا کہ امام بخا 
ری اور امام بیہقی رحمہما اللہ کی روایات سم معلوم بوتا ب ۔ ۱ 
فقلت[آبو السائب] : يا آبا هريرة : فاني أكون أحیانا وراء الامام قال : فغمز ذراعي ثم قال : اقرأ 
بها يا فارسي في نفسك. 
(جزء القرءۃ مترجم للبخا ری ٍص:80) 
وقال: يا ابن الفارسي: اقرأ بها في نفسك» (کتا ب القر عم للبيبقى :ص196 رقم431) 
جبکم غير مقلدین کے نزدیک صحابی کا قول و عمل حجت نہیں بس: 
1: افعال الصحابة رضی اللہ عنبم لا تنتبض للاحتجاج بها (فتاوی نذیریہ بحوالم مظالم روپژی: ص 58) 
2 صحابم کا قول حجت نبین- (عرف الجادی: ص 101) 
3: صحابی کا کردار کوئی دلیل نہیں اگرچم وه صحیح طور پر ثابت ہوں۔ (بدور الابلم: ج 1 ص 28) 
4:آثار صحابم سے حجیت قائم نہیں بوتی- (عرف الجادی: ص101) 
5 خداوند تعالی نم اينم بندون میں سم کسی کو صحابم کرام کے آثار کا غلام نہیں بنایاہے۔ (عرف 
الجادی: ص 80) 
6 موقوفات صحابم حجت نہیں۔ (بدورا لابلم: ص 129) 
ثا نیا :سفی نفسک کا معنی قر آن وحدیث میں منفرد واكيل کے لئے بھی آیا ہے۔ مثلا۔۔۔ 
1: قال عز وجل: وفل لهم في أنشيهم قولا بلیغا(النساء :63) 
قال الامام المفسر آبو الفضل محمود الالوسي البغدادی: وقل لَھُمْ فی آنشیهم أي قل لهم خالیا لا 
یکون معهم أحد 
(روح المعانی ج 3ص69) 
قال الامام المفسر علاء الدین علي بن محمد بن ابراهیم البغدادي الشهیر بالخازن: وقل لهم في 
أيهم إذا خلوت بهم قوللا بَلِيعًا (تفسیر خازن ج اص398) 
قال الامام المفسر آبو العباس آحمد بن محمد بن المهدي الشاذلي الفاسي: ( وقل لهم في أَنشيهم ) › 
أي : خالیّا بهم (قؤل؟ بَلِيعَا ) يبلغ إلى قلوبهم» 
( البحر المديد للفاسي ج2 ص62) 
2: حضر ت ابو ہریرہ سے حد يث قدسی مروی ب : 
فان ذكَرنِي في تیه ذكرثة فِي تفيي وان ذگرنی فی ماد ذكرثة في ماو خَيْر مِٺهمه 
(صحيح البخا ری :ج:2:ص:1101 باب قوٴل الله تعالی ویحذرکم الله نة صحیح مسلم :ج:2:ص:343 باب فضل 
الذكر والدعاء والتقرب إلى الله تعالى) 
لبذا حضر ت ابو ہریرہ کی اس حديث میں كا معنى" اکیلا ومنفرد" ہے ءیعنی حضرت ابو ہریرہ نے 
اپنے شا گرد أبو السائب کو فر مايا جب تم اکیلے بو تو قر ءا2 کر ليا كرو.اس معنى سے یہ حديث 
ديكر تفاسير و احاديث سے متعارض نہیں ہوتی۔ اگر غير مقلدين والا معنی مراد لين تو ان میں بابم 
تعارض لازم آتاہے۔ يس اس روايت سے غير مقلدين كا استدلال باطل ہے۔ 
ثالثا۔۔۔ اقرء بها فى نفسک كا ایک معنى یہ بھی ہے کہ دل میں غور و فکر کر ليا كرو 
دلیل نمبر 4: 
حڏتتا عبذ الله بن محمد اللغْیْلِیٌ حڏتتا مُحَمّد بن سلمة عن محمد بن إسحاق عن مكْحول عن محمود 
بْن الرييع عن عْبَادَةَ بن الصنامت قال ئا خلف رسول الله -صلى الله عليه وسلم- فی صلاة الفجر فقرأ 
رول الله -صلى الله عليه وسلم- قتقلت عَلَيْهِ القِرَاءَءُ فلما فرَغ قال « لعلکم تقرغُون خلف إِمَامِكُمْ ». فلا 
تَحَمْ هذا یا رسول الله. قال «لا تفعلوا إلا بفاتِحة الکتاب فإئة لا صلاة لِمَنْ لم يقرأ يها». (سنن ابی داؤد ج1 ص 
7 باب مَنْ ترك القراءة فی صلایّه »جامع التر مذى ج1 ص77 باب ما جاء في القراءة خلف الامام) 
جواب نمبر 1: 
اس کی سند میں ایک راوى محمد بن اسحا ق بن يسار ب »جو عند الجمبور ضعیف؛ مجرو ح ء كذاب 
> دجال » شيعم » معتزلی اور قدرى تھا۔ 
(ميزان الاعتدال للذببى :ج3ص152تا ص458ء تبذيب التہذیب لابن حجر: ج15 ص439» تقريب التبذيب لا بن حجر: 
ج 2ص 498) 


اور بتصریح علی زئی غیر مقلدمدلس کا عنعنہ صحت حدیث کے منا فی ہو تا ہے(نور العینین لعلی زئی 
ص:148 ) 
لہذا یہ روايت ضعيف و ناقابل حجت ہے۔ 
جواب نمبر2: 
اس میں دوسرا را وى ”مكحو ل“ ہے ۔ بتصريح ائمہ یہ بھی مدلس ہے( طبقات المدلسين ص:113 المرتبۃ 
الثا لثم الفتح المبين لعلى زنی ص 64 ) 
نيز امام ابن سعد فرماتے ہیں: ضعفم جماعة (ميزان الاعتدال ج4 ص378) 
علامہ ذببى فرماتے ہیں: قلت: هو صاحب تدليس و قد رمى بالقدر-(ميزان الاعتدال ج4 ص378) 
يس روايت ضعيف ہے۔ 
جواب نمبر 3: 
اس کی ایک دوسری سند میں ایک راوى نا فع بن محمود بن الربيع ب ء ان سے خلف الامام کی 
روایت کےعلاوہ کوئی روایت مروی نہیں۔ امام ابن حبان نے انھیں ثقات میں شمار تو کیا ہے لیکن 
ساته یہ تصریح بھی کر دی ہے :حدیثہ معلل۔(میزان الاعتدال للذہبی ج5ص7) 
کہ اس کی حدیث معلول ہے۔ 

قال الطحاوى: لا يعرف فكيف يصح او يكون سندہ حسنا. (الجوبر النقى على البيبقى ج2ص165) 

قال ابن عبد البر: نافع مجھول.(تہذیب التبذيب ج6ص519) 

قال ابن قدامة: فانم غير معروف. (المغنى لابن قدامة جح 2 ص118) 

قال ابن حجر: مستور من الثالثة. (التقریب لابن حجر ص588) 
ان حوالہ جات سے ثابت ہوا کہ یہ راوى مجبول ہے۔ اصول حديث كا قاعده ب کہ مجہول کی 
روايت سے دليل نہیں لی جا سکتی۔ چنانچہ مجہول کے متعلق امام نووی نے تصريح کی ہے: 
فالجمپور على انم لا يحتج بہ٭ (مقدمہ شرح صحيح مسلم للنووی :ص17 ) 

امام بيبقى رحمہ اللہ ایک مقام پر لکھتے ہیں: 

ولم یکلفنا الله تعالی أن نأخذ دیننا عمن لا نعرفه»( كتا ب القراءۃ للبیہقی :ص395) 

لہذا یہ روایت قابل استدلال نہیں۔ 
جواب نمبر4: 
يم حکم ابتداء اسلام میں تهاء بعد میں اس سے منع كر ديا گیاء جيسا کہ ہمارے دلائل میں محمد بن 
كعب القرظى کی تفسير گزر چکی ہے۔ 
دلیل نمبر 5: 

حدثنا محمود قال : حدثنا البخاري قال : حدثنا يحيى بن يوسف . قال : أنبأنا عبد الله ء عن أيوب 
> عن أبي قلابة » عن أنس » رضي الله عنه أن النبي صلی الله عليه وسلم صلی بأصحابه » فلما قضى 
صلاته آقبل عليهم بوجهه ‏ فقال : « أتقرءون في صلاتكم والإمام يقرأ ؟ » فسكتوا فقالها ثلاث مرات » 
فقال قائل أو قائلون : انا لنفعل قال : « فلا تفعلوا وليقرأ أحدكم بفاتحة الكتاب في نفسه » ( جزء القراعة 
للبخارى مترجم: ص182 رقم الحديث 255 » السنن الكبرى للبيبقى :ج2 ص 166 كتاب القراءة للبيبقى :ص5758) 
جواب اول : 
اس کی سند میں ایک راوى ابو قلابم ہے۔ كو ثقم تھا لیکن غضب كا مدلس تھا ۔(طبقات المدلسين لابن 
حجر 39 » الفتح المبين لعلى زئى ص20) 
قال العجلى: فيه نصب يسير(تقريب لابن حجر ص339 ) يعنى یہ ناصبى تھا۔ 

قال العلامة الذهبى: ثقم فى نفسم الا انم يدلس عمن لحقهم و عمن لم يلحقبم و کان لہ صحف 
يحدث منها و یدلس 

(ميزان الاعتدال للذہبی: ج2ص383) 

اور بتصريح على زئى غير مقلد مدلس كا عنعنہ صحت کے منافى بوتا ب (نور العينين ص:148) 
لبذا یہ روايت ضعيف و ناقابل حجت ب ۔ 
فائدہ: بعض الناس كا يم کہنا كم ”یہ پہلے طبق كا مدلس ہے جس کی تدليس كو برداشت کیا گیا 
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کسی طبقہ میں بھی ہوں تو کس طرح قابل برداشت ہوں گے؟! اس صریح عبارت کو بھی دیکھا 
جائء نرا طبقم ہی نہ دیکها جائے۔ 
جواب ثانی: 
اس کی سند میں اضطراب ہے۔مثلا: 
1:عن ابی قلابۃ عن انس. (جزء القراءۃ للبخاری مترجم ص؛182 رقم الحديث 255) 
2 عن ابی قلابۃ عن النبى صلی اللہ علیہ و سلم. ( جزء القراءۃ للبخارى مترجم: ص183 رقم الحديث 256ء 
السنن الکبری للبيبقى :ج2 ص 166) 
تعن أبى قلابة عن محمد بن آبي عانشة عن رجل من آصحاب رسول الله صلی الله غلیه و سلم. 
( سنن الدار قطنی: ص ۰223 السنن الکبری للبیبقی :ج1662) 
4:عن آبي قلابة عن ابی هريرم . (سنن الدار قطنی: ص 223) 
امام سیوطی فرماتم ہیں: الاضطراب يو جب الضعف. (تدیب الراوی للسیو طی:ج [ص223) 
لبذا یہ روایت ضعیف اور نا قابل حجت ہے - 
جواب تالث: 
" ”فى نفسہ“ کا مطلب یم ہے کم جب اکیلم نماز پژهو تو اس پژها كرو (اس معنی پر شوابد 
از قرآن وحدیث ماقبل میں گزر جك ہیں) 
دلیل نمبر6: 
حدثنا محمود قال : حدثنا البخاري قال » وقال لنا آدم : حدثنا شعبة ء حدثنا سفیان بن حسین ء 
سمعت الزهري ۰ عن ابن آبي رافع » عن علي بن آبي طالب ۰ رضي الله عنه أنه كان يأمر ویحب أن 
يقرأ خلف الإمام ذ في الظهر والعصر بفاتحة الكتاب » وسورة سورة وفي الأخريين بفاتحة الکتاب۔ 
(١‏ جزء القراءۃ للبخارى مترجم ص67 رقم الحديث ۰54 سنن الدار قطنى ص214 رقم الحديث 1217ء السنن الكبرى 
للبيبقى ج2ص 168) 
جواب نمبر 1: 
اولا۔۔۔ دلائل ابل السنت و الجماعت احناف میں حضرت على رضى اللہ عنم سے سند صحيح کے ساته 
گزر جكا ہے کہ آپ قراءت خلف الامام سے منع فرماتے تھے۔ 
ثانیا۔۔ اس اثر کی سند میں سفیان بن حسین ہے۔ ائمہ نے ان پر كلام کیا ہے۔ مثلا۔۔ 
قال أحمد: : ليس بذاك في الزهري. 
وقال عثمان ابن سعيد: سألت يحيى عنه فقال: ثقة» وهو ضعيف الحديث عن الزهري. 
وروی ابن أبى خیثمةء عن ابن معين: ثقة في غير الزهري 
وقال عثمان بن أبى شيبة: ثقة» لكنه مضطرب في الحديث قليلا. 
وقال ابن سعد: ثقة يخطئ في حديثه كثيرا. 
وقال أبو حاتم: صالح الحديث يكتب حدیثه, ولا يحتج به 
وقال النسائي: ليس به بأس إلا في الزهري. 
وقال ابن حبان: يروى عن الزهري المقلوبات 
وقال ابن عدى: هو... فى الزهري روى أشياء خالف الناس. 
قال ابن معين: لم يكن بالقوى. 
(ميزان الاعتدال ج 2ص157 ) 
قال ابن حجر:ثقة في غير الزهري. 
(تقريب التبذيب لابن حجر ص277) 
اور یہ روايت بھی سفيان بن حسين عن الزبرى کے طريق سے مروى ہے۔ لبذا ضعيف اور 
ناقابل حجت ہے۔ 
جواب نمبر 2: 
اس روايت میں سورخ فاتحم اور دوسری سورت دونون کے پڑھنے كا ذكر ہے ۔ لبذا یہ اثر 
فريق مخالف کے لیے سود مند نہیں۔ 
دلیل نمبر 7: 
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ء نا اسماعیل کو ليك عن عند الزكمن ین روان عن الهذيل بن شرحبيل » > عن ابن مسعود ء رضي 
الله عنه أنه « قرأ ذ في العصر خلف الامام في الرکعتین الأوليين بأم القرآن وسورة » (کتاب القراعخ 


للبيبقى ص196) 
جواب1: 
یہ اثر ضعیف ہے۔اس کی سند میں ایک راوى ليث بن ابی سلیم ہے۔ اس ير ائمہ نے جرح کی ہے۔ 


قال أحمد: مضطرب الحديث 
وقال يحيى والنسائي: ضعيف. 
وقال ابن حبان: اختلط في آخر عمره. 
وقال ابن معين: ليث أضعف من عطاء بن السائب. 
وقال مؤمل بن الفضل: سألت عيسى بن يونس عن ليث بن أبي سلیمء فقال: قد رأيته وكان قد 
اختلط 
(ميزان الاعتدال ج3ص414+413) 
جواب نمبر 2: 
اس کی سند میں ایک راوى عبد الرحمن بن ثروان ہے۔ اس پر امام احمد نے جرح کی ہے۔ 
قال عبدالله بن أحمد: سألت أبى عنه فقال: هو كذا وکذا - وحرك یده» وهو يخالف في أحاديث. 
عن أحمد قال: لا يحتج به. 
وقال أبو حاتم: لين. 
(ميزان الاعتدال ج2ص490) 
پس اثر ضعیف ہے۔ 
جواب نمبر 3: 
تخصیص ہے اور وہ بھی صرف يبلى دو رکعتوں میں اور فاتحہ کے ساتھ دوسرى سورت كا بھی 
ذکر ہے جو غیر مقلدین کو کسی طرح بھی سود مند نہیں۔ 
دلیل8: 
عن يزيد بن شریک سالت عمر بن الخطاب: آآفرء خلف الامام؟ قال: نعمه قال: إن قرات يا 
امیرالمؤمنین؟ قال: وان قراءت٠‏ 
(جزء القرءاخ للبخارى ص65) 
جواب نمبر 1: 
دلائل احناف کے تحت حضرت عمر رضى اللہ عنم كا اثر گزر چکا ب کہ وه قراءت سے منع 
فرماتے تھے۔ اگر یہ پیش كرده اثر صحيح بھی ہوجائے تب بھی غيرمقلدين كو سودمند نہیں۔ اس لیے 
کہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ کا یہ اثر مختلف الفاظ سے کتب میں مذکور ہے ۔ان میں سورہ فاتحہ 
کے علاوہ قران كريم کے کسی حصہ کا ذكر بھی موجود ہے ۔مثلا۔۔ 
فاتحۃ الكتاب وشیئا(کتاب القراءۃ للبیہقی ص620) 
بفاتحۃ الكتاب ومعھا(کتاب القراءۃ ص61ءالسنن الكبرى للبيبقى ج2ص167) 
بفاتحۃ الكتاب وشيئ معها(كتاب القراءۃ ص 61) 
بفاتحۃ الكتاب ومعها شيئ(جامع المسانید ج1 ص346) 
ظابر بات کہ غيرمقلد صرف فاتحم کے وجوب کے قائل ہیں مازاد کے جواز کے بھی قائل نہیں لہذا 
یہ اثر انھیں سود مند نہیں۔ 
جواب2: 


جواب3: 


20 ترک قراءت خلف الامام 


2 2 بارے مب ہی 7 سے 
چاہتے تھےءراوی سے غلطی ہوئی کہ اس مقتدى کے حق میں نقل کردیا۔ 


غير مقلدين کے چند شبہات کے جوابات 
شبہ نمبر 1: 


زبیر علی زئی غیر مقلد نے ملا جیون الحنفی رحمہ اللہ کے حوالے سے یہ لکھا ہے کہ اس 
آیت "فاقرءوا ما تسر من القرآن“(سورۃ المزمل :20) کے عموم سے مقتدی پر قراءت واجب ہے۔ 
کلاتھں موصوف لکهتس تا 
”اس آ یت کے بارے میں ملا جيون حنفی (متوفى ۱۱۳۰ه) لکھتے ہیں: 
فا ن الاول بعمومہ یو جب القرءاۃ على المقتدی ۔ 
پس ب شک يبلى آیت(آیت مذکورہ بالا) اين عموم کے ساتھ مقتدی پر قراءت واجب کرتی ہے۔“ 
(فا تحہ خلف الامام از زبیر علی زئی:ص:32) 


کو دینا 


جواب: 
اولك و ۵ قرئ الفرآن والی آیت اوراس کے تحت تفاسير صحیحہ » احادیث مبارکہ ؛فقہاء کرام 
خصوصا ققباء احناف اور اجماع امت اكثرى سے واضح ہوا بكم مقتدى کوقراءۃ خلف الامام 
سے منع كر ديا گیا ہے ۔ : 
ثا نیا فاقرءوا ما یس من القرآن کا شان نزول نماز تہجد ہے جيسا کہ حضرت ابن عباس سے 
مروی بس: 

کات الیل کشر قلیلا هم نستخلها اھ رس فیها ( علم آن اي نس فک 
٤‏ وناضنة اليك اوه رکفت ناته ول ال بقل هر اس ان فخمیوا ما 
فرض الله عَليکُمْ من قیام الل 

(سنن ابی داؤد ج:1 ص 192 باب تسخ قيام اليل والتيُسِير فيه » اعلام المو قعين لابن القيم ج:2 ص 327 ء نيل 

الاوطار للشوکانی ص:243) 

اور نماز تبجد اکیلم پڑھی جاتی ہے » جماعت کے ساتھ نہیں › لبذا فاقرءوا ما یسر من القرآن سے 
مقتدی يرقراءت واجب كرنا باطل و مردود ہے۔ 
ثالثا ...ملا جيون رحمم اللہ م: 1130 ھ حنفى مقلد ہیں مطلق مجتہد نہیں ۔ یہ شيخ ملا جيون رحمم 
اللم كا ذاتى تفرد »سبو يا وہم ہے جو تفاسير صحیحہ › احاديث مباركم ءفقہاء كرام خصوصا فقہاء 
احناف کےخلاف بون کی وجہ سے باطل ہے ۔ خود زبير على زئى نے ایک مقام پر لكها: ”بم ان 
حوالوں سے بری ہیں اور یہ حوالے ہمارے مقتى ببا نہیں ہیں“ (الحدیث ش86 ص36 جولائی 
2011ء( 
شبہ نمبر 2: 
فاتحم قراءۃ نہیں بلکم قراءۃ فاتحم کے بعد والی سورتون کی بوتی ہے۔ لبذا فاتحم پژهنم سے ان 
جواب: 
فاتحم قراءعت ب » احادیت ملاحظم ہوں: 
1عن آبی فريّرة قال گان رسول الله صلی الله عليه وسلم یسکت بین التكبير وبین القراءة إسكاتة 
سا یار ها ی یر NIELS‏ الا اه gE‏ 


(صحیح البخاری ج1ص 103 باب باب ما قول بعد التكبير) 
غير مقلدین اس بات کو تسلیم كرتل ہیں کم يم دعا تکبیر تحریمم اور فاتحم کے درمیان پڑھی جاتی 
ہے ۔ لبذا یبال فاتحم ہی کو قراءت كبا گیا ہے۔ اگر غير مقلد اس پر مصر بو کم فاتحم کے بعد والی 
سورت ہی قراءت ہے تو انھیں چاہیے کم فاتحم ختم کر کے تکبیر کبین» پھر اللبم باعد والی دعا 
پڑھیں۔ 

2 امام بخارى رحمہ اللہ نے باب وجوب القِرَاءَة لاجمام والمأمُوم قائم فرمايا ب اور اس کے تحت لآ 


21 ترک قراءت خلف الامام 


فاتحم قراءت ہے۔ 
3 عن انس قال : كان النبي صلی الله عليه و سلم وابو بكر وعمر رضي الله عنهما یستفتحون القراءة 
بالحمد لله رب العالمین- 
(سنن النسائی ج1 ص143 باب البداءة بفاتحة الکتاب قبل السورة) 

4 عن عانشة قالت کان رسول الله صلی الله عليه وسلم یستفتح الصلاة بالتکبیر والقراءة بالحمد لله رب 
العالمین- 

(صحیح مسلم ج ص194 باب عضاء السجود والنهي عن كف الشعر) 
شبم نمبر3: 
فاتحم قرآن نہیں ہے دلیل آيت: (ولقذ اتتاك سبغا من المتاني والفرآن العَظِيم) (الحجر:87)[ ہم نس آپ 
کو سبع مثانی یعنی سورخ فاتحم اور قران عظیم عطاء کیا] غیرمقلدین کہتے ہیں کم ايت سم معلوم 


جواب 1: 
اگر فاتحم کو قرآن نم مانا جائے تو قرآن کی سورتون کی تعداد 114 نہیں رب بلکم 13 1بوجانس گی۔ 
حالانکم قرآن کی 114سورتیں ہونے پر اجماع ہے۔ 
1 امام بدر الدین محمد بن عبد الله الزرکشی رحمم اللہ م 794ھ لکھتے ہیں: 

واعلم أن عدد سور القرآن العظيم باتفاق أهل الحل والعقد مائة وأربع عشرة سورة كما هي في 
المصحف العثماني أولها الفاتحة وآخرها الناس۔ 

( البرهان في علوم القرآن ص1 25) 

2 امام سيوطى رحمم اللہ م 911ھ لکھتے ہیں: 
أما سوره فمائة وأربع عشرة سورة بإجماع من يعتد به »(الاتقان فى علوم القرآن ج1 ص64) 
3: علامہ عبد الرحمن بن محمد بن قاسم حنبلى رحمہ الله لکھتے ہیں: أجمّعوا على آن القرآن : مه 
وآربع عشَرةَ سور (مقدمۃ التفسير ص2) 
اگر فاتحم كو قرآن کی سور شمار نم کیا جائے تو اجماع کی مخالفت لازم آئیگی۔ 
جواب2: 
سبعاً من المثانی (سوره فاتحہ)قرآن مجید میں داخل تھی لیکن اسے علیحدہ ذكركرن کی وجہ صرف 
یہی ہے کہ اس کی عظمت وشان اجاگر ہوجائےیہی اسلوب قرآن كريم میں دیگر مقامات پر ب مثلا: 

قال تعالی : تتزّل المَلایِگه وَالرُوحٌ فیها بإذن رهم من کل آمر (القدر :4) 
يبال حضرت جبرئیل علیہ السلام ملاتکم میں داخل تھے لیکن انہیں علیحدہ ذكر صرف مرتبم ومقام 
بتانے کے لیے کید 
شبہ نمبر 4: 
اگر امام كا قر آ ن پڑھنا مقتدیو ں کے لئے کا فى ہے اور مقتدیو ی کو قر اءۃ منع ہےء تو پھر تشہد 
میں " رب اجَعلنِي مَقِيمَ الصنلاة " امام بھی پژهتا ہے اور مقتدى بھی پڑ هتس ہیں۔ حالا نكم یہ بھی تو 
قر آن ہے ؟ 
جواب : 
تشہد میں" رب اجعليي مقیم الصنلاة "يرهن کی دو حیثیتیں ہیں : 
(1) یہ قر آ ن ہے ۔ 
(2) یم دعاپس - 
امام ومقتدی" رب اجعلني مُقيمَ الصلاة " دعا بو نے کی حیثیت سے پژهتس بیی» نم کم قر آ ن وقراءۃ 
بونم کی حیثیت سم - 
شبم نمبر 5: 
امام کی قراءت کےوقت اگر خا موش ربنا اور امام کی قرا ءۃ کو غور سے سننا ضروری ہے توآ 


ہو تی ہے اور آپ لو گ سن رہے بو تس ہیں ۔ 
جواب: 
امام کی قر ءخ کے وقت خا موش رہنا اور غور سے سننا ان نماز یو ں کے لئے ضروری ہے جو 
اس امام کی قتداء میں نماز پڑھ رب ہو ں؛ پر نمازى کے لئے ضروری نہیں ۔ جمبور صحا بم كرا م 
رضی اللہ عنہم سے یہی تفسیر منقول ہے ۔چنانچہ امام عبد اللہ بن احمد نسفی م 710ھ فر ما تے ہیں: 
وجمبور الصحا به على انم فى استماع المؤ تم. ( مدار ک التنزیل للنسفى: ج2ص133) 
با قی ربا فجر کی سنتیں پڑھنے والا نمازی» تو وہ امام کی اقتداء نہیں كر ربا ہو تا - 
شبہ نمبر 6: 
فاتحم دعا ب ۔جب نمازی فا تحہ پڑھتا ہے تو اللہ تعا لی سے دعا كرتا ہے ؛لیکن آپ لوگو ں 
كا امام تو فا تحم .رز ھا ہے مقتدی نہیں يذ هتس .ان کی نماز اس دعا آور منا جات سے خا لی بو تی ہے 
: 


جواب: 

قاعده ہے کہ انسان انفراداً انفرادا کسی کی خد مت میں حا ضر بون تو اپنا مدعا انفراداً بیان 
کرتے ہیں اور جب وفد کی صورت میں کسی کی خد مت میں اپنا مدعا بیان کریں تو ایک کو اپنا 
نمائندہ بنادیتے ہیں۔ وہی نمائندہ عرض ومعروض کرتا ہے بعینہ اسی طرح جب نمازی الگ الگ 
نماز پڑھتے ہیں تو ہر ایک فاتحہ پڑھتا ہے اور جب جما عت سے پڑھتے ہیں تو ایک کو نمائندہ 
(امام )بنا دیتے ہیں۔ اس کا عرض ومعروض کرنا ( فاتحہ پڑھنا ) سب کی نمائندگی کرتا ہے۔ اس 
لئے ہر ایک كو عليحده پڑھنے کی ضرور ت نہیں - 


ابتدائیہ: 
1: شریعت کے دو اجزاء ہیں؛ (1) عقائد (2) مسائل 
عقائد میں بنيادى عقيده ”تو حید“ ہے جبکہ مسائل میں بنیادی مسئلہ ”تقلید“ ہے۔ 
2 سورخ الفاتحم ام الکتاب يعنى قرآن مجید کا خلاصم ب اس میں بنیادی دو مسئلے ہیں؛ آدهی 
میں توحید اور آدهی مين تقلید۔ 
مسئلہ تقلید کو سمجھنے کیلئے چارچیزوں کاسمجھنا ضروری ہے: 
نمبر 1: تعريف تقليد 
نمبر3:تقليدير بون وال شبہات کے جوابات 
نمبر4:ترك تقليد کے نقصانات 
فائدہ: تقليد کی اہمیت 
اہمیت نمبر 1: تمام اختلافی مسائل کی بنياد تقليد اور ترک تقلید ہے۔ اگریہ حل ہوجائیں تو تمام مسائل 
حل ہوتے چلے جاتے ہیں ۔ 
ابميت نمبر 2: اگرتقلید(بڑوں پر اعتماد)والا مزاج بن جائے تو امت میں اتحاد بوسكتاب ۔ 
ابميت نمبر 3: اس دور میں منکرین تقلید نے تقلید كو عقیدہ کی حیثیت دی بس» مقلدین پر کفر وشرک 
واقعم شیخوپوره : ايك بچم جس نے اپنی ممانی غير مقلدن سے مناظره کیا کم تقلید ایمان ہے يا 
شرك" اكر ایمان بس تو تمهار نریم کلم باکر کر کر کی مین سامون سے 50ا2 شا كيو كر وه 
آن تین ابمیتون کی وجم سم سب سے رت مسئلم تقلید کوفکر کرناچاپیس. 
۰١ 5‏ یف تقلید 


تقلید كالغرى معنی: 
2 لتفلید ۷ جعل الفلا د فى العنق. (کشاف اصطلاحات الفنون ج2ص178 0 
فائدہ: 


قلاده كامعنى ”پٹہ“ بھی ہے اور” ہار“ بھی۔ 
1 قلاده د ۰ ”یڈہ“ 
قالت عَمْرَهُ فقالت اه ری نله وا آتا فلت فلا‌یْد هڏي رسول الله صلی الله علیّه وسلم بيدي نم 
قلدها رسول الله صلی الله عَليْهِ وسلم بیدیه. (صحیح البخاری ج ص230 باب من قلد القلائد بیده) 
عن عايْشة رضيي الله عنها قالت كشت آفیل قلاید العْتم لبي صلى الله عَليْهِ وسلم الحدیث.(صحیح البخاری 
:ج1 ص230 باب تقليد الغنم) 
2 قلاده بمعنی ”بار > 

عَنْ عَایْشَة رضيي الله عنها قالت هلکت قلادة لاسماء فبعث النَبِيْ صلی الله عَليْهِ وسلم في طلیها 


رجالا فحضرت الصلاة ا وَهُمْ علی غیر وْضوء فذگروا ذلك 
ِنْب صلی الله عَليْهِ وَسَلمَ فألزل الله آية الثيْمُم زاد ابْنْ ئُمَیْر عن هشام عن أبيه عن عَایْشَة استعارت من 


أَسْمَاءَ, (صحيح البخاری: ج2 ص874 باب استعارة القلائد) 

ان میں سے پہلی دوروايتون میں قلاده ”يد صر معنی میں اور آخر ى روايت میں ”ہار“ 
کے معنى میں استعمال بوابب لبذا اس كامعنى صرف پم كرنا دجل اوربدديانتى ہے۔ حجة اللہ فى 
الارض ريئس لماكو 9 عم اکاژوی نور اک ور سر ید رے جس 
”قلادہ“ سے ہے۔ اگرجانورکے كلم میں بو تو”پٹہ“ اور اگر انسان کے كلم میں بو تو ”بار 


نظر اپنی اپنی 
فائده نمبر 1: 
اكرتقليد كامعنى ”يكم “بى لیاجائے تو لفظ تقليد باب تفعيل سے ہے جو كم متعدى ہے جس كا 
معنی ہے”پٹہ ڈالنا“ اور پٹہ آدمی ہمیشہ دوسرے کے كلس میں ڈالتاہے اپنے كلس مين کبهی نہیں 
ڈالتا۔ تو ہم مقلد غير مقلدين کے كلس میں يكم ڈالنے وال ہیں اور ہار بنده کبهی دوسر ء کے گلس میں 
ڈالتاہے اور کبهی اپنم گل مین - 
عرف عام میں انسان کے اوصاف کو بیان کرن, کیلئے کسی جانور سم تشبیم دی جاتی 
ہے؛بہادر كو شير ءتیز كو چیتاء سست كو گینڈاء سست رفتار کو كجهواءتيز رفتار اور اچهلنم وال 
كو خرگوش »چالاک کو لومڑی » بزدل کو گیڈر اور بے وقوف کو گدھاکہتے ہیں -غير مقلدين بے 
وقوف يعنى گدھے ہیں 
وجم تشبیہ: قرآن كريم میں ہے : 
الذین هم في صلاتهم حَاشيعون ( المؤمنون: 2) 
اس کی تفسیر میں حضرت عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عنم ما فرماتے ہیں:مخبتون 
متواضعون لايلتفتون یمیناولاشمالاولایرفعون ايديهم فى الصلو (تفسیر ابن عباس: ص212) 
يعنى نماز میں رفع يدين كرنا خشوع کے خلاف ب اور دوسرى آیت میں ب : 
وائها لكبيرةٌ الا على الخاشعين (البقره :45) 
فیا خن کے علاوه دوسرے لوگوں پر بهارى ہے۔ 
(1): گدھے کی ٹانگیں ٹھیک ہوتی ہیں » جب پیٹھ پر وزن آئے تو ٹانگیں چوڑی ہوجاتی ہیں اور 
کھل جاتی ہیں۔غیر مقلدین کی ٹانگیں ٹھیک ہوتی ہیں لیکن جب رفع الیدین والی نماز کا بوجھ آتاہے 
توٹانگیں کھل جاتی ہیں ۔ 
(2): گدھے کی پشت پر پانچ من گندم لادوتو وه اٹھالےگا لیکن اگر سرپر ایک چھوٹاساکپڑا ركه دو 
توفورآسر جھٹک کرگرادےگا۔غیر مقلد چارپانچ کپڑے جسم ير اٹھالےگا مگر سر پر ایک چهوتی سی 
تويى تھی نم ڑکھنے گار 
فائدہ نمبر 2: 
غير مقلد ”قلادہ“ کے ایک معنی پر زور ديتا ہے دوسرا معنى جہالت کی وجم سم جانتا نہیں 
يا ضد کی وجم سے مانتا نہیں۔ بالكل اسى طرح منكر حيات النبى صلی اللہ علیہ و سلم بھی موت کے 
ایک ہی معنی ”خروج روح“ پر زور ديتا ہے دوسرا معنى ”حبس روح“ والا جہالت کی وجہ سے 
جانتا نہیں یا ضد کی وجہ سے مانتا نہیں اور مولانا محمد قاسم نانوتوی رحمۃ اللہ علیہ دونوں معنی 
جانتے بھی ہیں اور مانتے بھی ہیں۔ موت كا معنى قبض ہے جيسا کہ حديث میں ہے: إن الله قبض 
آرو احکم حين شاء وت البخاری: رقم الحديث 595) اور قبض کی دو صورتیں ہیں؛ (1) حبس اور 
(2) خروج؛ نبی کے لیے ”حبس روح“ اور امتی کے لیے "خروج روح“ 
نيد احظاشی معد 1 
[:التقلید اتباع الانسان غيره فیما يقول او يفعل معتقدا للحقیۃ من غير نظر الى الدليل كان ذا المثبع جعل 
قول الغير او فعلہ قلادۃ فى عنقہ من غير مطالبۃ دليل. 
(كشاف اصطلاحات الفنون ج2ص1178»التعاريف للمناوى ص199) 
2:حكيم الامت حضرت مولانا اشرف على تهانوى نوراللہ مرقده فرماتے ہیں: 
تقليد کہتے ہیں کسی کا قول محض اس حسن ظن پر مان لينا كم يم دليل کے موافق بتلا دے گا 
اور اس سے دليل کی تحقيق نم کرنا۔ 
(الاقتصاد از حضرت تھانوی رحمہ اللہ ص10) 
3:متكلم اسلام حضرت مولانا محمد الياس گھمن حفظہ اللہ تقليد کا معنى یہ بيان فرماتے ہیں: 
مسائل اجتہادیہ میں غیرمجتہد کا ايس مجتہد کے مفتى بہ مسائل كو بلامطالبء دلیل مان لينا 
جس کا مجتبد يونا دلیل شرعی سے ثابت بو اور اس كا مذيب: اصولا وفروعا مدون بوکر مقلد کے پاس 
تواتر کم ساته پینچا بو- 


نمبر [ : مسائل شرعيم دوقسم کے ہیں : 
(1): واضح ٠‏ (2): غيرواضح (اجتہادی) 

غیرواضح کی کئی | قسام ہیں: 
قسم نمبر 1 : غیرمنصوصم 
مثال نمبر 1: یا ها الذين آمئوا الما الحَمْرُ وَالمَيْسِنُ والأنصاب والازلام رجس من عمل الشَيْطان فَاجِتَنِبُوهُ لعلكُم 
تقلخون. (المائده: 90) 

یبال شرآب منصوص ہے اوربھنگ غير منصوص۔ 
مثال نمبر 2: مکهی کھانے میں گرجائے توکیاکرین؟ یہ حديث میں بس: 

عن آيي هريره رشبي الله عله أن رسول الله صلی الله عَليْهِ وستم قال إذا وقع البَابْ في (ناء 
آحدکم فَلِيَعْسِنْهُ گل نم لیطرحه فان فی آحد جَنَاحَيْهِ شیفاء وفي الاخر داء, 

(صحيح البخاری: كتاب الطب باب إذا وقع الذیاب في الاناءج2 ص860) 

لیکن اگرمچهر وغيره گرجائے تو اس كاحكم مذكور نہیں ءلہذا مچهر كا حكم يبان غير 
منصوص ہے۔ 
قسم نمبر2:منصوصم متعارضم 
مثال نمبر 1: بيوه کی عدت 
1 والذین یتفن منم ویذرون آزواجا يَتربّصن بالشیهن آربعة آشنهر وَعَثثْرًا (البقرۃ: 234) 
2 والذین يُتَوَقونَ منم ویذرون آزواجا وَصیّة لازواجهم ماعا إلى الحول غَيْرَ إخراج (البقرۃ: 
240( 
1: عن وائل بن حجر قال : سمعت النبي صلی الله عليه و سلم قرأ ( غير المغضوب عليهم ولا الضالين ) 
فقال آمین ومد بها صوته. 


(جامع الترمذى:ج1 ص57 باب ماجاء فی التامين) 
2: عن علقمة بن وائل عن أبيه أن النبي صلی الله عليه و سلم قرأ ( غير المغضوب عليهم ولا الضالين ) 
فقال آمین وخفض بها صوته. (جامع الترمذی : ج ص58 باب ماجاء فى التامين ) 


مثال نمبر 1: 
يا أيھَا الذِین آمَنُوا إذا فُمُْمْ إلى الصّلاة فاغیلوا وجوهکم و أیدیکم إلى المرافق الایخ.(الماندن: 6) 
مثال نمبر2: 


عن ابن مسعود : أن النبي صلی الله عليه و سلم قال إذا ركع أحدكم فقال في ركوعه سبحان ربي 
العظيم ثلاث مرات فقد تم ركوعه وذلك أدناه وإذا سجد فقال في سجوده سبحان ربي الأعلى ثلاث مرات 
فقد تم سجوده وذلك أدناه. 
(جامع الترمذى: ج1 ص60 باب ماجاء فى التسبيح فى الركو ع والسجود) 
قسم نمبر4: مسائل منصوصہ محتملۃ المعانی 
مثال نمبر 1 : معنی قروء 
وَالمُطلقّات يَتربّصن بأنشيهنَ تلائة فروء. (البقرۃ: 228) 
مثال نمبر 2: 
عن ابن عباس قال كان الطلاق على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم وأبي بكر وسنتين من 
خلافة عمر طلاق الثلاث واحدة فقال عمر بن الخطاب إن الناس قد استعجلوا في أمر قد كانت لهم فيه أناة 
فلو أمضيناه عليهم فأمضاه عليهم. 
(صحيح مسلم ج ص477 باب طلاق الثلاث) 


قال النووى: فالأصح أن معناه أنه كان في أول الأمر اذا قال لها أنت طالق أنت طالق أنت طالق 
ولم ينو تأكيدا ولا استئنافا يحكم بوقوع طلقة لقلة ارادتهم الاستئناف بذلك فحمل على الغالب الذي هو ارادة 
التأكيد. (شرح النووی: ج1[ص 478) 
قسم نمبر5:مسائل منصوصہ غير متعينة الاحکام 


بيان کرتاہے اورمقلد اس حکم میں تقلید كرتا ہے 

مثال نمبر 1: 

(1) با أيّهَا الذین آمئوا إذا مت إلى الصنلاة فاغميلوا وُجُو هَكُمْ. (سورة المائدۃ: 6) 
(2) وإذا حللثم فاصطاذوا. (سورۃ المائدۃ: 2) 


مثال نمبر2: 
(1) إِنَمَا جعل الیمام لِيُوْتَمَ به فإذا كبر فَكَيْرُوا ...... وإذا قال سمع الله لمن حمده فقولوا ریا لك الحَمَدُ. 


(صحيح البخاری :ج:1:ص:101 باب ایجاب التکییر و افیتاح الصلاة ) 
(2) سووا صفوفگم. (صحیح البخاری: ج1 ص100 باب اقامۃالصف من تمام الصلاة) 
توتقلید ان پانچ قسم کے مسائل اجتہادیہ میں بوگی. 
نمبر 2: نقلید غير مجتبد كرتاب »مجتبد پر کسی کی تقلید واجب نہیں ۔جس طرح نبی پر کسی کا کلمم 
پڑھنا فرض نہیں بوتا کیونکم وه خود نبی ہوتاہے۔ 
نمبر 3:تقلید ایس مجتبد کی بوگی جس کا مجتبد بونا دليل شرعی (قرآن »حديث »اجماع )سے ثابت 
بو 
قرآن :جیسے حضرت داؤد اور حضرت سليمان عليبما السلام كامجتبد ہونا۔ 
وداوود وسلیمان إذ يَحْكْمَان في الحرت إذ تفشت فيه غتّم القوم وکا لحکمهم شاهدين . فَفَهُمْنَاهَا 
سلیمان وگلا انيتا حكُمًا وعلما. (الانبياء: 78ء 79) 
ےہ دو ہر یو سور وہ رو ور کت 
مَا گان لتبي أن يكون له آسری حئی يُثخن في الارض ثريذون عرض الذئیا واللة يُرِيدُ الآخرة واللة عزیز 
حکیم.(الانفال:67) 
قال عمر : وافقت ربي في ثلاث في مقام ابراهیم وفي الحجاب وفي آساری بدر. (صحیح مسلم: باب من 
فضائل عمر رضی الله عنم) 
عن آنس بن مالك قال قال عمر بن الخطاب رضي الله عنه : وافقت ربي في ثلاث قلت یا رسول 
الله هذا مقام إبراهيم لو اتخذناه مصلی فأنزل الله تعالی آوائخذوا من مقام إِبْرَاهِیم مْصلی[ وقلت يا رسول 
الله اى تخت سا ف يمدق اك اھر و الفاجر كاو ل اللہ نة الات زر ۱۵ موش عاف اة 
مرا ]رت في ری در اسر E‏ دار مرو هی باس ھا رو 
الله ما گان لِنَبِيٌ أن يون له آمرّی حثی پُئخن في الار:ض] الآية. 
(المعجم الصغير للطبر انی:ج 1102) 
حدیث حديث :حضرت معاذ بن جبل رضی اللہ عنم کامجتبد بونا »چنانچہ حضرت معاذ رضی اللہ عنم کو 
جب آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے يمن بهیجا تو فرمایا : 
گیف تقضیی إذا عرض لك قضاء قال آقضیی بکتاب الله. قال فان لم تجذ فی كتاب الله قال فيسثة 
رسول الله صلی الله عليه وسلم قال فان لم تَحِذ فی سثْة رسول الله صلی الله عليه وسلم ولا فی کتاب الله 
قال أجتهذ برآیی ولا آلو. فضرب رسول الله صلی الله عليه وسلم صذرة وقال الحَمْذ له الذی وَقق رسول 
رسول الله لِمَا یُرضیی رسول اللّه.(سنن ابی داود: باب اجتباد الرای فی القضاء) 
اجماع: ائمہ اربعہ کامجتہد ہونا ۔ 
نمبر4:تقليد مفتى بها مسائل واقوال میں ہوگی »غيرمفتى بهاكااحترام ضرورى مگر تقلیدمفتی بھامیں 
ہی میں بو گی۔جس طرح ضعيف احاديث كااحترام ضروری مگر ضعيف کے مقابلے میں عمل صحيح 
پر »منسوخ احاديث كا احترام ضروری مگر عمل ناسخ پر۔ 
نمبر 5:بلامطالبم دليل تسليم کرنا۔ تقليد نام ہے بادلیل بات كوبلا مطالبم دليل مان لینا۔یعنی مجتہدکے 
ياس دليل موجود ہوتی ب لیکن مقلددليل كا مطالبہ نہیں كرتا ۔ 
نمبر6:تقليد ایس مجتبد کی ہوگی جس کامذ ہب اصولاوفروعآمدون ہو > صحابہ رضوان اللہ 
علیہم اجمعین میں بہت سارے حضرات مجتہدتھے مگران کامذہب مدون نہ ہونے کی وجہ سے ان کی 
تقلید نہیں کی جاتی۔ 
نمبر/:مجتبد کامذہب تواتر کے ساته مقلدکے ياس يبنجابو اورتواتر میں سندكى ضرورت نہیں ہوتی۔ 


2 قال السيوطى: المتواتر فإنه صحيح قطعا ولا يشترط فيه مجموع هذه الشروط. (تدريب الراوى: ص34) 
3قال محمد بن ابرابيم الشبير بابن الحنبلی الحنفى: ومن شانم ان لا يشترط عدالۃ رجالہ بخلاف 
غیرہ.(قفو الاثر: ص46) 

کو ار کے و و اما 


نمبر ۲ :دلائل تقلید 
تقلید مطلق کی دلائل 


آیات قرآنیہ: 
آیت نمبر 1 : 

اهدتّا الصيّراط المُستقیم. صيراط الذين أَنْعَمْت عَلَيْهِمْ. (سورۃ الفاتحن) 
کم اے اللم! ہمیں سیدھے راستم پر جلا 
* صراط مستقیم کی تفسیر "صیراط الذِین أنعمّت عَليْهمْ“ سم کی ہے نم کم "صراط القرآن والحدیث“ 
سے ؛”صراط اهل العلم و العمل“ سے کی ہے نم کم ”صراط العلم“ سے اور یہی تقلید ہے۔ 

* ”صيراط الذين مت عَلِيْهِمْ“ میں جار شخصیات ہیں كما قال تعالى: أَوَمَنْ بطم الله وَالرَسُول فأوليْك 
مَعَ الذين أَنْحَمَ الله عَلِیْهِمْ من النْبيينَ وَالصيَدِيقِينَ و الشهداء والصالحین] (سورة النساء: 69) 
آیت نمبر 2: 

يا آیها الذِین آمَنُوا أَطِیمُوا الله وَأَطِيعُوا الرّسُول وأولي الأمْر منکم الآية (سورۃ النساء: 59) 
اولی الامرسے مراد ”فقباء “بين 
 :1‏ روى عن جابر بن عبد اللہ و ابن عباس رواية» و الحسن و عطاء و مجاہد انیم اولو الفقه والعلم, 

(احكام القران للجصاص ج2 ص298) 
2 عن معاوية بن صالح » عن علي بن أبي طلحة » عن ابن عباس قوله : وأولي الأمْر منم يعني : 
اهل الفقه والدين 

( تفسير ابن ابی حاتم ج3ص69) 

فائده: قال الحاكم: تفسير الصحابى الذى شبد الوحى و التنزيل عند الشيخين حديث مسند. (مستدرى 
الحاكم: ج2 ص383) 
اعتراض : آیت کا یہ حصتم] فان تتاز عنم في شيء فَرْدُوہُ إلى الله وَالرسُول آ تقليد کی تردید کرتاہے۔ 
جواب : 

امام ابوبکر جصاص رحمہ اللہ فرماتے ہیں : 

و قولہ تعالى عقيب ذلى 1 فان تازعنم في شيء فَرْدوه إلى الله وَالرسُول 1[ يدل على ان اولى 
الامر بم الفقباء لانم امر سائر الناس بطاعتہم ثم قال: 1 قان تناز عدم 1 فامر اولى الامر برد المتنازع فيم 
الى كتاب اللہ و سنة نبیہ اذا كانت العامة و من ليس من ابل العلم ليست بذه منزلتہم لانبم لا يعرفون کیفیۃ 
الرد الى كتاب اللہ و السنۃ و وجوه دلائلبما على احكام الحوادث فثبت انہ خطاب للعلماء 

(احكام القرآن للجصاص ج 2 ص299) 


مشہور غیر مقلد عالم نواب صدیق حسن خان لکھتے ہیں: 

و الظاہر انم خطاب مستقل موجہ للمجتبدین. (تفسير فتح البيان ج 2ص 308 بحوالم تقلید کی شرعی 
حيثيت ص18) 
آیت نمبر 3: 

وإذا جَاءَهُمْ أمْرٌ من الأمْن أو الخوٴف أذاغوا به ولو رَدوهُ إلى الرّسُول وإلى أولِي الامر مهم 
َعَلِمَهُ الذينَ يَسْتَشيِطُونَهُ منهم. (سورم النساء:83) 

امام ابوبكر جصاص رحمة اللہ علیہ اس آيت کی تفسیر میں لکھتے ہیں: 

أن العامي عليه تقليد العلماء في أحكام الحوادث (احکام القرآن للجصاص ج2 ص305) 

مشہور غير مقلد عالم نواب صديق حسن خان لکھتے ہیں: 


سوال: یہ آیت جنگ کے بارے میں ہے۔ 
جواب: العبرة لعموم اللفظ ل« لخصوص السبب. (کشف الاسرار: باب حكم الاجماع 3/ 36 تفسیر القرطبی: 
سورخ الاعرافءالاية 1 3) 
ايت نمبر 4: 

فلولا تفر من کل فرقة منهم طایْفة لبتفقهوا في الدّين ولینذروا فومهم إذا رجعوا الیهم لعلهم 
یخذرون. (التوبم :122) 
امام ابوبکر جصاص رحمة اللہ علیہ فرماتے ہیں: 

فأوجب الحذر بإنذارهم واألزم المُنذرین قبول قولهم. (احكام القرآن للجصاص ج 2 ص304) 
ايت نمبرد: 

قسئتلوا أهل الذکر إن کنثم لا تَعْلمُونَ (النحل: 43) 

واستدل بها أيضا على وجوب المراجعة للعلماء فيما لا يعلم وفي الإكليل للجلال السيوطي أنه 
استدل بها على جواز تقليد العامي في الفروع (روح المعانى ج 8ص 148) 
احاديث مبارکہ: 
حديث نمبر 1: 

عن عَمْرو بن العاص اه سمع رسول الله صلی الله عليه وسلم يفول إذا حم الحَاكِمٌ فاجتهد ثم 
أصاب قلة أجران وإذا حکم فَاجْتهَد ثم أخطأ فلهُ أَجْرٌ. (صحيح البخاری: ج2 ص1092 باب أجر الحاكم إذا اجتهد 
فأصاب أو أخطا) 
حديث نمبر2: 

حَدَتَنَا حفص بْنْ غمر عن شعبة عن أيى عون عن الحارث بْن عَمْرو بْن أخی المُغِيرةٍ بن شعبَة عن 
an‏ دو حل أن جوا مات الله كلد وس لما اراد ان تن 
مُعَادَا إلى اليّمَن قال کیّف تفضيى إذا عرض لك قضاء قال أقفضيى بکتاب الله. قال فان لمْ جذ فِى کِتاب الله 
قال فیسثْة رسول الله صلی الله عليه وسلم قال فان لم تجذ فی سئّة رسول الله صلی الله عليه وسلم ولا فى 
کتاب الله قال آجتهذ برأيى ولا آلو. فضرب رسول الله صلی الله عليه وسلم صدره وقال الحمّذ لله اذى 
وقق رسول رسول الله لِمَا يُررْضيى رسول اللّه. (سنن ابی داؤد ج2ص149باب اجتباد الراى فى القضاء) 
تصحيح الحديث: 
1: قال ابن عبد البر: وحديث معاذ صحيح مشهور (جامع بیان العلم: ج2ص94) 
2: قال ابن تیمیۃ: بإسناد جيده (مقدمۃ فى التفسیر لابن تیمیہ: ص93) 
3 قال ابن القيم: وهذا إسناد متصل ورجاله معروفون بالثقة (اعلام الموقعین: ج 1ص202) 
فوائدحدیث: 
نمبر 1:حضرت معاذبن جبل کویمن بهيجا »معلوم ہواکہ بربنده قرآن وحديث خود نہیں سمجه سکتا۔ 
نمبر2 :”فان لم تجد“اور”فان لم یکن“ میں فرق۔ 
نمبر3:اس میں يرويزيت اور غيرمقلديت کی تردید ہے۔ 
نمبر4:اس حدیث میں اجتہاد کے جواز کی دلیل ہے۔ 
نمبر5:”فضرب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم صدره “اب نے بغيركسى واسطہ سين پر ہاتھ مارا 
اور حضرت ابوہریرۃ رضی اللہ عنم کی چادر پر باته لگایا جيسا کہ روايت میں ہے: 

عن آيي کرد قال فلت یا رسول الله اي اکر ملكت حدیثا كتير از قال ابسط او فا 
قال فغرف بیدیه نم قال ضمّه فضممته فما نیت شیتّا بعده. (صحیح البخاری:باب حفظ العلم) 

اور ان دونون میں فرق واضح ہے۔ 
نمبر6:اجتباد پر حضور صلی اللہ علیہ وسلم شن اللہ کاشکرادافرمایا. 

قال العرباضٌ صلی بنا رسول الله صلی الله عليه وسلم- ذات یوم ثم آقبل عَلَيْنَا فوعظنا مَوْعِظَة 


گثیرا بسلیّی ی مات الكلناء المهدتیت لراشدین سوا يها وعضنوا اعم بار وا رات 
الأمُور فان کل مُحْدَئة بذعَة وگل بذعة ضلالة ». 


(سنن ابی داؤد: كتاب السنۃ- باب فى لزوم السنۃ) 
تحقيق السند: 
1: قال ا لترمذى: هذا حديث صحيح (جامع الترمذی: باب ما جاء فى الاخذ بالسنۃ واجتناب البدع) 
2 قال الحاكم: هذا حديث صحيح ليس له علة (مستدرک الحاکم: ج1 ص177 رقم الحديث329) 
3: قال الذهبى: صحيح ليس له علة(التلخيص على المستدرک: ج1 ص177 رقم الحديث329) 
جندفوائد: 
1:خلیفہ راشد کی سنت اور اجتہاد میں فرق 
2 بيك وقت خليفم راشد ایک بوتا ہے 
3 تمسکوابھا“فرمایا ” تمسکوابھما نہیں فرمایا 
حدیث نمبر4: 
عن یس عمرو قال قال بت الذه صلی سپ سر وسلم نے علی اش ےھ علی بني 
ِسْرَائیلَ حَدْوَ الئغل باللغل حَتى إن گان مِنِهُمْ مَنَ أتى َم عَلانبة لگان فِي أمَتّي مَنْ بصنتع ذلك وان بَنِي 
إسرائِيلَ تقرفت على نين وسبعین مِلة وتفترق أمّتِي على ثلاث وَسَبْعین مِلة كلهم في الثار الا مِلة وَاحِدَةٌ 
قالوا وَمَنْ هي یا رَسُول الله قال ما اتا عليه وأصحابي. 
(جامع الترمذی: باب ما جاء فی افتراق الامۃ) 
تحقيق السند: 
1: قال الترمذى: هذا حديث حسن غريب مفسر. (جامع الترمذى: ج ص باب ما جاء فى افتراق الامۃ) 
2 قال الالبانى: حسن (جامع الترمذى باحكام الالبانی: تحت ح2641) 
حديث نمبر5: 
عن علي قال قلت : يا رسول الله إن نزل بنا أمر ليس فيه بيان أمر ولا نهي فما تأمرنا قال 
تشاورون الفقهاء والعابدين ولا تمضوا فيه رأي خاصة. 
(المعجم الاوسط للطبرانی: ج2 ص172 رقم الحديث1618) 
تحقيق السند: 
قال الطبرانی: لم يرو هذا الحديث عن الوليد بن صالح إلا نوح» (المعجم الاوسط للطبرانى: ج2 ص172 رقم 
الحديث1618) 
اماالوليد بن صالح فقد ذكره ابن حبان في الثقات (كتاب الثقات : ج5ص ۰491 ج7ص551) 
واما نوح بن قيس فقد وثقه يحيى بن معين (لسان الميزان: ج7 ص415) 
ولذا قال البيثمى بعد ان اورده: رواه الطبراني في الأوسط ورجاله موثقون من أهل الصحیح»(مجمع 
الزوائد: ج1 ص179) 
حديث نمبر6: 
عَنْ كثير بْن قيس قال کنت جالسا مَعَ أبى الدَرْداء فى منجد دمثلق فَجَاءَهُ رَجْلٌ فقال یا أبَا الڈرذاء 
ی جثثك من مدينة الرسول -صلى الله عليه وسلم- لِحَدِيث بلغنی أك ثُحَيِثة عَنْ رَسُول الله -صلى الله 
عليه وسلم- ما حجنت لِحَاجة, قال فاییی سمعت رسول الله چ جو ہت یقول ہر من سك طریقا 
يطلب فيه علمًا سلك الله به طریقا من طرق الجلة وان المَلانكة لضع | جْنِحَتَهَا رضنا لطالب العلم وان 
العالم تخیر له مَنْ قى المتموات ومن فی الارزض والحیتان فى جوف الماء وان فضل العالم على العاید 
گقضلل القمر لیْلة البذر على سایّر الکواکب وان العلمَاء ورتة الأنبياء وان الائبیاء لم يُوَرنُوا دیتارا ولا 
درهمّا وَرّثوا العلم فمن أَخَذه أخذ بحظّ وافر ». 
(سنن ابی داؤد: کتاب العلم- باب الحث على طلب العلم) 
تحقیق السند: 
1 قال المناوی: هو حديث صحیح. (فیض القدیر: ج4 ص504) 


3: قال البيثمى: رجاله موثقون (مجب لاد ع1 ص335) 


آیت کریمہ: 
واثبع سبيل من آتاب إلى (لقمان:15) 
._- أوائيع سبیل من آثاب إلي] أي اتبع دين من آقبل إلى طاعتي وهو النبي صلی الله عليه وسلم 
واصحابه وقیل من آناب الي يعني آبا بكر الصدیق. (تفسیر الخازن ج 3 ص471) 
فانده :سبیل صیغم واحد ہے »جوکم تقلیدشخصی پر دال ہے ۔ 
احادیث مبارکم: 
حديث نمبر 1 : 
aT‏ ا کت أبيه قال نت امْرأةٌ التبيَ صلی الله عليه وستم فأمر‌ها أ کت 
له قالت أرأيْت ان جنت ولم آجذك کأنها تفول المَوّت قال صلی الله عَليْهِ وَسلم ان لم تجديني فأني آبا بکر. 
(صحیح البخاری ج1 ص516 باب قول النبی صلی الله علیم وسلم لو كنك متخذا خلیل) 


تم رک ا مره قرش فلل ا سرد ہت أي ُو فال ند اتب رت نا 
ور جو ہیوت موجہ ارو ا ا 
(صحيح البخارى ج2 ص997 باب الميراث ابنۃ ابن مع ابنۃ) 


حديث نمبر3: 
کک ۰ عن اہ جو بج تہ وی کک 
ايت بو اب ۳ ن يسال عن اتفقد فياك مجان أن جيل , ومن أ جب ا ن يمنال » عن المال قلاینی فان الله 


(مصنف ابن ایی شیبۃ: ج17 ص 484باب ما قالوا فيمن يبدا يم فی الاعطية» اسنادہ صحيح) 
نمبر ۳:تقلیدپر بون وال شببات کے جوابات 
شیم نمبر 1: قرآن کریم میں ہے : اليَوْمَ اکملت لک دینکم وَأَئمَمْتْ عَلَيْكُمْ نِعْمَتِي وَرضييت لکُمْ الرسلام 
دِينًا. (المائدة:3) 
توجب دين مكمل ہوگیا توتقليد کی كياضرورت ہے؟ نيز فقم حنفی تكميل دين کے خلاف ب - 
جواب: 
1: مراد اصول کی تكميل ہے۔ 
2 تكميل كا عرفى معنى مراد ہے جس طرح کے اليوم كاعرفى معنى مراد ہے۔ 
3 اگرتکنال برگنی. الوجوايات ادن کے بع داز يوون اورجزار ا مد یلمآ 
ارمانے کیا وه دين كا خصم نہیں ہوں سر ۱9 ۱ 
شيم نمبر2: قرآن كريم میں لفظ” تقلید“نہیںء اكرتقليدواجب بوتى تو یہ لفظ قرآن میں ضرور ہوتا۔ 
جواب: قرآن مجيد میں ” تقليد“كالفظ نہیں تقليدكامعنى بم» جس طرح ” توحيد “کالفظ نہیں 
تو حیدکامعنی بلجب فن ایجادہوتاہے تواصطلاحات ایجادہوتی ہیں جس طرح اصطلاحات نحو و 


صرف وغیرہ۔ 
شبہ نمبر3: قرآن کریم کی کئی آیات میں بڑوں کی تقلید سے روکاگیااور اس کی مذمت کی گئی 
نے ٹلا 


1 وإذا قیل لھُمْ ائیغوا ما أنزل الله قالوا بل نَتيع ما أَلقَيْنَا عَليْهِ آباءتا (البقرۃ: 170) 
2 وقالوا ربّنَا إِنَا آطعتا سادتتا وَكْبَرَاءَنَا ضكرا السبيلاً(الاحزاب:67) 


9 مسئلہ تقليد 
:]١[‏ پوری آیت يون ہے: 
أوإذا قل لهُمْ ائبکُوا ما ذل الله قالوا بل تثبع ما لفيا علیه آباءنا أولو گان آبَاوْهُمْ لا يَعْقِلونَ شيا 
ولا بهتذرن] 


اس سے تو یہ معلوم بوتا ب کم آباء و اجداد اگر علم و فیم سے عاری اور راہ بدایت سم 
بھٹکے ہوئے ہوں تو ان کے راستم کی اتباع مذموم ہے جبکم ائمم اربعم رحمیم اللہ علم و عقل سے 
متصف اور راه بدایت پر تهس- 
:]٢[‏ تقلید کی دوقسمین ہیں: [ :تقلیدمحمود 2:تقلیدمذموم 
قرآن وحدیث سمجهن کے لیے آباء کی بات ماننا یہ تقلید”محمود“ ہے اور قرآن وحدیث کے مقابلس 
میں آباء کی بات ماننا یہ تقلید”مذموم“ ہے۔ اس طرح کی آیات میں تقلیدمذموم کی تردید کرتی ہیں نم 
کم تقلید محمود کی- 
شبم نمبر 4: کیاتقلید خیرالقرون میں تهی؟ اگرتهی توکس امام کی تهی؟ 
جواب : اعلام الموقعین میں علامم ابن قيم رحمۃ اللہ علیہ نم لكهاب کم صحابم کرام رضی 
اللہ عنہم میں سے تقریبا130 حضرات مجتبد تھے باقی ان کے بتائے ہوئےاجتہادی مسائل کی تقلید 


کرتےتھے۔ 

شبہ نمبر 5: قرآن كريم میں ب: هو سمَاكُمٌ المْسمین من قبل وفي هذا (الحج:78) تم کہتے ہو ہم حنفی 
شافعی وغیرہ ہیں ۔ 

جواب: 


[1]: کفارکے مقابلہ میں ہم ” مسلمان“ ہ ابل بدعت کےمقابلے میں ہم ” اہلسنت والجماعت“ اور 
اجتہادی اختلاف میں ہم ” حنفی“ ہیں۔ جس طرح بیرون ملک میں ہم پاکستانی ہیں اوراندرون ملک 
میں ينجابى»سندهى .بلوچی»اورصوبائی سطح پر ضلع وغيره کانام۔ تو قران مجيد میں ”مسلمین“ 
بمقابلہ ”کافرین“ ہے نہ کہ بمقابلہ حنفی و شافعی۔ 
[2]: اگرخودکوحنفی کہناغلط ب تومحمدی سلفی »اثرى کیوں کہتے ہو! 
شبہ نمبر 6: ایک مسئلہ میں چار ائمہ کااختلاف ہوجائے توچاروں حق پرکیسے ہوتے ہیں ؟ 
حالانکہ حق ایک ہوتاہے۔ 
جواب: 
[۱]: یہ حق بمقابلم" خطاء“ ہے نہ کہ بمقابلم ”باطل“ جس میں حق پر اجران اورخطاء يراجرواحد 
ملتاہے۔ کما جاء فی الحدیث: 

عن عمرو بْن العاص أنه سمع رسول الله صلی الله علیْهِ وسلم یقول إذا حکم الحَاكِم فاجتهد ثم 
أصاب قلة أجران وإذا حکم فاجتهد ثمَ أخطأ فل جر (صحیح البخاری: باب أجر الحاکم إذا اجتھد فأصاب أو 
أخطأ) 
|[ عنداللم حق ایک ب اور عندالناس جارون حق ہیں ۔ مثال: تحرى قبلم ۔ 
۳ یہ اختلاف اجتبادى مسائل میں ہے جو معیوب نہیں۔اسکی مثالیں: 
مثال1: وداوود وسلیمان إذ یحکمان في الحرث إذ تفشت فيه غتم القوم وکنا لخکمهم شاهدین . ففهمتاها 
سلیْمان وکلا آنَيْنَا کم وعلمّا. (لانبیاء: 78 79) 
مثال 2: غزوه خندق کے موقع پر حضور علیہ الصلولۃ والسلام نم فرمایا: 

عن ابن غمر رضيي الله عنهما قال قال اللبيٌ صلی الله علیّه وسلم یوم الاحزاب لا یصلین أَحَد 
ہے ریہ ود سی ہس و ےج ورہ نہ 
۰ سر رو سم لاض هن دم NG‏ (صحیح 
مثال 3: عن أبي سعيد : أن رجلين تيمما وصليا ثم وجدا ماء في یٹ ”ٹک 
DD‏ سر ہہت 
بعدالصلوم) 


سيم نمبر / . ثكم حنفى کے بہت سارے يسم ہیں جں میں امام آبویوسف رحمم 
اورامام محمد رحمۃ اللہ علیہ نے امام صاحب رحمۃ اللہ علیہ سے اختلاف کیاہے۔ 


جواب: 


[.]: ایک مجتبد دوسرے مجتہد سے اختلاف کرے یہ جائز ہے جس طرح حضرت داؤد 
اورحضرت سليمان علییماالصلوة والسلام کااجتہادی اختلاف. غيرمجتبد کامجتہد سے اختلاف كرنا 
|[ امام ابویوسف رحمة اللہ علیہ کاقول حقیقت میں امام صاحب رحمة اللہ علیہ کاقول ہی ہوتاہے۔ 
چنانچہ علامہ شامی رحمہ اللہ نے رد المحتار کے مقدمہ میں فرمایا کہ ایک مسئلہ میں امام صاحب 
کا ایک قول ہو اور آپ کے شاگردوں کا کوئی دوسرا قول اس کے خلاف ہو تو وہ شاگردوں کا قول 
دراصل آپ ہی کا قول ہوتاہے؛ شاگردوں کی طرف نسبت محض رائے کی موافقت کی وجم سے ہوتی 
ہے۔علامہ شامی رحمہ اللہ کے الفاظ یہ ہیں: 
قال في الولوالجيّة من کتاب الجتایات قال بو پوسف : ما قلت قلا خالفت فيه أبَا حنيقة الا قوٴلا قذ 
فلز 
ہے اھ ری انان : وإذا أحَذ بقوٴل واحد منهم بعلم قطعا أئة يون به آخذا يقل آبي حنیفت 
فإلة روى عن جمیع اصنخابه من الکبار گابي پُوسّف ومُحَمَدٍ وزفر والحنن نهم قالوا : ما قُلنَا في مسئألة 
قولا الا وَهُوَ روایئتا عن آبي حنيفة و أقسمُوا عليْهِ أَیْمَانا غلاظا فلم بِتَحقق إِدَا في الفقه جواب ولا مَدْهَبْ الا 
له كيف ما گان. 
(رد المحتار: ج1ص159مطلب صح عن الامام انم قال اذا صح الحدیث فبو مذببی) 
شيم نمبر8: قرآن كريم میں ہے : وما آتاکم الرّسُول فخذوه وما نهاکم عَنْهُ فانتهوا (الحشر:7) 
اگرتقلید بھی ضروری بوتی تواس میں مجتبدین کی بات مانن کابهی حکم بوتا. 
جواب: 
1: یا یا الذين آمئوا آطیغوا الله وأطيعوا الرسول وآولي الامر منکم الآية لنساء: 59)اور وائبع سبیل 
من آتاب إليّ (لقمان:15)میں مجتبدین کی بات مانن کابهی حکم بس- 
2-2 نیز جس پیغمبر کی بات مانن کاحکم اسی آیت میں ہے اسی نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم 
کاارشاد ہے کم: 
عن علي قال قلت : يا رسول الله إن نزل بنا آمر لیس فيه بیان آمر ولا نهي فما تأمرنا قال 
تشاورون الفقهاء والعابدین ولا تمضوا فيه رأي خاصة (المعجم الاوسط للطبرانی: ج1 ص 441 رقم الحدیث 
1618( 
شيم نمبر9: قرآن كريم میں ہے: وَاعْتَصمُوا بحَبّل الله جمیعا ولا تَفَرَقُوا (آل عمران:103)چارائمہ نے 
دين کوچارٹکڑوں میں بانٹ دیاب ایک اسلام کوچارحصوں میں تقسيم کردیا۔یہ تقسیم تقلید ہی كاثمره 
ہے۔ 
9 ی۳ی 9×“ 
پہنچنے کے چارراستے ہیں۔نیز اگر ان چارائمہ کی تقلید سے آزادی دیدی جائے توپھر ہربندہ مستقل 
فرقہ ہوگا۔ 
شبہ نمبر10: کیاقرآن وحدیث میں ان چارائمہ کی متعلق کہاگیا ہے کہ ان کی تقلید کرو؟ 
جواب : 
1 نفس تقلیدکاحکم ہے جو بھی مجتبد ميسر ہو جيس جماعت کا حکم ہے جو بھی امام ميسر 
ہوء قراءت کا حکم ب جو بھی قاری ميسر ہو۔ 
2 ایک امام کے پیچھے نمازپڑھنے کاحکم کہاں ملاہے اورسات قراتوں میں سے ایک قرأت 
يرتلاوت کرنےکا حکم کہاں ہے؟ 
شب نمبر 11: ان چار ائمہ سے پہلے لوگ کس کے مقلد تھے؟ 
جواب : مک میں حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہما کی» مدینم میں حضرت زید بن ثابت 
رضی اللہ عنم کی» کوفم میں حضرت ابن مسعود رضی اللہ عنم کی بصره میں حضرت انس رضی 
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تقليدكالفظ نہیں تها ۱ 
شبہ نمبر 12: .جب مجتبدين کئی گزرے ہیں توتقليد ان چارہی کی کیوں ؟ 
جواب : قرآن كريم میں اللہ تعالى نے تقلید کاحکم ديت ہوئے فرمایا: وائبع سبیل من اتاب إلي. 
(لقمان:15) 

اتباع سبيل کیلئے علم سبیل ضرورى ب اور ائمہ اربعہ کے علاوه کسی مجتہد کے مسائل 
جزئیات و فروعات مدون نہیں۔ 
شبہ نمبر 13: ان چارمیں سے صرف ایک ہی کی تقلید کیوں؟ 
جواب : تاكم مذببى آزادی کے نام پر فسادنم ہو اورعبادات میں خلل نہ آئے۔مثال ایک بندہ کے 
جسم سے خون نکل آئے اور وہ کہے کہ میں اس مسئلے میں امام شافعی رحمۃ اللہ علیہ کاقول 
لیتاہوںء اسك بعد عورت کوچھوئےاور كب کہ مين اس مسئلے میں امام صاحب رحمة اللہ علیہ کا 
قول لیتاہوں۔ 
شبہ نمبر 14: ان چارائمہ میں سے صرف امام اعظم رحمۃ اللہ علیہ کی تقلیدکیوں كرت ہو 
جبکہ حق سب کوکہتےہو؟ 
جواب : 
1 مام صاحب نے صحابہ رضی اللہ عنہم کودیکھاءروایات سنی۔ 
2 آپ کی فقہ شورائى ہے۔ 
3 آپ مدون اول بين 
4 آپ عجمى بون کے ساتھ مابر عربی ہیں۔ 
5 
سیم 


عرب و عجم کے سنگم ”کوفہ“ میں پین- 
شبم نمبر 15: شيخ البند مولانا محمود حسن دیوبندی رحمم اللہ فرماتس ہیں: 

والانصاف ان الترجیح للشافعی فى هذه المسئلۃ ونحن مقلدون يجب علیناتقلیدامامنا ابی حنیفۃ, ( 
تقریرترمذی: ص36) 
جواب : 
1: حق کبهی بمقابلم باطل بوتا ب اور کبهی بمقابلم خطاءء یبال بمقابلم خطاء ہے جس میں ایک 
اجر ضرور ہے۔ 
2 عقیدت میں اجركواجران يرترجيح دی بمثال مسجدحرام میں ایک نماز کا ثواب ایک لاكه 
نماز کے برابر ہے اورمسجدنبوى میں يجاس بزار نماز کے برابر۔ لیکن بندہ مسجد نبوی میں جاتاہے 
اور عقیدت کیوجہ سے اجران کو چھوڑ دیتاہے۔ 
شبہ نمبر 6 1: غیرمقلدین کہتے ہیں کہ شوافع بھی رفع يدين کرتےہیں ہم بھی كرتم ہیںء آپ 
کہتے ہیں کہ شوافع کو اجرملےگا غيرمقلدين کونہیں ملےگا۔ رفع يدين تو دونوں کاایک ہے؛ ایک 
درست دوسراغلط کیوں؟ 
جواب: 
1: مابر غيرمابر کا فرق ہےمثلا ایک ڈاکٹر مابر ہے اور ایک عطائی ہے۔ اگرماہر آ يريشن 
کرے اور مریض ٹھیک ہوجائے تو اس کے لیےاجران ہیں اور اگر ٹھیک نہ بو تو اجر كا مستحق 
بہرحال ہے بخلاف عطائی کے کہ اگر اس کا آپریشن نا کام ہو جائے تو اس کو سزا ملتی ہے اور اگر 
ٹھیک بھی ہو جائے تب بھی قابل گرفت ہے۔ یہی حال شوافع اور غیر مقلدین کا ہے۔ شوافع ماہر 
2 7 : ۳ 5 ۳۷ یں 
ظاہرا شوافع سے ملتا ہے لیکن عطائی ڈاکٹر کی طرح قابل مواخذه ہیں۔ 
2 شوافع دیانت دار ہیں جبکہ غیر مقلد بد دیانت ہیں۔ 
كا اور فیصلم نبی کا ورنم مسئلم فقم کا اور فیصلم مجتبد کا۔ 
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جواب: منسوخ کی دو قسمیں ہیں: ‏ (1):منسوخ منصوص» (2)): منسوخ اجتبادی 
منسوخ منصوص :جيس كنت نهيتكم عن زيارة القبور فزوروها (سنن ابن ماجم ص112باب ماجاء فی 
زیارۃ القبور) 
منسوخ اجتبادى: جیسے الوضوء مما مست النار. 

اگر منسوخ منصوص بوتو عمل کرنے پر اجرنبين» اگراجتہادی بوتو دوشرطوں ک‌ساته 
اجرب: 
1:عمل كرن والا مجتبدبو 2:مقلدبو 
شبہ نمبرة 1: فقم بدعت ہے کیونکم بعد کی بيدا وار ہے۔ 


جواب: دور نبوت میں موجود تھی مگر ظابر امام صاحب کے دور مين ہوئی۔ 
دنياوى : تقليد نہ کریں تو دنيا میں دين ير عمل کی توفيق نہیں ہوتی۔ 


1:بیمارکوخون دیناقرآن وحدیث مين نہیں ب » تقلیدکرےگاتوایمان جائےگا نہ کرےگا توباپ جائےگا۔ 
2ٹیلی فون يرنكاح قرآن وحدیث میں نہیںء تقلیدکرےگاتوایمان جائےگا نم کر گا تو جان (لڑکی) 
جائےگی۔ 


ہے 

ی ۳ عَنْهُ عن الٽييْ صلى الله عَليْهِ وسلم قال العَبْدْ إذا وُضيع في قبْرہ ووي وذهب 
أَصحابة حثی کر ت72 تاه ملگان فأقعذاه فیفولان له ما كنت تفول في هذا الرجل مُحَمّدِ صلى 
له وسلم يول آ نهذ آله عَبْدُ الله ورسئولة فيال انظر إلى مقعدك من اللار أَبْدَلكَ الله يه مقعذا من 
ون تست رت ول تم اضرب مسر من حديد مره نآ یح صنحة نت 
من يليه إلا التقليّن (صحیح البخاری ج 1ص 178 باب الميت یسمع خفق النعال) 

قولم لا دَرَيْتَ ول تَلَيْتَ ای لا علمت بنفسک بالاستدلال و لا تلوت القرآن او المعنی لا اتبعت 
العلماء بالتقليد فیما یقولون (حاشیۃ صحیح البخاری: ج1 ص 178) 
اخروی عذاب وعتاب : 

قال اللم تعالى: وقالوا لو نا نَسْمَعْ أو نَعْقِلُ مَا کنا في أصْحَاب المتعير (سورة الملک:10) 

حضرت شاه عبدالعزيز محدث دبلوی (م1239ه) فرماتے ہیں :بعض حضرات مفسرين کرام 
نے نسمع كوتقليديراور نعقل كو تحقيق واجتباد پرمحمول كياب - ان دونون لفظون سے یہی مراد ہے 
کہ یہ دونوں نجات کےذریعے ہیں۔ (تفسيرعزيزى اردو ج3 ص23) 
تقلیدشخصی کو ترک کرن نقصانات: 

ووجهه انه لو جاز اتباع أي مذهب شاء لا فضى إلى ان ياتقط رخص المذاهب متبعا هواه ويتخير 
بين التحليل والتحريم والوجوب والجواز وذلك يؤدى إلى انحلال ربقة التكليف بخلاف العصر الاول فانه 
لم تكن المذاهب الوافية بأحكام الحوادث مهذبة وعرفت: فعلى هذا يلزمه ان يجتهد في اختيار مذهب يقلده 


(المجموع شرح المہذب ج1[ص499:498 فصل .فى آداب المستفتى وصفتہ و احکامہ) 
اب اگرتقلیدمطلق كادروازه کھول دیاجائےاورلوگ مجتہدین کے ایس ایس مسائل تلاش 
کرکے ان کی تقلید شروع کردیں تو اس کانتیجہ بلاشبہ وہی ہوگاجسے علامہ نووی رحمہ اللہ 
نےشرعی احكام کی پابندیوں کے بالكل اٹھ جانےسے تعبیرکیاہےمثلا : 
[1]: امام احمد بن حنبل اور امام اسحاق بن راہویہ کے نزدیک اونٹ كا گوشت کھانے سے وضوء 
نوک انام 


(شرح مسلم للنووى: ج1 ص158 باب الوضوء من لحوم الابل) 
جبکہ احناف کے بان وضوء نہیں ٹوٹتا۔ 
[2]: امام شافعی کے نزدیک (ایک قول کے مطابق) بيوى کو مطلقا باته لگانے سے وضوء ٹوٹ 
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جبکہ احناف کے ہاں نہیں ٹوٹتا۔ 
[3]: جسم سے خون نکل کر بہہ پڑے تو احناف کے نزدیک وضوء ٹوٹ جاتا ہے جبکہ امام مالک 
اور امام شافعی کے نزدیک وضوء نہیں ٹوٹتا۔ 
(بذل المجبود: ج1 121) 
[4]: امام احمد بن حنبل کے نزدیک ذکر کو ہاتھ لگانے سے وضوء ٹوٹ جاتا ہے۔ 
(الحاشیۃ الشريفية على المشکولۃ للسید الشريف الجرجانى: ج1 ص277 مکتبۃ البشرى) 
جبکہ احناف کے بان وضوء نہیں ٹوٹتا۔ 
[5]: احناف کے بان نماز میں قہقہہ لگانے سے وضوء ٹوٹ جاتا ہے جبکم شوافع کے بان نہیں 
ٹوٹتا۔ (المنتقى شرح المؤطا لابى الولید الباجی: ج1 ص51) 


1 مسئلہ طلاق ثلاثم 
از افادات: متكلم اسلام مولانا محمد الياس گھمن حفطہ اللہ 
مذيب ايل السنت و الجماعت: 
ایک مجلس میں دی گئی تين طلاقیں يا ایک کلمہ سے دی گئی تين طلاقیں تين شمار بوتى 
ہیںء بیو ی خاوند پر حرام بو جاتی ب اور بغیر حلالم شرعى کے شوہر اول کے لیے حلال نہیں 
ہوتی۔ (الہدایہ ج 2ص 355 باب طلاق السنة» فتاوى عالمگیریہ ج1 ص 349كتاب الطلاق الباب الاول) 
مذہب غیر مقلدین: 
ايك مجلس میں دی گئی تین طلاق يا ایک کلمہ سے دی گئی تین طلاق ایک شمار ہوتی ہے۔ 
1: غير مقلد عا لم نواب صديق حسن خان تین طلاقوں کے متعلق چا ر اقوال نقل کر تے ہوئے آخرى 
قول یوں لکھتے ہیں: 
الرا بع انم يقع واحدۃ رجعية من غير فرق بين المدخو ل بها وغيرها...وهذا اصح الاقوال. 
(الروضۃ النديم:ج2ص50) 
تر جمہ :جوتها قول یہ ہے کہ( تين طلاق دين سے )ایک طلاق رجعی واقع بو تی ب مدخو ل بها 
اور غير مد خول بها کے فر ق كن بغير اور یہی قول تمام اقوال سے صحیح ب - 
2:غير مقلدين کے ٭٭ شيخ الاسلام ** ابو الوفاء ثنا ء اللہ امر تسرى اينم فتاوی میں لکھتے ہیں : 
” ایک مجلس میں دی ہو ئی تين طلا ق ایک طلاق رجعى کا حكم ركهتى ب *'“( فتاوى 
ثنائیہ: ج2ص215) 
فائدہ: 


شیعوں اور مرزائیوں کا مذہب بھی یہی ہے کہ تين طلاق ایک شمار ہوتی ہیں۔ حوالہ جات 
مذہب شیعہ : 
1: مشہور شيعى عا لم ابو جعفر محمد بن الحسن بن على الطو سی لکھتے ہیں : 

والطلاق الثلاث بلفظ وا حد او فى طبر واحد متفرقا لا یقع عندناالا وا حدة, (لمبسوط فی فقم 
الامامیہ: ج5ص4) 
تر جمہ: تین طلا قیں ایک لفظ سے دی گئی ہو ں یا ایک طہر میں علیحدہ علیحدہ دی گئی ہو ں ہما 
رے نزدیک صرف ایک طلا ق وا قع ہو تی ہے ۔ 
2محمد بن على بن ابرا بيم المعروف ابن ابی جمہور لکھتے ہیں : 

وروی جميل بن دراج فى صحيحم عن احدبما عليبما السلام قال: سألتہ عن الذى يطلق فى حا ل 
طبر فى مجلس واحد ثلاثا؟قال: هی واحد خ .(عوالی اللآلى العزیزیم:ج3ص378) 
تر جمہ:جمیل بن درا ج نے اينى كتا ب ”صحیح“ میں امام باقر يا امام صا دق سے روا يت نقل کی 
ب کہ میں نے ان سے اس شخص کے با رے میں يوجها جو اينى بيوى كو حا لت طبر میں ایک 
مجلس میں تين طلاقیں ديتا ہے تو انہو ں نے جوا ب ديا کہ ایک طلاق واقع ہو گی ۔ 
مذ ہب مرزائیت: 
(1) مرزائیون نم اپنی نام نباد فقم"" فقم احمدیم کے نام سم شائع کی بس بحست نو(9) اراکین 
پر مشتمل ایک کمیتی نے مرتب کیا ہے اس میں دفعم 35 کی تشریح میں لکها پس: 

” لبذا فقم احمدیم کے نزدیک اگرتین طلاقین ایک دفعم ہی دے دی جائیں تو ایک رجعی 
طلاق متصور ہوگی۔“(فقہ احمد یہ :ص80) 
 )2(‏ مرزانیون کے لابور كروب کے سربراه محمد على نے اپنی تفسیر بیان القر آ ن میں یو ں 
لکها ہے: 
”طلاق ایک ہی ہے خواه سو دفعم كب يا تین دفعم اور خواه اس ہر روز کبتا جا ثم یا بر 
ماه میں ایک دفعم كب اس سم کونی فرق نہیں پڑ تا ۔“' ۱ 

(بیان القر ان از محمد علی:ج (ص136) 
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(قر آن مجید) 
دلیل نمبر 1: 
(الطلاق مرتان فَإِسْسَاك بمَعروف آو تریح بإِحْسّان) (سورة البقره :229) 
استدلال: 
[1]: امام محمد بن اسما عیل البخا ری (م256ھ) تين طلا ق کے وقوع پر مذكوره آيت سے استدلال 
كر تے ہوئے باب قائم فرماتے ہیں: 
"با ب من اجاز طلاق الثلاث*“[وفى نسخة :باب من جوز طلاق الثلاث ] لقولہ تعالى : آلطلاق 
مرتان فَإِسْسَاك يمَعْرُوفٍ أو تریح بإخْسّان .“ (صحيح البخارى: ج2 ص791) 
[2]: امام ابو بکر احمد الرازی الجصاص (3072ه) فرماتس بین: 
قولم تعا لی : (ألطلاق مرتان فامساكتٌ بمعغروف أوْ تریح باخسان) يدل على وقوع الثلاث معا مع 
کوٹ مت رتا عنياء 
(احکام القر آ ن للجصا ص :ج1 ص527ذکر الحجاج لايقاع الثلاث معا ) 
[3]: امام ابو عبد اللہ محمد بن احمد الانصا ری القرطبى (م671ه) اس آ يت کی تفسیر کر تل بو ئے 
فر ماتے ہیں: 
قال علماؤنا واتفق ائمۃ الفتوی علی' لزوم ايقاع الطلاق الثلاث فی کلمۃ واحدة» (الجا مع لاحکا م 
القر آن:ج[ص492) 
اعتراض: 
آیت میں لفظ*”مرئن' “بمعنى ””مرة بعد مرۃ““ ہےە اس كا معنى اب يون بن گا کہ ایک طلاق 
دی پھر کچھ عرصہ بعد دوسری طلاق بھی دے دی۔ تو یہ آیت متفرق مجالس میں دی گئی طلاق کے 
متعلق ب اس سے ایک مجلس کی تين طلاقوں کے وقوع پر استدلال کرنا درست نہیں۔ 
جواب: 
يبال *"مرتن** بمعنی ”٭اثنتان““ ہے یعنی طلاق دوبار دینی ہے۔ علامہ سید محمود آلوسی 
بغدادی (م1270 ھ) فرماتے ہیں: 
وهذا يدل على أن معنى مرتان إثنتان(روح المعانى ج2 ص135 ) 
نيز قران و حديث مين کئی ايسى مثالیں ہیں مثلا.... 
1: عن عبْدِ الله بن زَيْدٍ آن التبيَ صلی الله علیْهِ وسلم توضاً مَرَكَیْن مَرتيّن. (صحيح البخارى ج1 ص27 
باب الوؤضئوء مرن مَرکیژن) ۱ 
عيا سی کس سی دسا کم رظ له جو کی للا ساس من وه دا 
اور دوسرا عضو دوسری مجلس میں؟! نہیں بلکہ ایک ہی مجلس میں دهونا مراد ہے۔ 
2 عن ابن عُمَرَ رضيي الله عَنْهُمَا آن رسول الله صلی الله علیْهِ وستم قال العَبْد إذا تصح سیده 
وأحسن عبادة ریّه گان له اجره مَرتَيْن . (صحيح البخارى ج1 ص3246 باب العَبْدِ (ذا خن عبَادَةً ريه وَتصح سيد 
نيز یہ اصول بھی قابل غور ب كم اگر ”مرتان“ سے افعال كا بيان ہوگا تو اس وقت تعداد 
زمانی يعنى يك بعد دیگرے کے معنى مين ہوگا۔کیونکہ دو کلاموں کا ایک وقت میں اجتماع ممكن 
نہیں ہے۔مثلا جب كوئى یہ كب کہ آگلت مرتیّن؟*تو اس کا لازمی طور ير معنى یہ ہوگا كم میں نس 
دوبار کھایا۔اس لئے کم دو اكل يعنى کھانے کے دو عمل ایک وقت مين نہیں بو سکتم اور جب 
”مرتان سے اعيان يعنى ذات کا بیان ہوگا تو اس وقت یہ”٭عددین؛ “دو چند اور دبل کے معنی میں 
ہوگا۔کیونکہ دو ذاتوں کا ایک وقت میں اکٹھا ہونا ممکن ہے۔ 
دلیل نمبر 2: 
اللہ تعالی گا فرمان بس: 
آفان طلفها فلا تحل له من بَعْدْ حثی تلکح زوجا غیره] .(سورة البقرن:230) 
استدلال: 
[1]: مشپور صحابی اور مفسر قرآن حضرت عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عنیما اس آیت سے 
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ان طلقھا ثلائا فلا تحل لہ حتى تكح زوجاغیره. (السنن الکبری للبيبقى: ج7ص376 باب نکاح المطلقۃ 
ثلاثا) 
[2]: مشہور فقیہ امام محمد بن ادریس شافعی رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 

٣‏ 2 بها اولم ینخن بفافالم قجل ليك 
تذکح زوجا غیره»» 

(کتاب الام للامام محمد بن ادریس الشافعی: ج2ص1939) 

فائدہ: 
الفاظ ””ثلاثا““ بیان فرمائےہیں کہ اگر خاوند نے تین طلاقیں دی بون تو تینوں واقع بون گی» ياد رب 
يم لفظ:ةملانا»» سر e‏ ۳۹ ثالث“ 
[3]: علامہ ابن حزم اس آيت سے استدلال كرت ہوئے لکھتے ہیں: _ 

قول اللہ تعالى: (فإن طلفها فلا تحل له من بغذ حثى تنکح زوجا غَيْرَه) فهذا یقع على الثلاث 
که متا ل رن أن فو اقول او حص تلك درق کر ھی ھد لزن دزي جه 
ص394 كتاب الطلاق مسأل1945) 

کم اللہ تعالی کا ارشاد (فان طلفها فلا تحل له من بعذ حثی تنکح زوجا غیره) ان تين طلاقون 
پربهی صادق آتا ہے جو اکتهی بون اور ان پر بھی سچا آتا ب جو متفرق طور پر پون» اور بغیر 
کسی نص کے اس آیت کو تین اکتهی طلاقون کو چھوڑ کر صرف متفرق کے ساته مخصوص کر 
دینا صحیح نہیں ہے۔ 

”فان طلقها*کس عموم سے اکتهی تین طلاقین خارج ہیں کیونکم شریعت میں اس طرح 
مجموعی طلاق دینا منع ہے۔تو جو طلاق ممنوع ہے وه واقع كيس بوگی؟اس سم شریعت کی 
جواب: يبال دو چیزیں ہیں۔ 1: جواز 2 نفاذ 

تين طلاقیں اكتهى دينا جائز تو نہیں لیکن نافذ ہو جاتى ہیں جواز اور ہے اور نفاذ اور۔ متلا 
حیض کی حالت میں طلاق دینا ممنوع اور ناجائز ہے لیکن اگر کسی نے دے دی تو نافذ ہوجاتی ہے۔ 
(ديكهي صحيح البخاری: ج2 ص790) 


دلیل نمبر 3: 

يا أَيْهَا اللبي إذا طلَقْثُمُ اليْسَاءَ فطفْوهُن لِعِدَتِهِنَ وَأحصوا العِدَةَ وائفوا الله رَبَکُمْ لآ نُخْرجُوهْن من 
ُيويِھن ولا بخرجن إلا أن بانین بفاحشة مُبَيْنََ ولك حذوذ الله وَمَنْ يَتعَدَ حُدُودَ الله فقذ ظلمَ تفه لا تذري 
لعل الله يُحْدِتْ بعد ذلك أمرًا. 

(سورۃ الطلاق:1) 
استدلال: 
[1]: حضرت عبد اللہ بن عباس رضى اللہ عنہما اس آيت سے تين طلاقوں کے وقوع پر استدلال 
کرتے ہیں: 

عن مجاهد قال كنت عند ايْن عبّاس فجاء رجِل فقال إئهُ طلّق امرأتة تلائا. قال فسکت حئی ظنئت 
أت رادها الیّه. 

م فال بَلطلق أحَدكُم فیرکب الحَمُوفة ثم يقُولٌ یا ابْنَ عبّاس یا اْنَ عباس وان الله قال (وَمَنْ یی الله 
يَجْعَلْ له مخرجا) والكک لم تلق الله فلم أجذ لك مَخْرَجًا عَصيْت ربك وبانت منك امْرأئك وان الله قال یا 
أَيْهَا الئیی إذا طلفثم اليْسَاءَ فطلِفوهن) فِى قُبْل عِدّيِھن. (سنن ابی داؤد: ج1 ص315 باب نسخ المراجعۃ بعد التطليقات 
الثلاث» السنن الكبرى للبيبقى: ج7 ص1 33 باب الاختیار للزوج أن لا بطلق إلا واحدة) 
قال الحافظ ابن حجر: اسناده صحيح. (تعليق المغنى : ص430 بحوالہ عمدۃ الاثاث: 72) 
قال الالبانى: صحيح. (سنن ابی داؤد باحكام الالبانى: تحت ح2199) 
[2]: امام نووى (م676ه) اس آیت سم جمبور کے استدلال کو یوں نقل كرتم ہیں: 


ا معناه آن المطلق قد يحدث له ندم فلا يمكنه تداركه لوقوع البينونة فلو كانت اللات لا تقع لم بقع 
طلاقه هذا الا رجعیا فلا یندم. 


(شرح النووی على صحیح مسلم: ج1 ص478) 
احا دیٹ مبا ركم 
احا ديث مرفوعم: 
دليل نمبر 1: 
عَنَ عَایّْشنۃ رضیی اللہ علبا ان رجلا طلق امْرأتَم لٹا تَزَوَجَت فطلق فسل التبی صلی اللہ عم و 
سلم نحل للاوّل؟ قال:لاحثی یذوق عسیلتها گما ذاق الاوّل» 
(صحیح البخاری ج 2ص 791باب من اجاز طلاق الثلاث» صحیح مسلم ج1 ص463 باب لا تحل المطلقم ثلاثا لمطلقها 
»السنن الکبری للبیبقی ج7 ص334 باب ما جاء فى امضاء الطلاق الثلاث و ان كن مجموعات) 
استد لال۰ 
1 :امام بخارى »امام مسلم (کی ”الصحیح“ پر امام نووى) اور امام بيبقى رحمہم اللہ کا باب باندھنا 
2: حا فظ ابن حجر عسقلا نی (م852ھ) اور علامہ بدر الدين عينى (م855ه) لکھتے ہیں: 
فا لتمسک بظا بر قولم طلقبا ثلاث فا نم ظا بر فى کو نبا مجموعة. (فتح البارى لا بن حجر 
:ج9ص455ء عمدۃ القاری: ج14 ص241) 
کم امام بخاری کا استدلال(کم تین طلافین تین شمار بوتی بین) اس روا یت کے الفا ظ «طلقبا 
ثلاث“ سے ہے کیو ن کم یہ الفاظ اس بار م میں بالكل ظاپر ہیں کم اس شخص نے تین طلا قیں اکٹھی 


دی تهین- 
دلیل نمبر ۰2 
عن ابن شاب آن سهل بن سعد الساعدی آخبره ......قال عویمررضیی اللہ عنم کدیّت علیها 


یارسول الله ! إن آمُسکنها فطلفها ثلا ثا قبل أن یامره رسول اللہ صلی اللہ علیّم و سلم (وفی روایۃ آیی 
داود)فال:.فطلفهائلات تطلیقات عند رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم فانقدہ رسول اللہ صلی اللہ علیم و 
(صحیح البخاری ج2ص 791 باب من اجاز طلاق الثلاثء سنن ابی داوذ ج ص324 باب فی اللعان»صحیح مسلم ج1 
ص488»489: كتا ب اللعا ن » سنن النسانی :ج2ص 107 كتا ب الطلاق باب بدء اللعا ن جا مع الترمذی 
:ج1[ص227ء226ابواب الطلاق واللعا ن»باب ماجا ء فى اللعا ن) 
فائده: سنن ابی داؤد والی روایت کو غير مقلد عالم ناصر الدين البانی صاحب نے ”صحیح“ کہا ہے۔ 
(تحت حدیث2250) 
استدلال: 
1 امام بخاری رحمہ اللہ کا باب باندهنا 
2 امام ابوداؤد رحمم اللہ کی یہ روايت "فانفذ ه رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سل“ 
دلیل نمبر 3: 
عن مَحْمُودَ بْن لَبِيْدٍ قال أخیر رسول متا رر ان 
جَمِيْعًا ففام غَصَنْبَانَا ثم قال أَيُلِعَبُ بكتاب الله وأنا بَیْنَ آظهرکم حئی قامَ رَجُلٌ وقال یا رَسُول الله ألا أقثلة. 
(سنن النسائى: ج2 ص 99 باب الثلاث المجموعة وما فیہ من التغليظ) 
تحقيق السند : 
1 :قال ابن القيم: اسناده على شرط مسلم۔(زاد المعاد ج15 ص24 فصل فى حکمہ # فیمن طلق ثلاثا) 
المجموعة وما فيه من التغليظ بسند صحيح عن محمود بن لبيد. (الجوبر النقى على البيبقى ج7 ص333 باب 
3:قال ابن حجر:رواتم مؤثقون۔(بلوغ المرام ص442 ) 
4: ال ابن كثير: اسناده جيد. ( بحوالم نیل الاوطار ج 6ص240ء باب ما جاء في طلاق البتة وجمع الثلاث واختيار 
تفريقها) 
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سح 
1 آپ صلی اللہ علیہ و سلم کا اکتهی تین طلاق دين کی خبر سن کرسخت غصم کا اظبار 
فرمانا تین طلاق کے واقع ہونےکی مستقل دلیل ہے کیونکم اگر تین طلاقین ایک بوتي اور خاوند کو 
رجوع کا حق باقی ربتا تو شدید غصم کی کوئی وجم نہیں تھی بلکم آپ صلی اللہ علیہ و سلم یہ فرما 
ديت کم ایک طلاق پوئی ہے تم رجوع کر لو 
 .2‏ اگر تین طلاق واقع نم ہوتیں تو آپ صلی اللہ علیہ و سلم ضرور ان كو رد فرما دیتے اور 
صراحت فرما ديت کم تين طلاقیں واقع نہیں ہوئی ہیں لیکن اب صلی اللہ علیہ و سلم کا رد فرمانا 
كبيس منقول نہیں جس سے یہی ثابت بوتا ب کم آپ صلی اللہ علیہ و سلم نم تين طلاقون کو نافذ کر 
دیا تھا۔ چنانچہ علامہ ابن العربی فرماتے ہیں: 
إن فيه التصريح بأن الرجل طلق ثلاثا مجموعة ولم يرده النبي صلی الله عليه و سلم بل امضاهه 
(فتح البارى: ج9 ص451 باب من جوز طلاق الثلاث) 
3 امام نسائی رحمم اللہ کا **الثلاث المجموعة وما فیہ من التغلیظ؛» کے عنوان سے باب باندهنا ۔ 
دلیل نمبر 4: 
2س قال اعا ن کو له طلق امْرأئة تطلیقة وهی حایضن ثم اراد أن 
تير آخراوین عند الفرتین البافییّن فبلغ ذلك رسول الله صلی اللہ علیم و سلم فقال : : پا این 
حمر ما کا آمر الله رتك قد اكات اة ی اس وج تا قال 700۳ 
ا ا م م او یك فقلت یارسول اللہ ! 
ريت لوایی طلفئهاتلانا گان يحل لِیٗ أن ارَاحِعَھا؟قال لاگانت تین ملک وتكون مَعْصِیَۃٌ٭ (سنن الدارقطنى: 
ص652 حديث نمبر 3929) 
تحقيق السند: 
1: علامم شمس الدين ذہبی رحمۃ اللہ علیہ اس حديث کی سند کے بارے مين لکھتے ہیں: 
وهذا إسناد قوي . (تنقيح کتاب التحقيق فى احادیث التعليق للذہبی: ج2 ص205) 
2 يم حديث امام طبرانى رحمة اللہ علیہ نے بھی روايت کی بم» جس کے متعلق علامہ نور 
الدين الہیٹمی لکھتے ہیں: 
رواه الطبراني وفيه علي بن سعید الرازي قال الدارقطني : لیس بذاك وعظمه غيره وبقية رجاله ثقات. 
(مجمع الزوائدج4 ص618 باب طلاق السنۃ وكيف الطلاق) 
علامہ ہیٹمی نے اس روایت کے راویوں کو ثقہ کہا ہے البتہ ”علی بن سعید الرازی“ کے 
متعلق امام دار قطنى کا جو قول نقل کیا ہے اس کی فنی حيثيت جاننے کے لیے علامہ شمس الدين 
حافظ رحال جوال . قال الدارقطني: لیس بذاك. تفرد بأشياء. قلت: سمع جبارة بن المغلس» وعبد 
الاعلى بن حماد. روى عنه الطبراني» والحسن بن رشيقء والناس. قال ابن يونس: كان يفهم ويحفظ. 
(ميزان الاعتدال: ج3 ص 143رقم الترجمة 5553) 
حافظ ابن حجر عسقلانی اسى راوى کے حالات بیان كرت ہوئے لکھتے ہیں: 
وقال مسلمة بن قاسم.. وكان ثقة عالما بالحديث. ( لسان الميزان ج 4 ص231 رقم الترجمم 615) 
اس سے معلوم ہوا کہ امام دار قطنى کے علاوه کسی اور نے ان على بن سعيد الرازى کے 
بارے میں کلام نہیں کیا اور دارقطنی کا یہ کلام بھی نرم الفاظ میں ہے بڑے درجم كا کلام نہیں ہے 
جسے علامہ ذہبی نے تفرد اور انفرادی رائے قرار دیا ہے اور اس راوی کو ”حافظ“ فرما کر اس کی 
توثیق کی مزید یہ کہ اسرائيل بن يونس نے بھی ان کو ”ثقہ“ قرار ديا ہے اور مسلمہ بن قاسم نے 
بھی ان كو ””ثقم ثقہ“ قرار ديا ہے۔ اس تفصیل سے ثابت ہوا کہ اس روایت کی یہ سند بھی صحیح ہے۔ اس 
روایت کی صحت کی مزید تائید حضرت عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہ کی اس روایت سے بھی 
ہوتی ہے جسے امام مسلم رحمۃ اللہ علیہ نے روایت کیا ہے کہ: 0 
فكان ابن عمر إذا سئل عن الرجل يطلق امرأته وهى حائض يقول ......أما آنت طلقتها ثلاثا فقد 
عصيت ربك فيما أمرك به من طلاق امرأتك وبانت منك. (صحيح مسلم ج1ص476 باب تحريم طلاق الحائض) 
اس سے صاف ظابر بو ربا ہے کہ یہ بات حضرت عبد اللہ بن عمر رضى اللہ عنہما نے آپ 
صلی اللہ علیہ و سلم ہی سے سنى تھی كيونكم یہ ويس الفاظ ہیں جیسے دارقطنی اور طبرانى کی 


سروح یعس نٹ سس سم سلب6 

دلیل نمبر5: 

جج جج ےہ ل ےت بى طالب رضیی الله عثه 
فلمًا أصييْب علی وبُويعَ الحَسّن بالخلافة قالت : لِتَهْنِنِكَ الخلافة یا أ مِيْرَ المُؤمِنِيْنَ فقال : قتل علی و 
تظهرين الماک اذهيى قالت طالق تاا قال فتلقعت تساجها رقعتت ل القت عذكها وَيَعَك إلنها 
بعثئرَة آلاف مُْعَة و بَقِيّة بَقِيَ لها من صذاقها فقالت ماع ليل من خبیب مفارق فلما َه قولها بكي وقال 
لولاانی سمغت جدی آوحتتیی اب یی نم سمع جذی يفول أ ما رجل طلق إِمُرآتہ تلاا مُبْهَمَةَ آوتلانا عند 
الاقرائ لم تحل لہ حتى تكح زوجا غیره لراجعنها. 

(سنن الدارقطنی ج651 حديث نمبر 3927 کتاب الطلاق و الخلع و الطلاق) 

فائدہ: 

بعض الناس نے اس روايت کے تین راویوں پر جرح كرت ہوئے اس روايت کو ضعيف 
تهبرانم کی کوشش کی بس- آن تین راویون کس بارع مين تحقیقی بات عرض ہے کم ان پر يعض 
محدئین کی صرف جرح نہیں ہے بلکم کئی جید انمم محدئین نے ان کی تعدیل و توثيق بھی فرمانی 

مود ات ےت وت رش ورا 

(1) محمد بن حمید الرازی 
آپ ابوداؤد »ترمذى اور ابن ماجہ کے را وى بين - ( تبذيب التہذیب: ج5ص547) 
اگرچم بعض محدثين سے جر ح منقول ہے لیکن بہت سے جليل القدر ائمہ محدثين نے آ ب کی تعدیل 
و تو ثيق اور مدح بھی فر ما ئی ب مثلا: 
1: امام فضل بن دكين (م218ه): : عَدَلم. (تاريخ بغداد: ج2 ص74) 
2 امام يحيى بن معین (م233ھ): ثقۃ »ليس بم باس رازى كيس .( تاریخ بغداد: ج2 ص۰74 تہذیب الکمال 
للمزى: ج8ص652) 
3 امام احمدبن حنبل (م241ھ):وثقہ (طبقات الحفاظ للسيوطى ج1ص40) 
وقال ایضا: لایزال با لرى علم مادام محمد بن حميد حيا. (تہذیب الکمال للمزی : ج8ص652) 
4: امام محمد بن يحيى الذبلى (م258ه): عدلہٴ (تاريخ بغداد: ج2 ص73) 
5: امام ابو زرعم الرازى (م263ه): عدلہٴ (تاريخ بغداد: ج2 ص73) 
6: امام محمد بن اسحاق الصاغانی (م271ه): عدلہ (سير اعلام النبلاء: ج8 ص293) 
7 امام جعفر بن ابی عثمان الطيالسى (م282ھ): ثقة. ( تبذيب الکمال : ج8ص653) 
8 امام ابو نعيم عبد الملک بن محمدبن عدى الجرجانی(م323ھ): لان ابن حميدٍ من حفاظ ابل الحديث. 
(تاريخ بغداد: ج2 ص73) 
9: امام الدار قطنى (م385ه): اسناده حسن. [و فیہ محمد بن حميد الرازى]. (سنن الدار قطنی: ص27 رقم 
الحديث27) 
0: امام خليل بن عبد اللہ بن احمد الخليلى (م446ه): كان حافظاً عالما بهذا الشان» رضیہ احمد و 
يحيى. (تبذيب التبذيب: ج5 ص550) 
1 علامہ شمس الدين ذببى (م748ه): العلامش الحافظ الكبير. (سير اعلام النبلاء: ج8 ص292) 
وقال ایضا: الحافظ و كان من اوعية العلم. (العبر فی خبر من غبر: ج1 ص223) 
2 علامہ نور الدين على بن ابی بكر الہیٹمی (807): ” وفى اسناد بزار محمد بن حميد الرازى وهو 
ثقة.(مجمع الزوائد: ج9ص475) 
3 حافظ ابن حجر (م852ھ): حافظ ضعيف و كان ابن معین حسن الراى فيم. ( تقريب التہذیب : ص505) 
4 علامہ جلال الدين سيوطى (م911ه): وثقہ احمد و يحيى و غير واحد. (طبقات الحفاظ للسيوطى: 
ص216 رقم 479) 
5 امام احمد بن عبد اللہ الخزرجى (م923ھ): الحافظ و كان ابن معین حسن الراى فيم. (خلاصۃ تذبيب 
تبذيب الكمال للخزرجى: ص333) 


(2) سلمہ بن الفضل 
1: امام يحيى بن معین:ثقہ 
وقال ایضا: لا باس بم (”لا باس بہ“ کلمہ توثيق ہے) 


7 مسئلہ طلاق ثلاثم 
سس سس 
3 امام ابن عدی: عنده غرائب وافراد ولم اجد في حدیثه حديثا قد جاوز الحد في الانکار واحادیثه متقاربة 
محتملة [ان کی حدیث میں غرائب اور افراد تو ہیں لیکن میں نے ان کی کونی حدیث ایسی نہیں دیکهی 

جو انکار کی حد تک پپنچی ہوء ان کی حدیثیں متقارب اور قابل برداشت (يعنى قابل قبول)پین-] 
4 امام ابن حبان: ذکره فی الثقات 
5: امام ابو داؤد: تقح 
6 امام احمد بن حنبل فرماتم ہیں: لا أعلم إلا خيرا. (يم تمام اقوال تبذيب التبذيب ج2ص752 رقم 
8 سے لیے گئے بين) 
(3) عمرو بن ابی قیس 
5-1: امام بخارى نے تعلیق میں ان سے روايت کیا ہے اور امام ابو داژد» امام ترمذىء امام نسائى اور 
امام ابن ماجم نے ان سے روايت لی ہے۔ 
(تہذیب التبذيب: ج5ص83 رقم 6007) 
6: امام ابن حبان : ذكره فى الثقات (كتاب الثقات: رقم الترجمة9766) 
7 امام عبدا لصمد بن عبد العزيز المقرى: (قال) دخل الرازيون على الثوري فسألوه الحديث فقال: أليس 
عندكم الازرق ؟ يعني عمرو بن أبي فيس. (الجرح و التعديل لابن ابى حاتم الرازى: ج6 ص333 رقم 1409) 
8: امام ابو داؤد: في حديثه خطأ (وقال فى موضع آخر) لا بأس به. (تبذيب التبذيب: ج5 ص84 رقم 6007) 
9: امام عثمان بن ابی شیبہ : لا باس به (تبذيب التبذيب: ايضا) 
اصول حديث كا قاعده ب كم جس راوى كى ثقابت و ضعف مين اختلاف بو تو اس كى روايت حسن 
درجم کی ہوتی ہےء قواعد فى علوم الحديث میں ہے: 
اذا كان روات اسناد الحديث ثقات وفيبم من اختلف فيم: اسناده حسنء او مستقيم او لا باس بم, 
(قواعد فى علوم الحديث: ص75 نقلا عن مقدمة الترغيب و التربيب و نصب الرایۃ و التعقبات للسيوطى و تبذيب التبذيب 
تحت ترحمہ عبد اللہ بن صالح) 
لبذا اصولى طور پر یہ روايت حسن درجم کی ہے۔ علامم ہیٹمی نے اس روايت کو نقل کر 
کے فرمایا: 
و فی رجالم ضعف و قد وثقواه ( مجمع الزوائد ج4ص625 باب متعۃ الطلاق) 
گویا علامہ بيثمى بھی اسی اصول کے تحت اس روايت کو حسن درجم کا فرما رہے ہیں۔ 
ایک ضرورى وضاحت: 
ائمہ محدثين کی آراء اور اصوليين کی تصريحات سے ثابت ہوا كم یہ روايت حسن درجم سے 
کم نہیں۔ بالفرض اس روایت میں کچھ ضعف بھی ہو تو جمہور ائمہ کے تعامل اور اجماع سے یہ 
حديث صحیح ثابت بو جاتی ب علامہ ابن حزم فرماتے ہیں: 
وإذا ورد حديث مرسل أو في أحد ناقليه ضعيف فوجدنا ذلك الحديث مجمعا على أخذه والقول به 
علمنا يقينا أنه حديث صحيح لا شك فيه. (توجیہ النظر الى اصول الاثر:ج1 ص141) 
کہ جب كوئى مرسل روايت ہو یا كوئى ايسى روايت بو جس کے راویوں میں سے کسی میں کوئی 
ضعف بو لیکن اس حديث كو لینے اور اس پر عمل کرنے کے سلسلم میں اجماع واقع ہو جكا ہو تو ہم 
يقينا یہ جان لين گے کہ یہ حديث ”صحیح“ ہے اور اس میں کوئی شک نہیں۔ 
چونکم تین طلاقوں کے تین بون پر اجماع ب (جیسا کم اس پر عنقريب حوالم جات پیش 
كيم جائیں گے) اس لیے اگر اس حديث کے کسی راوی میں ضعف بھی ہو تب بھی کوئی مضائقم 
نہیں ایسی حديث صحیح شمار بو گی۔ اسی اصول کو پیش نظر ركهت ہوئے علامہ زاہد بن الحسن 
الكوثرى نے حافظ ابن رجب الحنبلی سے اس روایت کے متعلق تصحیح نقل کی ہے کہ حافظ ابن 
رجب فرماتے ہیں: 
اسنادہ صحيحه (الاشفاق للكوثرى ص38) 
لبذا البانی صاحب وغيره كا اس تصحيح كو نم ماننا اور علامہ كوثرى پر بلا وجہ طعن كرنا يقينا غلط 
اور محدثين کے مذكوره اصولوں سے نا واقفيت کی دليل ہے۔ 


احاديث موقوفہ 


8 مسئلہ طلاق ثلاثم 
دلیل ثمبر 1 : 


عن اتس قال گان عم رضیی الله عَله إذااتَىَ برجل فذ طلق إمْرأَتَمُ تلآثا فی مَجْلِس أوْجَعَہُ ضربا 


وفرق بیتهما. ۱ 
(مصنف ابن ابی شیبہ: ج9ص519 باب من کرہ ان يطلق الرجل امرآتہ ثلائا. رقم الحديث18089) 
اسنادہ صحیح ورواتہ ثقات. 
دلیل نمبر2: 


الله کت گا ول حا روح رم ا 27 
الكبرى للبيبقى: ie‏ ص334 باب ما جاء فی امضاء ا لطلاق الثلاث) 
اسناده صحيح ورواتم ثقات. 
دليل نمبر3: 
عن مُعَاوية بن آيي تخیٰی قال : جاء رجل إلى عثمان فقال : اي طلقت امْرأتِي ماه ء قال : : تلا 
یحرمتنها عليك » وسبْعة ویسغون غذوان. (مصنف ابن ابی شیبہ :ج9ص522باب ما جا ء يطلق امرأتم مائۃ او الف 
فی قول وا حد. رقم 18104) 
اسناده صحیح و رجالم ثقات, 
تنبیہ: بعض نسخوں میں معاویہ بن ابی تحيى کے والد کا نام ”ابی تحيى کے بجائے ”ابی یحیی“ 
(يا کے ساته) لکها گیا ہے لیکن امیر الحافظ نم ”ابی تحیی“ تا کے با سيط ع ب (الاکمال 
لابن ماكولا: ج1 ص507) اور شيخ عوامم کے طرز بیان سے بھی اسی کو ترجيح معلوم بوتى ہے۔ 
(حاشیۃ مصنف ابن ابی شیبۃ: ج9 ص522) 
دلیل نمبر4: 
عن علقمة قال جاء رجل إلى بن مسعود فقال إني طلقت امراتي تسعة وتسعين وإني سألت فقيل لي 
قد بانت مني فقال بن مسعود لقد أحبوا أن يفرقوا بينك وبينها قال فما تقول رحمك الله - فظن أنه سيرخص 
له - فقال ثلاث تبينها منلك وسائرها عدوان. 
(مصنف عبدالرزاق: ج6 ص307 رقم 11387 باب المطلق ثلاثا »سنن سعيد بن منصور: ج1 ص261 كتاب 
الطلاق باب التعدى فى الطلاق رقم 1963) 
اسناده صحيح على شرط البخارى و مسلم 
دلیل نمبر 5: 
عن سالم عن بن عمر قال من طلق امراته ثلاثا طلقت وعصی ربه. 
(مصنف عبدالرزاق: ج 6 ص307 رقم 11388 باب المطلق ثلاثا) 
اسناده صحیح على شرط الشيخين. 


(فی روایۃ) غن تافع قال : قال اِبْنْ غُمَر : مَنْ طلق امْرأتة تلائا » فقذ عصنی رب » وبائت من 
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امرأثة. 
(مصنف ابن ابی شیبہ: ج9 ص520 باب من كره ان يطلق الر جل امراتم ثلاثافى مقعد واحد. رقم 18091) 
دليل نمبر6: 
عن انس بن مالک فيمن طلق امراتہ ثلاث قبل ان يدخل بها قال لا تحل لہ حتی تنكح غيربو فى 
رواية هى ثلاث. 
(سنن سعيد بن منصور :ج 1ص 264 رقم الحديث ۰1974 1973 »مصنف عبدالرزاق: ج 6 ص261 :269 باب طلاق البكر) 
اسناده صحيح على شر ط البخارى و مسلم. 
دليل نمبر7: 
عن واقع بن سان قال : سيل عمران بن خصین عن رجل طلق امرأتة تلأئا في مَجْلِس ؟ قال : 
م بربّهِ » وَحْرّمَت عليه امرأثة. 
(مصنف ابن ابی شیبہ : ج9 ص19 5من كره ان يطلق الرجل امراتہ ثلاثا فى مقعد واحد واجاز ذلك علیہ. رقم 18087) 
اسنادہ صحیح و رواتہ ثقات. 
دلیل نمبر8: 
عن نعمان بن أبي عیاش قال سأل رجل عطاء بن يسار عن الرجل يطلق البكر ثلاثا فقال إنما 


تنكح زوجا غيره 
(مصنف عبدالرزاق: ج 6 ص 262رقم الحديث11118 باب الطلاق البكر »مؤطا امام مالک: ص521 باب الطلاق 
البكر ء سنن سعيد بن منصور: ج1 ص 264 رقم الحديث 1975 باب التعدى فى الطلاق) 
اسناده صحيح على شرط البخارى و مسلم ۔ 
دليل نمبر9: 
مالک عن يحيى بن سعيد عن بكير بن عبد اللہ بن الاشجع انم اخبره عن معاوية بن ابی عياش 
الانصارى انم كان جالسا مع عبد اللہ بن الزبير و عاصم بن عمرقال فجاءهما محمد بن اياس بن البكير 
فقال ان رجلا من اهل البادية طلق امراتہ ثلاثا قبل ان يدخل بها فما ذا تريان فقال عبد اللہ بن الزبير ان 
هذا الامر ما بلغ لنا فيه قول فاذہب الى ابن عباس و ابی ہریرخفانی تركتبما عند عائشةفسلمبما ثم ائتنا 
فذہب فسئلھما فقال ابن عباس لا بی هريرة افتہ يا ابا ھریرۃ فقد جا ء تک معضلۃ فقال ابو ھریرۃ 
الواحده تبينها والثلاث تحرمها حتى تنكح زوجاغیرہ وقال ابن عباس مثل ذلك 
(مؤطا امام مالك: ص521 باب طلاق البكرءومؤطا امام محمد: ص263 باب الرجل يطلق امرأتم ثلاثا قبل ان يدخل 
بها »مصنف عبد الرزاق: ج 6 ص 262 رقم الحديث 11115 باب طلاق البكر ) 
اسناده صحيح على شرط البخارى و مسلم. 


ا عليا وبن مسعود وزيد بن ثابت قالوا إذا طلق البكر ثلاثا فجمعها لم تحل له حتى 
تنكح زوجا غيره فإن فرقها بانت بالأولى ولم تكن الأخريين شيئا. 
(مصنف عبد الرزاق :ج 6 ص 264 رقم الحديث 11127 باب طلاق البكر » سنن سعيد بن منصور: ج 1 ص 266 باب 
التعدی فى الطلاق رقم الحديث 1080ء المحلی بالاثار لابن حزم: ج 9 ص498 497۰ كتاب الطلاق ) 
اسناده صحيح على شرط البخاری و مسلم. 
<< تاو أسَامة » قال ۰ حدتتا عَبَيْدْ الله بن غمر › > عن نافع کر ا رت 
ایاس بن بُكَيْر » عن أبي هريْرة » وابٔن عبّاس » وَعَایَشة ؛ في الرجل يُطلِقَ امرأتة تلائا قبل أن يذل يها ء 
تار ندل و ھا رركا عر 
(مصنف ابن ابی شیبہ :ج9 ص536باب فى الرجل یتزوج المر ام ثم يطلقها ثلاثا قبل ان يدخل بها. رقم 18159) 
اسناده صحيح على شر ط البخا رى ومسلم. 


احاديث مقطو عم 
دلیل نمبر 1: 


عن ابرا ہیم فی الرجل يقول لامرأتہ انت طالق ثلاث قبل ان يدخل بها قال ان اخرجهن جميعا لم 
تحل لم فاذا اخرجبن تترى بانت باولى والثنتان ليستا بشئى **- (سنن سعيد بن منصور :ج1 ص266ءرقم 1980 باب 
التعدى فى الطلاق» مصنف عبد الرزاق :ج6ص261) 
اسناده صحیح علی شر ط البخا ری ومسلم ۱ 
دلیل نمبر 2 
عن ابن المسیب اذا طلق الرجل البکر ثلاث فلا تحل لہ حتی تنکح زوجاً غيره. 
( مصنف عبد الرزاق: ج6:ص261رقم الحدیث10 11 1باب طلاق البکر ) 
ات مت على شر ط البخا ری ومسلم. 
امُر ا 
(مصنف ابن ابی شیبہ:ج9ص520 باب من کره ان یطلق الرجل امرأتم ثلاث. رقم 18092) 
اسناده صحیح على شر ط البخا ری ومسلم. 
دلیل نمبر4: 


زوجا غیرہ 


(سنن سعید بن منصور :ج1ص267 رقم الحديث 1088باب التعدی فی الطلاق ) 
اسنادہ صحیح على شر ط البخا ری ومسلم. 


دلیل نمبر5: 
عن انشعبی قال فى الرجل یطلق البکر كلا ثا جمیعا فلم ید خل بها قال لا تحل لم حتی تنکح 
زوجا غيره فا ن (قال) انت طا لق ء انت طالق. فقد بانت بالاولی ليخطبها. 


(مصنف عبد الرزاق :ج6ص264 باب طلاق البکر) 
اسناده صحیح على شر ط البخا ری ومسلم. 
:]١[‏ امام ابو بكر احمد الرازی الجصاص (م307ھ): 
فالکتاب و السنة وإجماع السلف توجب إيقاع الثلاث معا. 
(احکام القر آ ن للجصا ص :ج1 ص527ذکر الحجاج لایقاع الثلاث معا ) 
[۲]: امام ابو بكر محمد بن ابرابیم بن المنذر (م319ه): 
و أجمغوا على آن الرجل اذا طلق ارام تلا ئا آنهالاتحل لہ الابغد زوج على مَاجَاىَ يم حدیّت 
الثیی صلی اللہ علیہ و سلمہ 


:]٢[‏ امام ابو جعفر احمد بن محمد الطحاوى (م321ه): 

من طلق إِمْرأتَمُ تلاثا فاوقع گلافی وقت الطلاق لزمَہ من ذلِک.... فخاطب عمریذلک الئاس جِمِيْمًا 
وفیهم آصحابٌ رسول اللہ صلی اللہ علیْہ و سم ورضیی اللہ عَنْهُمُ الذِيْنَ فذعلمواماتقدم من ذلك فی زمن 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سكم فلم پثکره علیہ مهم منکرولم یذفغم دافغ» (سنن الطحاوی ج2ص34باب 
الرجل یطلق امراتم ثلاث معا؛ء‌ونحوه فی مسلم ج1 ص477 ) 
[۴]: امام ابو الحسن على بن خلف بن عبد الملک المعروف بابن بطال (م449ه): 

اتفق أئمة الفتوی على لزوم إيقاع طلاق الثلاث في كلمة واحدة... والخلاف في ذلك شذوذ وانما 
تعلق به أهل البدع ومن لا يُلتفت إليه لشذوذه عن الجماعة. (شرح ابن بطال على صحیح البخاری:ج9 ص 390 
باب من اجاز طلاق الثلاث) 
[۵]: حافظ احمد بن على بن حجر العسقلانى (م852ه): 

فالراجح في الموضعين تحريم المتعة وايقاع الثلاث للاجماع الذي انعقد في عهد عمر على ذلك 
ولا يحفظ أن أحدا في عهد عمر خالفه في واحدة منھما... فالمخالف بعد هذا الاجماع منابذ له والجمهور 
على عدم اعتبار من أحدث الاختلاف بعد الاتفاق. (فتح البارى: ج9 ص453 باب من جوز طلاق الثلاث) 
[۶]: قاضى ثناء اللہ يانى يتى (م1225ه): 

آجْمَعُوًا على انم من قال لإمْرَأَتِمِ آنت طاق تلاثا بقع ثلاث بالاجماع. (التفسير المظبرى ج3001) 
اعتراض: 

محمد رئیس ندوی لکھتے ہیںء جس کا خلاصہ یہ ہے کہ اگر تمام مجتہدین کسی مسئلہ پر متفق 
بون لیکن ایک مجتہد کی رائے کچھ اور ہو تو اجماع منعقد ہی نہیں بوتا اور نہ یہ حجت شرعيم 
ہےءیہ جمبور کا مذہب ہےاور مسئلہ طلاق میں تو حضرت ابن عباس؛طاس اور ابن تيميمءابن 
قیمءداژد ظابری وغيره اس بات کے قائل ہیں کہ تين طلاق ایک واقع بوتى ہےتو پھر یہ اجماع كيس 
بوا اور كيونكر حجت بوا؟ 


(كتاب الاجماع لابن المنذر ص92) 


(تنوير الافاق ص297تا215 ملخصا) 


جواب: 
اولاً ...تین طلاق کے تین بون پر اجماع حضرت عمر رضى اللہ عنم کے دور میں ہواءاس وقت 
ثانيا.......:اجماع کی تعريف یہ ہے : 


(1) اتفاق المجتهدين من ام محمدیۃ علیہ السلام فی عصر على حكم شرعی۔(توضیح تلويح: ج2 
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(2) اتفاق المجتھدین من ام محمد صلی اللہ علیہ و سلم فى عصر على امر دینی۔(مجموعۃ قواعد الفقہ 
ص160 لمحمد عمیم الاحسان) 
تقریبً یہی تعریف ہر كتاب میں ملتی ہے۔ اجماع کی اس تعريف میں حضرات صحابہ کرام کے 
اجماع سے لے کر ساتویں صدی تک کے اہل السنۃ والجماعۃ کا اجماع شامل ہے ۔علامہ ابن 
تيميمءابن القیم جیسے افراد کی رائے شاد ہےءاجماع میں مخل نہیں۔ 
ٹالثا ........ :جن شخصیات كا نام اعتراض میں درج ہے ان میں حضرت عباس رضی اللہ عنہما کا اپنا 
فتوى ہے کہ تين طلاقیں تین ہیں۔ 
(مصنف عبدالرزاق:ج6 ص308رقم11392) 

اور اصول حدیث کا قاعده ہے: 

عمل الراوی بخلاف روایتم بعد الروایۃ مما بو خلاف بيقين يسقط العمل بم عندنا. (المنار مع 
شرحم ص190) 

کم راوی کا اپنی روایت کے خلاف عمل کرنا اس روایت سم عمل كو ساقط کر دیتا ہے۔ لبذا 
یہ روایت منسوخ ہے۔ 

حضرت طاؤس کا قول حسین ابن على الکرابیسی نم ”ادب القضاۃ““ میں نقل کیا ہے کم وه 
بھی تین طلاق کے تين بون کے قائل ہیں۔رہے ابن تیمیہ »ابن قیم »داد ظابری تو اولا وه مجتبد نہیں 
تھے پھر یم ان کا تفرد تھا جس كا اس وقت کے علماء نے رد کردیا ہےلہذا ان کے اختلاف سم 
اجماع پر زد نہیں پڑتی۔ 
رابعاً ر :امت کے اكثر مجتبدين کسی بات پر متفق ہوجائیں تو اس پر بھی اجماع کا اطلاق 


قال العلامم. کر آلدین العینی: فمن هذ قال ا الهذاية ) من اصحابنا وعلی تزاف القرامة 
كلق الامام. (جماع الضبحاية فسماه. (جماعا ار فق اك ومثل .هذا پنمی اجماغا: عننا. وة 
القاری ج 4ص 449 باب وجوب القراعۃ ) 


امت مسلمم کے جید فقبا ء كرا م خصوصاً حضرات ائمم ار بعم رحمہم اللہ تعا لی کے نزدیک 
بھی تین طلا قيس تين ہی شما ر ہو تی ہیں : 
امام اعظم ابوحنیفہ نعمان بن ثابت (م150ھ) 
قال محمد بن الحسن الشیبانی: بهذا ناخذ وهو قول ابی حنیفۃ والعامۃ من فقبائنا لانم طلقبا ثلائا 
جميعاً فوقعن عليبا جميعا معا. (مؤطا امام محمد:ص263ء سنن الطحاوی:ج2ص34ء 35ء شرح مسلم:ج1 
ص478) 
امام مالک بن انس المدنی (م 189ھ) 
قال مالک بن انس: فان طلقبا فی كل طبر تطلیقۃ او طلقبا ثلاث مجتمعات فى طبر لم يمس فیہ 
(التمہید لابن عبد البر :ج6 ص58٤‏ المدونۃ الکبری':ج2ص3ء شرح مسلم للنووی: ج1[ص478) 
امام محمد بن ادریس الشا فعی (م 204ھ) 
قال الشافعی: والفرآن يَذلٌ_واللہ الم _عَلى آن مَنْ طلق رَوْجَۃ لہ دخل بها اولخ یذخل بهاتلائالم 
تَحِل لم حثی تَذكِح زوجا غَيْرَهُ. (كتاب الام للامام محمد بن ادريس الشافعى: ج2ص1939) 
امام احمد بن حنبل (م241ه) 
قال احمد بن حنبل: ومن طلق ثلاثا فى لفظ واحد فقد جبل و حرمت علیہ زوجتہ ولا تحل لہ ابدا 
حتى تنكح زوجا غيره. 
(کتا ب الصلوم: ص47 طبع قابره بحوالہ عمدۃ الاثاث: ص30) 
جمبور علماء تابعين و غيره 
قال العلامر بدر الدین العینی: ومذهب جماهیر العلماء من التابعین ومن بعدهم منهم الاوزاعي 
والنخعي والثوري وأبو حنیفة وأصحابه ومالك و أصحابه والشافعي وأصحابه وأحمد وأصحابه واسحاق 
وأبو تور وأبو عبيد وآخرون كثيرون على أن من طلق امرأته ثلاثا وقعن» (عمدۃ القارى: ج14 ص236 باب 
من اجاز طلاق الثلاث) 
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غير مفلدين کے دلاتل كا جواب 

دليل نمبر 1: 

عن ا بن طاوس عن أبيه عن ابن عباس قال کان الطلاق على عهد رسول الله صلی الله عليه 
وسلم وأبي بكر وسنتين من خلافة عمر طلاق الثلاث واحدة فقال عمر بن الخطاب إن الناس قد استعجلوا 
في أمر قد كانت لهم فيه أناة فلو أمضيناه عليهم فأمضاه عليهم. (صحيح مسلم ج1 ص477:ص478ء مصنف 
عبد الرزاق ج6ص305) 

و من طريق آخر ففیہ ابن جريج. 
جواب نمبر 1: 
امام نووى نے فرمایا ہے: 

فالاصح أن معناه أنه كان في أول الأمر اذا قال لها أنت طالق أنت طالق أنت طالق ولم ينو تأكيدا 
ولا استئنافا يحكم بوقوع طلقة لقلة ارادتهم الاستئناف بذلك فحمل على الغالب الذي هو ارادة التأكيد فلما 
كان في زمن عمر رضي الله عنه وكثر استعمال الناس بهذه الصيغة وغلب منهم ارادة الاستئناف بها 
حملت عند الاطلاق على الثلاث عملا بالغالب السابق إلى الفهم منها في ذلك العصر. ( شرح مسلم للنووى: 
ج1[ص478) 

کہ حديث حضرت ابن عباس رضى اللہ عنہ کی صحیح مراد یہ ہے کہ شروع زمانہ میں جب 
کوئی شخص اپنی بيوى كو ”انت طالقء انت طالق؛ انت طالق“ کہہ کر طلاق ديتا اور دوسری اور 
تیسری طلاق سے اس کی نیت تاكيد کی ہوتی نہ استيناف کی تو جونكم لوگ استيناف کا اراده کم 
كرت تھے اس لیے غالب عادت کا اعتبار كرت ہوئے محض تاكيد مراد لی جاتی۔ جب حضرت عمر 
رضی اللہ عنم كا زمانہ آيا اور لوگوں نے اس جملم کا استعمال بکثرت شروع کیا اور عموماً ان کی 
نيت طلاق کے دوسرے اور تیسرے لفظ سے استيناف ہی کی ہوتی تهی» اس لئے اس جملم کا جب 
کوئی استعمال کرتا تو اس دور کے عرف کی بناء پر تین طلاقوں کا حکم لگایا جاتا تھا۔ 
تنبیہہ: یہ اس صورت میں ہے کہ جب ”انت طالق“کو تین بار كب ۔اگر ”انت طالق ثلاٹا“کہے تو 
پھر تین ہی واقع ہو جائیں گی۔ 
جواب نمبر 2: 

اس حديث میں طلاق کی تاریخ بیان کی جاربی ب کم عبد نبوی على صاحببا الصلوۃ و السلام 
سے لے کر ابتدائے عبد فاروقی تک لوگ یکجا تین طلاقیں دینے کے بجائے ایک طلاق دیا كرتس 
تهم. خلافت فاروقی کے تیسرے سال سے لوگون نم جلد بازی شروع کردی کم ایک طلاق دینس 
کے بجائے تین طلاقیں اکتهی دینے لگےتو وه تینوں طلاقیں نافذ کردی گئیں۔ حضرت عمر رضی اللہ 
عنم کے الفاظ اس پر واضح قرينم بین» آپ فرماتے ہیں 

ان الناس قد استعجلوا في آمر قد کانت لهم فيه آناۃ 
كم لوگوں كو جس كام میں سبولت تھی انہوں نے اس میں جلد بازى شروع كر دی ہے۔ 

اگر ابتداء سے تين طلاق کا رواج ہوتاتو پھر استعجال اور انا كا كوئى معنى نہیں بنتا۔ لبذا اس 
حدیث مين ”سطلاق الثلاث واحدة“ كا مطلب "تين طلاقون كدر بجاتے ایک طلاق دینا" ہے۔ يم مطلب 
ہرگز نہیں کہ حضرت عمر رضى اللہ عنہ کے دور میں آ كر مسئلہ بدل گیا تھا بلکہ مطلب یہ ہے کہ 
طلاق دینے کے معاملے میں لوگوں کی عادت بدل گئی تھی۔ اگر یہ مراد لیا جائے کہ حضرت عمر 
رضی اللہ عنہ نے پہلے فیصلے کو منسوخ فرما کر تین طلاقوں کو تین شمار کیا ہے تو یہ مطلب 
انتہائی غلط ہےە كيونكم اگر یہی معاملہ بوتا تو صحابہ رضى اللہ عنہم اس پر اجماع نہ فرماتے بلکہ 
اس فیصلہ کا انکار کرتے حالانکہ کسی سے بھی انکار منقول نہیں۔ یہی مطلب محدثین نے بیان کیا 
ہے۔ امام نووی رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہیں: 

المراد أن المعتاد فی الزمن الأول کان طلقة واحدة وصار الناس فی زمن عمر يوقعون الثلاث 
دفعة فنفذه عمر فعلى هذا يكون اخبارا عن اختلاف عادة الناس لا عن تغير حكم في مسألة واحدة قال 
المازري وقد زعم من لا خبرة له بالحقائق أن ذلك كان ثم ذ نسخ قال وهذا غلط فاحش لأن عمر رضي الله 
عنه لا ينسخ ولو نسخ وحاشاه لبادرت الصحابة إلى انكاره 

( شرح مسلم للنووى: ج2ص478) 
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ہہ چم نے اد و 

میں لوگ تینوں طلاقیں بيك وقت دين لك تو حضرت عمر رضى اللہ عنم نے انھیں نافذ فرما ديا 
اس طرح یہ حدیث لوگوں کی عادت کے بدل جانے کی خبر ہے نہ کہ مسئلہ کے حکم کے بدلنے کی 
اطلاع ہے۔ امام مازری رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہیں: حقائق سے بے خبر لوگ یہ گمان کرتے ہیں کہ 
”تین طلاقیں پہلے ایک تھیںء پھر منسوخ ہو گئیں“یہ كبنا بڑی فحش غلطى ہےە اس لیے کہ حضرت 
عمر رضی اللہ عنم نے يبلل فیصلہ کو منسوخ نہیں کیاء -حاشا-اكر آپ منسوخ كرت تو تمام 
صحابہ رضی اللہ عنہم اس کے انکار کے در پے ضرور ہو جاتے۔ 

علامہ محمد انور شاه كشميرى اس حديث کا مطلب یہ بيان فرماتے ہیں: 

ای کان الناس يطلقون واحدۃ بدل الثلاث و يكتفون بواحدم للتطلیق» وکانوا لا يطلقون ثلاث 
خلاف السنۃ وہم كانوا على ذلک الى خلافۃ عمر حتئ صاروا فى عبده يطلقون ثلاث دفعۃ خلاف السنۃ 
فامضاہ عمر علیہم و ہذا احد معنی الحدیث ذکرہ النووی فی شرح مسلم. (معارف السنن: ج5 ص471) 
کہ اس حدیث کا مطلب یہ ہے کہ لوگ تین طلاقیں دینے کے بجائے ایک طلاق دینے پر اکتفاء کرتے 
تھے؛ تین طلاقیں جو کہ خلاف سنت ہیں نہیں ديت تھے۔ یہ معاملہ حضرت عمر رضی اللہ عنم کی 
خلافت تک چلتا ربا پبال تک کہ لوگ خلاف سنت تين طلاقیں اکٹھی دینے لك تو حضرت عمر 
رضی الم عنم في ان تين طلاقون کو نافذ فرما دیاء حدیث كا ایک یبی مطلب امام نووی رحمة اللم 
فائدہ: 


طلاقوں کی بجائ ایک طلاق ديت تھے) قرآن و حدیث سے دو نظیریں بھی پیش کی ہیں: 

نظير نمبر 1: اللہ تعالى کا فرمان ہے: (أاجعل الالهة إلها واحذا) (سورۃ ص:5) 

ترجمہ: (كافر یہ کہتے ہیں:) کیا اس (پیغمبر) نم سارے معبودون كو ایک معبود میں تبديل کر ديا 
۲ 

ہے ` 


علامم کشمیری فرماتے ہیں: "۳ 

فہم لم يريدوا بقولبم بذا انم صلی اللہ علیہ و سلم امن بالبة ثم جعلبم واحداء و انما يريدون انم 
جعل الہ واحدا بدل آلہۃ, (معارف السنن: ج5 ص472) 
ترجمم: کفار کے اس قول کا مطلب یہ نہیں کم حضور صلی اللہ علیہ و سلم يبلس تمام آلبم پر ایمان 
لائے پھر ان كو ایک کر دیاء بلکم ان كا مطلب یہ تھا کم آپ نے تمام آلبم كو چھوڑ كر ایک كو اپنا لیا 


ہے۔ ۱ 
نظیر نمبر2: آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم کا فرمان ہے: 
من جعل الهموم هما واحدا هم آخرتھ كفاه الله هم دنياه الخ (سنن ابن ماجة: باب الانتفاع بالعلم والعمل بہ۔ 
عن عبد اللہ بن مسعود) 
ترجمہ: جو شخص اينى تمام فکروں كو ایک فكر يعنى آخرت کی فكر بنا لے اللہ تعالى دنيوى 
پریشانیوں اور فکروں سے اس کی كفايت فرماتے ہیں الخ 
علامہ کشمیری فرماتے ہیں: 
(معارف السنن: ج5 ص472) 
کہ اس کا مطلب یہ نہیں ہے کہ انسان پہلے تمام غموں کا روگ لگا لے پھر ان سب کو ایک غم میں 
تبديل کر دےء بلکہ مطلب یہ ہے کہ انسان غمون کے انبار کو چھوڑ كر ایک آخرت کی فکر کو اپنا 
ا 
جواب نمبر 3: 
امام احمد بن حنبل نے فر مایا: الحديث اذا لم تجمع طر قم لم تفہمہ والحدیث يفسر بعضہا بعضا. 
(الجا مع لاخلاق الرا وى للخطيب: ص370 رقم1651) 
چنانچہ حضرت ابن عباس رضى اللہ عنم کی ایک حديث سنن ابی داود میں ہے جس میں 
راوى سے سوال کرنے والا شخص ایک ہی ہے يعنى ابو الصّہباءء اور دونوں روایتوں کے الفاظ 
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3 5 ہیں۔ 373 یہ ہے. 
فال ابْنْ عبّاس بلی گان الرجل إذا طلق امُرأتةُ تلائا قبل أن یذخل بها جعلوها واحدةٌ على عَهد 
رسول الله -صلى الله عليه وسلم- وأبى بکر وَصدرًا من إِمَارَةٍ غمر. (سنن ابی داؤد: ج1 ص317 باب نسخ 
المراجعۃ بعد التطليقات الثلاث) 
اس روايت کی اسناد صحیح ہے۔ (زاد المعاد لابن القيم: ج4 ص1019-فصل: فى حکمہ صلی الله علیہ 
وسلم فيمن طلق ثلاثا بكلمة واحدۃء عمدۃ الاثاث: ص94) 
اسى طرح صحيح مسلم کے راوى طاؤوس يمانى کی خود اينى روايت میں بھی غير مدخول بہا 
کی قید موجود ہے۔ علامم علاء الدين الماردينى (م745ھ) لکھتے ہیں: 
ذكر ابن أبى شيبة بسند رجاله ثقات عن طاوس وعطاء وجابر بن زید انهم قالوا إذا طلقھا ثلاثا 
قبل ان يدخل بها فهى واحدة. (الجوبر النقى: ج 7ص 331) 
ان دونوں روايات میں ”قبْلَ أن يَدْخْلَ بھا“ (غير مدخول بہا) کی تصريح ب - معلوم ہوا كم 
حديث صحيح مسلم مطلق نہیں بلكم ”غير مدخول بہا“ کی قيد کے ساته مقيد ہے۔ ايسى عورت كو 
خاوند الگ الگ الفاظ (أنت طالق أنت طالق أنت طالق) سے طلاق دے تو يبلى طلاق سے ہی وہ بائنہ 
بو جائے گی اور دوسری تيسرى طلاق لغو ہوجائے گی؛ اس لیے کہ وه طلاق کا محل ہی نہیں رہی۔ 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم کے دورء حضرت ابو بکر صدیق رضی اللہ عنہ کے دور اور 
حضرت عمر رضی اللہ عنم کے ابتدائی دور میں غير مدخول بہا كو طلاق دين كا یہی طريقم رائج 
تھا اس لیے ان حضرات کے دور میں غير مدخول بہا کو دی گئی ان تين طلاقوں كو ايك سمجها جاتا 
تھا۔ لیکن بعد میں لوگ ایک ہی جملہ میں اکٹھی تين طلاقیں دين لگے(یعنی انت طالق ثلاثا) تو 
حضرت عمر رضی اللہ عنم نے فرمايا کہ اب تين ہی شمار بون گی؛ کیونکہ غير مدخول ببا كو ایک 
ہی لفظ سے اکٹھی تین طلاقیں تین ہی واقع ہوتی ہیں۔ 
جواب نمبر4: 
اگر وہی مطلب لیا جائے جو غیر مقلدین لیتے ہیں کہ تین طلاق ایک ہوتی ہے تو یہ مطلب 
لينا اس روايت ہی کو شاذ بنا دیتا ہے اس لیے کہ یہ روايت حضرت ابن عباس رضى اللہ عنہما سے 
مروی ہے اورحضرت ابن عباس رضی اللہ عنہما کے جملہ شاگرد آپ سے تین طلاق کا تین ہونا ہی 
روايت كرتم ہیں صرف طاؤس ایسے ہیں جو مذكوره روايت نقل كرتل ہیں۔ تصریحات محققين 
ملاحظم ہوں: 
(1): قال الامام احمد بن حنبل: كل أصحاب ابن عباس رووا عنه خلاف ما قال طاوس. 
(نيل الاوطار للشوكانى ج6ص245 باب ما جاء فى طلاق البتۃ) 
(2): قال الامام محمد ابن رشد المالکی: بان حدیث ابن عباس الواقع في الصحیحین انما رواه عنه من 
آصحابه طاوس » وآن جلة آصحابه رووا عنه لزوم الثلاث منهم سعيد بن جبير ومجاهد وعطاء وعمرو 
بن دینار وجماعة غیر هم. 
7 ٌَ کتاب الباق الباپ الاو 
تنبیبم: حديث ابن عباس صحيحين مين نہیں »صرف صحیح مسلم میں ہے۔ 
(3): قال البيبقى: فهذه رواية سعید بْن جبیّر وعطاء بْن آیی رباح ومُجاهد وَعِكرمّة وعمرو بن دیتار 
ومالك بن الحارث وَمَحمّد بن یاس بن البْگیْر ورویناة عن مُعَاويّة بن آبی عیاش الاتصاری كلهم عن ابْن 
20+ أمضاشت 
(السنن الکبری للبيبقى: ج7 ص338 باب من جَعَلَ الثلاث وَاجدة) 
چونکہ طاوس کی یہ روایت حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہما کے تمام شاگردوں کی روایت 
رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 
ورگ البخاری وَأظلَه الما ترگه لِمُخَالفَيِهِ سَائِرَ الروایات عن ابْن عبّاس. 
( الستن الکبری للبيبقى ج7 ص338 باب من جَعَلَ الثلاث وَاحدَة) 
الحاصل یہ روايت طاوس نے حضرت ابن عباس رضى اللہ عنہما کے تمام شاگردوں کے 
خلاف روايت کی ہے اور تمام شاگرد تين كا تين ہونا ہی نقل كرتم ہیں اس لیے طاوس کی یہ روايت 
ان سب کے مقابلے میں شاذء وہم غلط اور ناقابل حجت ہے۔ 
جواب نمبرد: 
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عباس رضى اللہ عنم تين طلاق كو تين ہی فرماتے ہیں: 
عفن انق کنا کاو الہ E‏ رد فقا مھت واج حول فييك وت اس اک 
حثی تنکح زوجاغيرك. 
(جامع المسانید ج 2ص148ء السنن الكبرى للبيبقى: ج7 ص337 واسناده صحيح) 
اور اصول حديث كا قاعده ہے: 
عمل الراوى بخلاف روايتم بعد الرواية مما بو خلاف بيقين يسقط العمل بم عندنا۔ 
(المنار مع شرحہ ص194ء قواعد فی علوم الحديث للعثمانی ص 202) 
کہ راوى کا روايت کرنے کے بعد اس کے خلاف عمل كرنا اس روايت پر عمل كو ساقط كر 
دبتا ب 
لبذا اس اصول کی رو سے بھی مذكوره روايت قابل عمل نہیں ہے۔ 
جواب نمبر6: 
اس روايت کی ایک سند میں ایک راوی* ”طاؤس یمانی** ہے۔ امام سفيان ثورى ء امام ابن قتیبماور 
امام ذیبی نے اس شيعم قرار ديا ہے۔ 
(سير اعلام النبلاء ج5 ص26:27ء المعارف لابن قتیبہ ص267:268) 
دوسرا راوى ”ابن جریج““ ہے۔ یہ شیعم ب اور اس پر متعم باز بون کی جرح بھی ہے۔ 
(تذكرة الحفاظ ج1[ص128ء سير اعلام النبلاء ج5ص49ءمیزان الاعتدال للذہبی ج2ص509) 
مذکورہ دونون راویوں كو کتب شيعم میں بھی شيعم کہا گیا ہے۔ چنانچم ”” طاؤس ٠“‏ كو رجال کشی 
لابی جعفر طوسى ص55 ص101ء رجال طوسى لابی جعفر طوسی ص94 میں اور ””ابن جریج “کو 
رجال كشى ص280ء رجال طوسى ص233 اور اصحاب صادق رقم 162 میں شيعم كبا گیا ہے۔ 
اصول حدیث کا قاعدہ ہے جسے حافظ ابن حجر عسقلانی یوں بیان کرتے ہیں: 
الا ان روی ما يقوى بدعتم فيرد على المختار. 
(شرح نخبۃ الفکر مع شرح ملا علی القاری ص159ء مقدمہ فی اصول الحدیث لعبد الحق الدہلوی ص67) 
كم بدعتی راوى کی روایت اگر اس کی بدعت کی تائید كرتى ہو تو نا قابل قبول بوتى ہے۔ 
جواب نمبر 7: 
خود غير مقلدین کے فتاوی میں ب :"" یہ کم مسلم کی یہ حدیث امام حازمی و تفسیر ابن جرير و ابن 
كثير وغیره کی تحقیق سے ثابت ہے کم يم حديث بظابره کتاب و سنت صحیحم و اجماع صحابم رضی 
اللہ عنہم و غیره ائمم محدثین کے خلاف ب لہذا حجت نہیں““ (فتاوی تنائیم ج2 ص‌219) 
جواب نمبر 8: 
صحیح مسلم میں روایت موجود ہے : ۱ 
قال عطاء قدم جابر بن عبد الله معتمرا فجنناه في منزله فسأله القوم عن أشياء ثم ذکروا المتعة 
فقال نعم استمتعنا على عهد رسول الله صلی الله عليه وسلم وآبي بكر وعمر. و فی رواية اخری: حتی 
نهی عنه عمر - 
(صحیح مسلم ج ص1 45 باب نکاح المتعة وبیان أنه أبيح ثم نسخ ثم أبيح ثم نسخ واستفر تحریمه إلى يوم القيامة ) 
يس جو جواب اس جابر رضی اللہ عنم کی متعة النساء کے جواز و عدم کا جواب ہے وہی 
حدیث ابن عباس رضی اللہ عنم كا ہے۔ اگر اس کو بھی جانز مانتم بو تو کیا متعۃ النساء كو بھی جائز 
مانو گس؟! 
چواب نمبر 9: 
غير مقلدین کا موقف ایک مجلس کی تین طلاق کو ایک كبن كا ہے لیکن صحیح مسلم کی 
اس روايت میں کہیں بھی ”ایک مجلس“ كا ذکر نہیں ہے۔ لبذا یہ غير مقلدین کی دلیل بن ہی نہیں 
03 
دلیل نمبر 2: 
آخبرتا اب جُرَیٔج أَخبَرَتِی بَعْض بَنِى أبى رافع مولی اليئ -صلى الله عليه وسلم- عن عِكرمّة 
مَوْلى ابْن عباس عن ابْن عباس قال طلق عَبْدْ يزيد - أبُو ركاتة وإخوتِه - أمَ رگانة وتكح امرأةٌ من مُزَيْنَةَ 
فجاءت الئيىَ -صلی الله عليه وسلم- فقالت ما يُعْنِى عَيِی الا گما ثخنی هذه الثتغرة. لشغرة آخذئها من 


232 


تک 3 7 - ۱ ليقع 
تروت فلاکا تلب مه كذا وكذا مر عند يَزِيد وكلائا يُثنيةُ مذ - كذا وگذا ». الوا َعَم قال التي مصلی الله 

عليه وسلم- لعبد يزيد « طلْفها ». لتق رام ارکٹ ریش فقال ای طلفنها تلائا یا 
رسول الله, قال « قذ عَلِمْتْ راجغعها». وتلا (با آبها اللبی إذا طلَقْثمُ الیّساء فطلِفو هن لِعدیهن ). 


(سنن ابی داود ج1 ص316ء 317 باب سنخ المُرَاجَعَةِ بَعْدَ التطليقات الثلاث) 


او لا 200 اس کی سند میں ”بَعْض بنی أبى رافع“» ہے جو کم مجبول ہے لبذا یہ روایت ضعیف 


10 قال النووی: وأما الرواية التي رواها المخالفون أن رکانه طلق ثلاثا فجعلها واحدة فرواية ضعيفة عن 

(شرح صحیح مسلم: ج 1ص 478) 
(2) قال ابن حزم: ما نعلم لبم شيئا احتجوا بہ غير بذا و بذا لا یصح لانم عن غير مسمى من بنى ابی 
رافع و لا حجۃ فی مجهول. 

۱ (المحلى لابن حزم ج9ص391) 
ثانياً e‏ جو لے دی یرد ی چھ ےہا ہہ بے ہش 
بتہ“ (تعلق ختم كرن والى) كا لفظ بء يعنى انہوں نے طلاق بتم دی تھی۔ چنانچہ امام ابو داؤد رحمم 
اللہ حضرت رکانم کی اس روایت کوجس میں ”تہ“ کا لفظ بس» تقل کر کے فرماتے ہیں: 

وهذا أصح من حدیث ابن جُرَیٔج آن ركاتة طلق امرأتة تلائا لأنَهُمْ هل بَيْتِهِ هم الم بد. 
( سنن ابی داؤد ج1 ص317) 
کہ حضرت رکانہ رضی اللہ عنہ کی یہ روایت (جس میں ”بتہ“ کا لفظ ہے) ابن جریج کی 
سے سی سو د۔ سر ہے سو دی با ۱۶ 
حدیث ان کے گھر والے بیان کرتے ہیں اور وہ اس کو زیادہ جانتے ہیں 
قاضى شوكانى لکھتے ہیں: _ 
(نيل الاوطار: ج6 ص245 باب ما جاء فی طلاق البتۃ وجمع الثلاث واختيار تفریقہا) 
اس تفصیل سے معلوم ہوا کہ حضرت رکانہ رضی اللہ عنم نے اپنی بيوى کو ”طلاق بتہ“ دی 
تھی نہ کہ ”تین طلاق“ اور طلاق بتہ سے بھی صرف ایک طلاق کی نیت کی تھی۔ چونکہ طلاق بتہ 
میں ایک طلاق کی نیت كرن کی بھی گنجائش ہوتی ہے اس لیے آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم نس 
بھی ان کی اس نیت کی تصدیق فرمائی اور انہیں دوبارہ اس خاتون سے رجوع کی اجازت دے دی۔ 
الغرض فريق مخالف کی پیش كرده روايت سخت ضعيف اور حد درجہ كمزور ہے۔ مزید یہ 
کہ اس سے تو تین طلاقوں کا ثبوت بھی نہیں ہوتا چہ جائیکہ تین کو ایک قرار دے کر پھر خاوند کو 
رجوع کا حق ديا جائے۔ لبذا صحیح» صریح روايات اور اجماع امت کے مقابلم میں ايسى روايت پیش 
کڑتا غلط باطل اور انصاف كا خون كرت کے مترادف ہے۔ 
دلیل نمبر 3: 
عن ابْن عبّاس قال طلق ركاتة بن عَبْدِ يزيد أخو المطلب امْرأتةُ تلائا في مَجلس وَاحِدٍ فحزن علیها 
خزئا شدیذا قال فسألهُ سول الله صلی الله عَلیْهِ وسلم كيف طلفتها قال طلفلها ثلائا قال فقال في مَجْلس 
واحد قال نَعَمْ قال فائما تلك وَاحِدَةٌ فارجغها إن ثيئت قال فرجعها فگان ابْنْ عباس یری آئما الطلاق عند کل 
طهر. (مسند احمد ج1ص347 رقم2391) 
جواب: 
یہ روایت بھی قابل احتجاج نپین- 
اول ...... اس کی سند میں ایک راوی ”محمد بن اسحاق“ ہے جس پر ائمم محدئین و وغیره نس 
سخت جرح کر رکھی ہے۔ 
(1) امام نسائى: لیس بالقوي.(الضعفاء و المتروكين للنسائی: ص201 رقم الترجمة513) 
(2) امام دارقطنى:لا یحتج به. 
(3) امام سليمان التيمى: كذاب. 
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رب اجام بتاع بن جر كا جك 
(5) امام يحيى القطان: أشهد أن محمد بن إسحاق كذاب. 
(6) امام مالك: دجال من الدجاجلة. (ميزان الاعتدال: ج4 ص۰47 48 ) 
وقال ايضاً: محمد بن إسحاق كذاب. (تاريخ بغداد: ج1 ص174) 
(7) خطيب ابو بكر بغدادى: أما كلام مالك في بن إسحاق فمشهور غير خاف على أحد من أهل العلم 
بالحديث. 
(تاريخ بغداد: ج1 ص174) 
(8) علامہ شمس الدين ذببى: أنه ليس بحجة في الحلال والحرام. (تذکرۃ الحفاظ: ج1 ص130) 
(9) حافظ ابن حجر عسقلانى: وابن إسحاق لا يحتج بما ينفرد به من الأحكام فضلا عما إذا خالفه من هو 
(الدراية فى تخريج احاديث الہدایۃ لابن حجر العسقلانى: ج1 ص265 باب الاحرام) 
* نواب صديق حسن خان غير مقلد ایک سند کے بارس میں کہ جس میں محمد بن اسحاق واقع ہے؛ 
لکھتے ہیں: 
در سندش ہمان محمد بن اسحاق است» و محمد بن اسحاق حجت نیست. (دلیل الطالب: ص‌239) 
بغدادىء امام ذببى اور امام ابن حجر رحمہم اللہ نے شيعم بھی قرار دیا ہے۔ (تاريخ بغداد ج 1[ص174ء 
سير اعلام النبلاء: ج 17ص22 ء تقريب : ص498 رقم 5725) 
کتب شیعہ میں بھی اس کو شیعہ کہا گیا ہے۔( رجال کشی : ص280ء رجال طوسی ص281) 
اوراصول حديث كا قاعدہ ہے : ان روى ما يقوى بدعتہ فيرد على المختار. (شرح نخبۃ الفكر مع 
شرح ملا علی القاری ص159) 
کم بدعتی راوی کی ووایٹ اگر اس کی بدعت کی تائید كرتى بو تو نا قابل قبول بوتی ہے۔ 
چونکم شیعم حضرات کے نزدیک ایک مجلس کی تين طلاق ایک شمار بوتی ب (جیسا کم 
باحوالم گزرا) اور یہ روایت ان کے اس عمل کی تائید کرتی ہے۔ لبذا اصول مذکور کے تحت يم 


روایت ناقال قبول بو گی. 
ٹانیا ...... اس کی سند میں ایک دوسرا راوی ”داؤد بن حصین“ بس یہ بھی سخت مجروح اور 


(1) امام ابو زرعہ: لين. 

(2) امام سفيان ابن عیینہ: كنا نتقى حديثه. 

(3) محدث عباس الدوري: كان داود بن الحصين عندي ضعيفا. (ميزان الاعتدال: ج2 ص7 ) 
(4) امام ابو حاتم ا لرازى: ليس بالقوي. 


(5) امام ساجى: منكر الحديث. 
(6) امام جوزجانى: لا يحمد الناس حديثه. (تہذیب التبذیب: ج2 ص349ء 350 ) 


(7ء 8) امام ابو داؤد و امام على بن المدينى: أحاديثه عن عكرمة مناكير. (ميزان الاعتدال: ج2 ص 7) 

اور زیر بحث روايت بھی عکرمہ ہی سے مروی ہے۔ 

اس روایت میں تنہا محمد بن اسحاق ہوتا تو اس کے ضعیف اور ناقابل احتجاج ہونے کے لیے 
كافى تھا لیکن داد بن حصين نے اس کے ضعف كو مزيد بڑھا كر اس ناقابل حجت بنا دیا ہے۔ 
ٹالثا ...... اصل بات یہ ہے کہ حضرت رکانہ نے اپنی بیوی کو ”طلاق بتہ“ دی تھی نہ کہ تين 
طلاق اور نیت بھی صرف ایک طلاق کی تھی اس لیے حضور صلی اللہ علیہ و سلم نے رجوع کی 
اجازت عطا فرمائی تھی۔ علامہ ابن رشد فرماتے ہیں: 

وأن حدیث ابن إسحاق وهم وإنما روى الثقات أنه طلق ركانة زوجه البتة لا ثلاثا. (بداية المجتہد: 
ج2 ص 61) 

حافظ ابن حجر رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہیں: 

أن أبا داود رجح أن ركانة إنما طلق امرأته البتة كما أخرجه هو من طريق آل بيت ركانة وهو 
تعليل قوي 

(فتح الباری:ج9 ص450 باب من جوز الطلاق الثلاث) 

الحاصل فريق مخالف کی یہ روايت ضعيف و كذاب راویوں سے مروى ب جو کہ صحیحء صريح 
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غیر مقلدین کے ایک شبہہ کا جائزہ 


بعض غير مقلد یہ كبا كرت ہیں (ملاحظہ وہ فتاوى ثنائیہ ج2 ص54 وغيره) کہ حضرت عمر 
تھا اور صحيح بھی نہ تھا ورنہ ندامت كا کیا مطلب؟! یہ حضرات ايك روايت بھی بيان کرتے ہیں: 

قال الحافظ أبو بكر الاسماعيلي فی مسند عمر : أخبرنا أبو یعلی : حدثنا صالح بن مالك : حدثنا 
خالد بن يزيد بن أبي مالك عن أبيه قال : قال عمر بن الخطاب رضي الله عنه ھا املك كل تو 
ندامتي على ثلاث : أن لا أكون حرمت الطلاق 

(اغاثۃ اللبفان) 

کہ حضرت عمر رضى اللہ عنم نے فرمايا: مجه کسی چیز ير ايسى ندامت نہیں ہوئی جتنی 
تين چیزوں ير ہوئی ب (ان میں سے ایک یہ ہے كم) میں طلاق كو حرام قرار نم ديتا الخ 
جواب: 
اول ۰ اس روایت میں دو راوى سخت مجروح ہیں: 
1 خالد بن يزيد بن ابی مالک 

جمہور محدثین کے نزدیک ضعیف و مجروح راوی ہے۔ 


(۰1 2) امام احمد بن حنبل و امام يحيى: لیس بشئ. [محض ہیچ ہے] 
(3) امام تسائی: ليس بثقة. [وه ثقہ نہیں ہے] 


)4( امام دار قطنی: ضعیف . [وه ضعیف ہے] 

(5) امام ابن حبان: كان یخطی كثيرا وفي حدیثه مناکیر لا بعجبني الاحتجاج به إذا انفرد عن آبیه. 
[کثرت سم خطا کر جاتا تھا اور اس کی حدیث میں ثقم راویوں کی مخالفت بوتی تهی- مجه پسند 
نہیں کم جب وه اکیلا اپنے باب سے روایت کر م تو میں اس کی روایت کو دلیل بناؤں] 


(6) امام جرح و تعدیل امام يحيى بن معين فرماتی ہیں: 
لم يرض أن يكذب على ابيه حتی كذب على اصحاب رسول الله صلی الله عليه وسلم. [یہ صرف 
اسى بات پر راضى نم ہوا کہ اپنے باب ہی پر جھوٹ بول حتى کم اس نے آنحضرت صلی اللہ علیہ 
و سلم کے صحابہ رضى اللہ عنہم ير بھی كذب بيانى شروع كر دی] 
(7) امام ابو داؤد: ضعیف؛ متروک الحديث [یہ ضعيف اور متروک الحديث تھا] 
(8- 0 اا ابن الجارود:؛ آمام ساجی» امام غق ان تینون نس ضعیف قر از دیا بس. 
(تہذیب التبذیب لابن حجر ج2 ص ۰301 302 ميزان الا عتدال للاببی: ج1 ص594 الضعفاء و المتروکین لابن 
الجوزی ج1 ص251 رقم 1096) 
2 یزید بن ابی مالک: 
یہ لین الحدیث اور مدلس تھاء وہم کا شکار بھی تھا اور ان لوگوں سے روایت کرتاتھا جن 
(کتاب المعرفۃ للفسوی ج1 ص354 ميزان الاعتدال للذہبی ج4 ص 401ء المغنی فی الضعفاء ج2 ص 5143ء التقریب 
لابن حجر: ص639 رقم 7748) 
زیر نطر روایت میں یہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ سے روایت کر رہا ہے۔ اس کی پیدائش 
60ھ ہےاور رن حمر رصي اللہ عنہ 24ھ میں شہید ہوئے۔ گویا اس کی حضرت عمر رضی اللہ 
ثانی ٣‏ "زيل نظر منقطم وت لین الحدیثء مجروح» ضعيف اور متروک الحديث راویوں 
سے مروى بون کے ساتھ ساتھ مجمل بھی ہے طلاق کی کسی قسم (ایک یا تين) کی تفصیل نہیں۔ 
دا امن سم استدلال باطل کے 


1 
از افادات: متکلم اسلام مولانا محمد الیاس گھمن حفظہ اللہ 
مذيب ابل السنت والجماعت: 
ويُكرةُ تکار الجَمَاعَة بأذان وإقامّة في مَنْجِدٍ مَحَلة لا فى مسجد طريق آو مَمنْجِدٍ لا اِمَامَ لہ ولا 
مُوّدن. 
(الدر المختار مع رد المحتار: ج 2ص342) 
ترجمم: مسجد محلم میں اذان و اقامت کے ساته دوسری جماعت مکروه (تحریمی) ہے البتم مسجد 
طریق يا ایسی مسجد جس کا امام و مؤذن مقرر نم ہو اس میں دوسری جماعت جائز بس- 
أي تخریمّا لقول الگافي لا یِجوز وَالمَجِمَعْ لا یبا وشراح الجامم الصغیر إِنَهُ بذعة گمَا في رسالة 
(رد المحتار: ج2 ص342) 
جس مسجدکا امام اورمقتدی متعین بون وبا جب ایک مرتبم اذان واقامت سے جماعت ہوجائے 
تو پهراس مسجد میں نمازپڑھنا مکروه تحریمی ہے بان اگر مسجدطریق پوتواس میں دوباره جماعت 
کروان ےکی گنجانش بس- 
علامہ جمال الدین زیلعی رحمہ اللہ فرماتم ہیں: 
ونقل عن ابی حنیفۃ رحمہ اللہ انم قال لايجوز اعادۃ فی مسجد لہ امام راتب.(نصب الرایۃ: 
ج2ص857کتاب الصلوۃ باب الامامۃ) 
ترجمہ: امام ابو حنیفہ رحمہ اللہ سے یہ بات نقل کی گئی ہے کہ جس مسجد کا امام متعین ہو اس 
مسجد میں دوبارہ نماز ناجائز ہے۔ 
مذہب غيرمقلدين: 
(ایک ہی مسجد میں) جماعت ثانیہ بلكم ثالثہ ورابعم بھی جائز ہے تكرارجماعت فی 
مسجدواحد حدیث صحیح سے ثابت ہے اورکراہت بھی اسکی کسی حدیث سے ثابت نہیں۔ (فتاوی ثنائیہ 
ج1[ص135ء فتاوى علماءحديث ج3ص50) 


دلائل اہل السنت والجماعت 


دلیل نمبر 1: 
عن ابی ہریرۃ رضى اللہ عنم ان رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم قال والذى نفسى بيده لقد ھممت 
ان امربحطب يحطب ثم امربالصلوۃ فيوذن لبا ثم امررجلا فیا م الناس ثم اخالف الى رجال فاخرق علیہم 
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(صحيح البخاری: ج1 ص89باب وجوب الصلوۃ الجماعة) 
ترجمم: حضرت ابو ہریرہ رضى اللہ عنم روايت كرتم ہیں كم رسول اكرم صلی اللہ علیہ و سلم نے 
فرمایا قسم ب اس ذات کی کہ جس کے قبضم قدرت میں ميرى جان ہے ميرا دل جابتا ہے کہ لکڑیاں 
جمع کرنے كا حکم دون پھر کسی كو حكم دون وه نماز کے لیے اذان كبس پھر کسی اور كو حكم 
دون كم وه لوگون کی امامت کرائے پھر میں ان لوگوں کی طرف (جو نماز سے پیچھے ره 
جاتےہیں) جاؤں يس ان کے گھروں كو جلا ڈالوں۔ 

اس حدیث سے معلوم بوتا ب كم پہلی جماعت میں شریک ہونا ضرورى ہے كيونكم 
اگردوسری جماعت بلاکراہت جائز ہوتی توآپ صلی اللہ علیہ وسلم پہلی جماعت کے ساتھ نماز نہ 
پڑھنے پراتنی سختی کا اظہار نہ فرماتے۔ 


دلیل نمبر2: 

عن ابی بکرۃ رضى اللہ عنم ان رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم اقبل من نواحى المدينة يريد 
الصلوۃ فوجد الناس قد صلوافمال الى منزلم فجمع اہلہ فصلى بہم. (المعجم الاوسط للطبرانى: ج3ص284 رقم 
4601( 


کے قريب ایک جگہ سے تشریف لائے اور آپ کا ارادہ نماز پڑھنے کا تھا آپ نے لوگوں کو اس 
حال میں پایا کہ وه نماز پڑھ جك تھے چنانچم آپ گھر تشريف ل گئے اور گھر والوں کو اکٹھا کر 


کے نماز پڑھائی ۱ 

اگربلاکراہت نمازجائز بوتى تواب صلی اللہ علیہ وسلم مسجدکی فضیلت حاصل کرتے۔ 

اس حديث کی سندمیں ایک راوی وليدبن مسلم مدلس ب.. لبذا اس روايت سے استدلال درست 
ہین ہے۔ 


جواب نمبر 1: 

امام طبرانى رحمۃ اللہ نے معجم اوسط میں مذكوره حديث دوطريق سے نقل کی ہے اور 
دونون میں وليدبن مسلم کی تحدیث اورسماع کی صراحت موجود ہے دونوں طريق ملاحظم فرمائیں - 
طريق نمبر 1 : حدثناعبدان بن احمدقال حدثناهشام بن خالدالدمشقى قال حدثنا الوليد بن مسلم قال اخبرنى 
ابومطیع معاویہ بن يحى عن خالدالحذاء عن عبدالرحمن بن ابی بكرة. (المعجم الاوسط للطبرانى ج3ص284 
من اسمم عبدان رقم الحديث 4601) 
طريق نمبر2: حدثنامحمد بن هارون قال حدثناهشام بن خالدالارزق قال حدثنا الوليد بن مسلم قال حدثنا 
معاویہ بن يحى عن خالدن الحذاء عن عبدالرحمن بن ابی بکرۃ الخ. (المعجم الاوسط للطبرانی ج5ص132 من 
اسمم محمدرقم الحديث 6820) 
جواب نمبر2: 

اس روايت کے راویوں کی علامہ بيثمى نے توثيق کی ب اور خود غيرمقلدين 
کےمشہورعالم ناصرالدین البانى نے اس کی تحسین کی ہے۔ 
قال البيثمى رواه الطبرانى فی الكبيروالاوسط ورجالء ثقاث. (مجمع الزوائد ج2ص173 باب فيمن جاءالی 


دلیل نمبر3: 


عن ابی ھریرۂ رضی اللہ عنم قال قال النبى صلی اللہ علیہ وسلم من توضا فاحسن وضو ہہ ثم 
واج فرع الناس كدستلواعظاه الل طز ول مال اعرمن ساآفارحھ رما لا صن الك من احريها غينا. 
(ستن ابی داؤد: ج اص 90) 
ترجمہ: حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنہ روایت کرتے ہیں نبی اکرم صلی اللہ علیہ و سلم جس آدمی 
نے اچھی طرح سے وضو کیا پھر مسجد کی طرف آیا دیکھاکہ لوگ نماز پڑھ چکے ہیں تو اللہ عز 
وجل اس کو بھی اتنا اجر عطاء فرمائیں گے جتنا نماز باجماعت پڑھنے کا ثواب ملتا ہے اور س 
نماز پڑھنے والے کے اجر میں کچھ بھی کمی نہ ہوگی۔ 
دليل نمبر4: 

عن ابرابيم النخعى قال قال عم رلايصلى بعدصلوۃ مثلها؟(مصنف ابن ابی شیبہ: جهص293 باب من كره ان يصلى 
بعدالصلاۃ مثلها رقم الحديث 6050) 
ترجمہ: حضرت ابرابيم نخعى رحمہ اللہ فرماتے ہیں کہ حضرت عمر رضى اللہ عنم نے فرمايا ایک 
نماز کے بعد اس جیسی نماز نہ پڑھی جائے۔ 
تشریح حدیث: فقہاءکرام رحمہم اللہ فرماتے ہیں: 

لايصلى بعدصلوة مثلها. 

ایک نمازکے بعداس جيسى دوسری نمازنم پڑھی جائے۔ 

اس کے ظابرى معنی مرادنہیں ہیں ورنہ اس سے لازم آئے گا کہ فجرکی دوسنتیں پڑھنے کے 
بعددوفرض نہ پڑھیں جائیں کیونکہ بعدوالی دورکعتیں پہلی دورکعتون جیسی ہیں » اسى طرح ظہرکی 
جار رکعتیں پڑھ كرجارفرض نہ پڑھے جائیں كيونكم وه بھی سنتوں جیسی ہیں اسى طرح عصركى 
چارسنتیں پڑھ كرعصر کے چارفرض نہ پڑھے جائیں وه بھی توپہلی چاررکعتوں کی طرح ہیں ء اس 
لئے اس حدیث کے یہ معنی لینازیادہ بہترہے کہ جب ایک مرتبہ جماعت ہوجائے تودوسری جماعت 
نہ کروائی جائے۔ 
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نمبر 1:علامم اکمل الدين محمد بن محمود بابرتى (م 786ه) تحریرفرماتے ہیں: 

من مشائخنامن قال المرادبہ الزجرعن تکرارالجماعات فی المساجد وهوحسن. (العنایہ شرح البدايم: 
ج1ص400) 
ترجمہ:ہمارے بعض مشائخ کا كبناب کہ اس سےمرادمساجدمیں تكرارجماعت سے روکنا ہے 
اوریہی معنی مرادلینا زیادہ بہتر ہے۔ 
نمبر2: علامہ بدرالدين عینی رحمہ اللہ (م855ھ) فرماتے ہیں: 

قيل المرادبہ الزجرعن تکرارالجماعۃ فی المساجدوقال الشيخ وهوتاويل حسن. (رمزالحقائق فی شرح 
كنز الدائق ج1[ص47) 
ترجمم: اس سے مرادمساجد میں تكرارجماعت سے روكنا ب شيخ فرماتے ہیں: يم اس کی ایک 
ببترين تاویل ہے۔ 
نمبر3: علامہ كمال الدين محمدبن عبدالواحدالمعروف بابن الهمام (م861ه) فرماتے ہیں: 

هومحمول على تكرارالجماعة فى المسجدعلى هيئة الاولى او على النهى عن قضاءالفرائض 
مخافةالخلل فى المودی فانم مكروه. (شرح فتح القدير: ج1[ص476 فصل فى القراءۃ بعد ازباب النوافل ) 
ترجمہ: یہ حديث محمول ب مسجد میں پہلی بيئت کم مطابق دوباره جماعت کروانم پر یافرض 
نمازكو کسی خلل پڑجانے کے انديش کی وجہ سے لوٹانے سے روکنے پر کیونکہ یہ دونوں مكروه 
ہیں۔ 
نمبر4: حکیم الامت مجددالملت مولانااشرف علی تھانوی (م 1362ھ) فرماتے ہیں: 

قلت واقرب تفاسيره حملہ على تكرارالجماعة فی المسجد. (جامع الآثار ص37) 
ترجمہ: میں كبتا بون اس کی قريب ترين تفسیریہ ب کہ اس مسجدمیں تکرارجماعت ير محمول 
کیاجائے ۔ 
دلیل نمبر5: 

عن سليمان يعنى مولى میمونة قال اتيت ابن عمرعلى البلاط وهم يصلون فقلت الاتصلى معهم ؟ 
قال قد صليت انی سمعت رسول اللہ علیہ وسلم لاتصلوا صلوۂ فى يوم مرتين. (سنن ابی داؤدج 1 ص93باب 
اذاصلى فى جماعة ثم ادرک جماعۃ يعيد ) 
ترجمہ: حضرت میمونہ رضى اللہ عنبا کے آزار كرده غلام حضرت سليمان فرماتے ہیں کہ میں 
(مدینہ طیبہ میں) مقام بلاط میں حضرت عبد اللہ بن عمر رضى اللہ عنہما کے پاس آیا۔ میں نے دیکها 
كم لوگ نماز پڑھ رہے ہیں۔ میں نے حضرت عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہما سے عرض کیا کہ آپ 
ان کے ساتھ نماز کیوں نہیں پڑھ رہے؟ آپ نے فرمایا: میں نماز پڑھ چکا ہوں اور میں نے رسول اللہ 
صلی اللہ علیہ و سلم کو یہ فرماتے ہوئے سنا کہ تم ایک نماز ایک دن میں دو مرتبہ نہ پڑھو۔ 
تشريح حديث: فقہاء کرام نے اس حديث کومسجد میں جماعت ثانیہ کی نہی پرمحمول كياب وجم یہ 
ہے کہ حضرت عبداللم بن عمررضى اللہ عنہما نے جماعت میں شریک نم بون کی یہ وجم بیان 
فرمائی کہ ”میں نمازپڑھ چکاہوں“ اورحضورصلی اللہ علیہ وسلم کا فرمان ہے: 

لاتصلواصلوۃ فى يوم مرتين. 

اس کی دوصورتیں بوسكتى ہیں: 
نمبر: آپ نے پہلی نمازجماعت کے ساته پڑھی ہواورآپ اس شخص کیلئے جس نے ایک مرتبم 
نمازجماعت کے ساتھ پڑھی ہو دوسری مرتبہ نمازجماعت کے ساته پڑھنے كومكروه سمجھتے بون 
اس لیے جماعت میں شریک نم ہوئے ہوں۔ ۱ 
نمبر2: یہ جماعت تانیم پواوراپ جماعت تانیم میں شریک بون کومکروه سمجهتم بون اس لیے أب 
جماعت میں شریک نہیں ہوئے۔ بمار م فقباء نے اس دوسری صورت کوترجیح دی بس-. 
وجم ترجیح: آپ کے فرمان ”میں نمازپژه چکابون "سم یہ مفبوم نکلتا ب کم آپ نے فرض 
نمازتنباپژهی تھی اورجوشخص تنبافرض پڑھ ل تواس کیلش جائز اور مستحب یہ ہے کم وه 
جماعت كويائ توجماعت کی فضیلت حاصل کرنم کیلئے جماعت میں شریک ہوجائے۔ اس لحاظ 
سے چاہیے تويم تھا کم حضرت عبداللم بن عمررضی اللہ عنہما جماعت میں شریک بوجاتم لیکن 
آپ جماعت میں شریک نہیں ہوئے اسکی یہی وجم بوسکتی ہے کم یہ جماعت ثانيم بوربى تھی جسے 


بالخصوص آپ کے صاحبزادے حضرت سالم رحمہ اللہ کے فتوےسے بھی ہوتی ہے: 
عن عبدالرحمن بن المجبرقال »دخلت مع سالم بن عبداللہ مسجدالجحفۃ وقدفرغوا من الصلوۃ 

ص81 [کتاب الصلوۃ فى المسجدتجمع الصلوۃ فيه مرتين) 

جحفہ گیاء وبال لوك نماز سے فارغ ہو جك تھے لوگ كبن لگے:آپ (دوسری) جماعت کیوں 

نہیں كروا لیتے؟ حضرت سالم نے فرمايا: ایک مسجد میں ایک نماز کی دو مرتبہ نہیں كروائى جا 
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سکتی۔ 
تحقيق السند: قال العلامہ العثمانى ورجالہ کلہم ثقات (اعلاءالسنن ج4ص280باب كراهية تکرارالجماعۃ فی 
دليل نمبر6: 


عن ابراهيم ان علقم والاسوداقبلامع ابن مسعودالی مسجد فاستقبلهم الناس قد صلوافرفع بہماالی 
البیت فجعل احدهماعن یمینہ والآخرعن شمالم ثم صلی ببما. (مصنف عبدالرزاق ج2ص272رقم الحديث 
5 باب الرجل یؤم الرجلين) 
ترجمہ: حضرت ابرابيم نخعی رحمہ اللہ سے روايت ہے کہ حضرت علقمم اور حضرت اسود 
حضرت عبداللہ بن مسعود رضى اللہ عنم کے ساته ایک مسجد مين نماز پڑھنے کے لیے تشريف 
لام لوگون نے ان كا اس حال میں استقبال کیا کہ وه نماز پڑھ جك تھے چنانچم حضرت عبداللم 
بن مسعود رضی اللہ عنہ حضرت علقمہ اور حضرت اسود کو لے کر گھر تشریف لے گئے اور 
ایک کو دائیں جانب اور ایک کو بائیں جانب کھڑا کیا اور ان دونوں كو نماز پڑ ھائی۔ 

غیر مقلدین کے پیشواناصر الدین البانی اس حدیث کے ذیل میں لکھتے ہیں: 

فلوکانت الجماعۃ الثانیۃ فی المسجد جائزۃ مطلقا لما جمع ابن مسعود فی البیت مع ان الفریضۃ 
فى المسجد افضل كمابو معلوم ثم وجدت مايدل على ان هذاالاثر فى حکم المرفوع الخ. (تمام المنتہ فی 
التعليق على فقم السنتہ ص155) 
کہ اگرجماعۃ ثانیہ مسجد محلم میں مطلقاجائز بوتى توحضرت عبداللم بن مسعود رضى اللہ عنم 
گھرمیں جماعت نہ کرواتے کیونکہ سب کو معلوم ہے کہ مسجد میں فرض اداکرنا افضل ہے 
اورمجھے ایک حدیث ایسی ملی ہے جس سے پتہ چلتا ہے کہ یہ موقوف حدیث حکما مرفوع ہے۔ 
قال الالبانی: بسند حسن عن ابراهيم. (تمام المنتہ ص155) 
دلیل نمبر 7: 

عن الحسن قال كان اصحاب محمدصلى اللہ علیہ وسلم اذادخلواالمسجدوقد صلی فیہ صلوافرادى. 

(مصنف ابن ابی شیبہ ج5 ص5 5باب من قال يصلون فر اديو لایجمعون رقم الحديث 7188) 

ترجمہ: امام حسن بصری رحمہ اللہ فرماتے ہیں حضور صلی اللہ علیہ و سلم کے صحابہ جب 
مسجد میں داخل ہوتے اور اس میں نماز ہوچکی ہوتی تو اکیلے اکیلے نماز پڑھتے تھے۔ 
دلیل نمبر8: 

عن عبدالرحمن المجبرقال دخلت مع سالم بن عبداللہ مسجد الجحفۃ وقدفرغوامن الصلوۃ فقالوا 
الاتجمع الصلوۃ فقال سالم لا تجمع صلوخ واحدۃ فی مسجد واحد مرتين وقال ابن وهب واخبرنى رجال 
من ابل العلم عن ابن شباب ويحى بن سعيدوربيعة (ابن ابى عبدالرحمن )والليث مثلم. (المدونة الكبرى 

ص 81 1[كتاب الصلوۃ فى المسجدتجمعالصلوۃ فيه مرتين ) 

ترجمہ: حضرت عبدالرحمان مجبر کہتے ہیں میں حضرت سالم بن عبداللہ کے ساته مسجد جحفہ مين 
داخل ہوا اور لوگ نماز سے فارغ ہوچکے تھے لوگون نے کہا کیا آپ جماعت نہیں کراسکتس» تو 
حضرت سالم نے فرمايا ایک نماز کی ایک ہی مسجد میں دوباره جماعت نہیں بوسکتی» اور ابن وہب 
کہتے ہیں کہ مجه ابل علم نے ابن شہاب اور يحيى بن سعيد اور ربیعہ بن ابی عبدالرحمان اور ليث 
سے اسی طرح خبر دی ہے۔ 
تحقيق السند. قال العلامۃ العثمانی: ورجالہ کلہم ثقات. (اعلاءالسنن ج4ص280 باب كراهية تکرارالجماعۃ 
فی مسجدمحلہ ) 
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ترجمم: امام بخارى رحمم اللہ فرماتے ہیں کہ حضرت اسود سے جب جماعت فوت بوجاتى تو 
دوسرى مسجد کی طرف تشريف لے جات تھے۔ 
غير مقلدين مستند علماء نزديك جماعت ثانيم جائز نہیں 


غيرمقلدين کے مقتدر علامم ناصر الدين البانی لکھتے ہیں: 

وبالجملۃ فالجمہورعلی كراهية اعادۃ الجماعۃ فى المسجدبالشرط السابق وهوالحق ولايعارض 
هذاالحديث المشپور الا رجل يتصدق على هذافيصلى معہ. (تمام المنتہ فی التعليق على فقم السنتم ص157) 
ترجمہ: خلاصم کلام یہ ہے کہ جمبور (فقہاء کرام اور دیگر ائمہ عظام) شرط سابق کم ساته(كم 
مسجد میں امام اور مؤذن مقرر بو) مسجد محلم میں دوباره جماعت كران کو مکروہ قرار دیتے ہیں 
اور یہی بات حق بھی ہے اور اس موقف کے خلاف وہ مشبور حدیث پیش نم کی جائے جس میں آیا 
ہے کہ حضور صلی اللہ علیہ و سلم نے فرمایا: کوئی بنده ايسا نہیں ہے جو اس پر صدقم کرے کہ 
امن کے اتد نمال د 4 ا 
نمبر2: 

والای قت اليم الشافعى - ا یف »وفهم دقيق 
وعقل دراک لروح الاسلام ومقاصده. (شرح ترمذى الجامع الصحيح ج1 ص1 43ابواب الصلوۃ) 
ترجمم: اس مسئلہ میں جو موقف حضرت امام شافعى رحمہ اللہ نے اپنایا ب وه نبايت صحیح اور 
جليل القدر ب جو آپ کے دور رس نگاه» گہرے فہم اور اسلام کی روح اور اس کے مقاصد كا 
مشابده كرن والى عقل کی دلیل ہے۔ 
نمبر 3: 

غير مقلد عالم مولانا عبدالجبارسلفى نے تعددجماعت کی مضرتين کے عنوان سے ایک طويل 
مضمون لكها ب جس میں یہ ثابت کیا کہ جماعت ثانیہ مسجد محلم میں جائز اوردرست نہیں ہے 
اوریہ مضمون غیرمقلدین کے آرگن ہفت روزہ الاعتصام لاہورجلد47شمارہ نمبر40میں شائع ہوچکا 
ہے (20اکتوبر 1995ء) 
+٥‏ کرابت +9" 
تبلئ و چم اگرجماعت ثانیہ کی اجازت دم دی جائے تواس سے يبلى جماعت کی تقلیل 
لازم آئے گی اورپہلی جماعت کی تقلیل عندالشرع ایک مکروه امرہے اورضابطم ہے کم 
جوچیز امرمکروه کا سبب بنتی ب وه بھی مکروه پوتی ہے۔ لبذاجماعت ثانیہ جوجماعت اولی کی 


تقلیل کا سبب ہے وه بھی مکروه پوگی- 
دوسری و جم. اگرجماعت ثانیہ کی اجازت دیدی جائے توجماعت ثالثم اورجماعت 


رابعم کی ممانعت کی بھی کونی دلیل نم بوگی اوریون سلسلم غیرمتنابی حدتک جل پڑے گااورجماعت 
کا صرف نام ره جائے گااجتماعیت ختم اورانفرادیت پیداہوجائے گی جبکم شریعت میں اجتماعیت 
مطلوب ہے 

تیسری وجم: اگرجماعت ثانیہ کی اجازت دیدی جائے توجن نمازون کے بعد سنن 
اورنوافل ہیں ان میں مشغول ہونے میں خلل لازم آتا ہے کیونکم جب جبری نمازمیں امام تکبیرات 
اورقراءت کریگا تولازمی امر ہے کہ اس سے باقی نمازپڑھنے والے حضرات کی نمازمیں خلل 
پیداہوتا ہے اورکس کی نمازمیں شرعاوعقلاخلل اندازى اورتشويش پیداکرنا جائز نہیں ہے۔ لبذاجماعت 


دلائل غیرمقلدین اوران کے جوابات 
دلیل نمبر 1: 


عن ابی سعیدقال قدجاءرجل وقد صلی رسول اللہ صلى اللہ علیہ وسلم اقثال ایکم یتجرعلی 


6 
سے سس سس 
(ترمذى ج 1[ص53فی الجماعة فی مسجدقد صلی فیہ) 
ترجمم: حضرت ابو سعید خدرى رضی اللہ عنم فرماتے ہیں کہ ایک شخص (مسجد میں) اس وقت ایا 
جب کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم نماز پڑھ چکے تھے۔ آپ صلی اللہ علیہ و سلم نے فرمایا: تم 
میں سے کون شخص اس پر صدقہ کر کے ثواب حاصل کرے گا؟ تو ایک شخص (حضرت ابو بكر 
صدیق رضی اللہ عنم) کھڑے ہوئے اور اس کے ساتھ نماز پڑھی۔ 
جواب نمبر 1 : 
یہ ایک خاص اورجزوی واقعم ہے اس سے برایک كيلئ جماعت ثانیہ پراستدلال درست نہیں 
پوسکتا کیونکم اگریم واقعم اذن عام کی حیثیت رکهتا تویقیناصحابم کرام رضی اللہ عنہم کاعمل اس 
کےمطابق بوتا حالانکم صحابم کرام میں سم کسی سے یہ ثابت نہیں کم وه تکرارجماعت پرکاربند 
رب بص یہی وجم ہے کم اس ایک واقعم کے علاوه پور مذخیره احادیث میں كوئى ایک ایسی مثال 
نہیں ملتی کہ مسجدنبوی میں دوسری جماعت کی گثی بو 
جواب نمبر2: 
اس واقعم کاجماعت ثانیہ سے تعلق ہی نہیں ہے کیونکم عرف میں جماعت تانیم اس جماعت 
کوکہتے ہیں جس میں امام اورمقتدی دونون فرض پڑھنے والے بون اورمذکوره واقعم میں امام 
مفترض جبکم مقتدی متنفل ہے۔ چنانچم اسی بات کی صراحت غیرمقلدین کے پیشواعلامم ناصرالدین 
البانی نس بھی کی بس »وه لکھتے ہیں: 
ولایعارض هذاالحدیث المشپور الارجل یتصدق على هذافیصلی معم وسیاتی فى الکتاب. 
(ض277) 
فان غایۃ مافیہ حض الرسول صلی اللہ علیہ وسلم احد الذين کانواصلوامعہ صلی اللہ علیہ وسلم 
فى الجماعۃ الاولى ان يصلى وراءه تطوعافهی صلوة متنفل وراء مفترض وبحثنا انماهوفى صلوۃ 
مفترض وراءالمفترض فاتتهم الجماعة الاولى ولايجوزقياس هذه على تلى لانم قياس مع الفارق من 
وجوه. (تمام المنتہ فى التعليق على فقہ السنۃ: ص157) 
ترجمہ: اور اس موقف کے خلاف وه مشبور حديث پیش نم کی جائے جس میں آیا ب کہ نبى كريم 
صلی اللہ علیہ و سلم نے فرمایا كم كوئى بنده ايسا نہیں ہے جو اس پر صدقہ کرے کہ اس کے ساته 
نماز پڑھ ل ؟! کیونکہ اس حدیث سے زیادہ سے زياده یہ بات ثابت بوتی ہے کہ آپ صلی اللہ علیہ و 
سلم نے ان لوگوں میں سے جنہوں نے آپ صلى اللہ علیہ و سلم کے ساتھ پہلی جمات میں شركت کی 
تھی ایک شخص کو اس پر ابهارا ہے کہ وه اس آنم وال کے پیچھے نفل نماز پڑھ ل يس یہ تو یہ 
صورت بوئى کہ ایک نفل نماز پڑھنے والا فرض نماز پڑھنے وال کی اقتداء میں نماز پڑھے جبکم 
ہمارے بحث تو اس میں ہے کہ ایک فرض نماز پڑھنے والا دوسرے فرض نماز پڑھنے والے کے 
پیچھے نماز پڑھے اور وہ دونوں ایسے ہوں جن سے پہلے جماعت رہ گئی ہو اور اس دوسرے مسئلہ 
كو يبل مسئلہ پر قياس نہیں کیا جا سکتاء كيونكم یہ متعدد وجوه سے قياس مع الفارق ہے۔ 
جواب نمبر 3: 
اس حديث کے الفاظ ہی جماعت ثانیہ کی ناپسندید گی پردلالت كرت ہے كيونكم آپ صلی اللہ 
علیہ وسلم نے فرمایا: 
ايكم يتحير. (وفى روایۃ) يتصدق. 
يعنى یہ شخص تاخيركيوجء سے جماعت کے ثواب كامستحق تونہیں تھا لیکن جیسے کسی 
کر فک كيك ای بز اهسان. کا کے 'اسے ہے کروی تفص ان کے سانة شر یک یکن ان 
يرجماعت کے ثواب كا صدقم اوراحسان کردے۔ 
نيز اگرجماعت ثانیہ يسنديده بوتى توآپ صلی اللہ علیہ وسلم کاارشادمبارک کچھ اس طرح بوتا 
جب جماعت سےپیچھےرہ جاؤتودوسرى جماعت کرلیاکرو یاکوئی اورایساکلمہ بوتا جس سے جماعت 
ثانیہ کی پسندیدگی ظابربوتى لیکن يبان تواس کےہم معنی کوئی لفظ بھی نہیں فرمایابلکم آپ علیہ 
السلام نے فرمایا ايكم تم میں سے کوئی ایک اس يرصدقم کرے گویا زياده کی شركت بھی ناپسند تھی 
اور صحابہ کرام نے بھی اس بات کو سمجھا اوران میں سے صرف ایک ہی شخص نے شرکت کی 
ورنہ سب دوڑ پڑتے۔ 


۲ 
جاء انس بن مالک الى مسجد قد صلی فیہ فاذن واقام وصلى جماعۃ. (بخاری ج1[ص89 باب فضل 
صلوۃ الجماعۃ ) 
ترجمہ: حضرت انس بن مالک رضی اللہ عنہ نماز پڑھنے کی غرض سے ایک مسجد میں تشریف 
لائے؛ وہاں نماز ہو چکی تھی آپ کے اذان و اقامت کہہ کر جماعت سے نماز پڑھی۔ 
جواب نمبر 1: 
یہ حدیث متنامضطرب ہے لبذااس سے استدلال درست نہیں ہے۔ السنن الكبرى للبيبقى کی 
روايت میں مسجدبنی رفاعة كاذكرب اورمسندابی يعلى موصلى کی روایت میں مسجدبنى ثعلبہ »؛ 
کاذکرہے نیزمصنف ابن ابی شیبہ کی روایت میں حضرت انس رضی اللہ عنہ کاامامت کیلئے مقتدیوں 
کے درميان کھڑے بون كاذكر ہے اوربيبقى کی روایت میں کہ انہوں نے آگے بڑھ کرنمازپڑھائی 
تفصیل ملاحظم فرمائیں سنن كبرى بيبقى کی روايت: 
عن الجعدابى عثمان اليشكرى قال صلیناالغداۂ فى مسجدبنى رفاعة جلسنافجاء انس بن مالک فى 
نحومن عشرين من فتیانہ فقال اصلیتم ؟ قلنانعم فامربعض فتيانم فاذن واقام ثم تقدم فصلى ہہم, 
(ج3ص70باب الجماعۃ فى مسجدقد صلی فيم ) 
ترجمہ: حضرت جعد ابو عثمان يشكرى فرماتے ہیں: بم مسجد بنو رفاعہ میں صبح کی نماز پڑھ كر 
بيته ہی تھے کہ حضرت انس بن مالک رضى اللہ عنم بيس نوجوانوں کے ساته حاضر ہوئے؛ 
فرمانس لگے: کیا تم نے نماز پڑھ لی ہے؟ ہم نس کبا: جی ہاں!! تو اب نس اپتے ایک ساتهی كو حکم 
دیاء اس نے اذان و اقامت کبی» پھر آپ آگے بڑھے اور ابن ساتھیوں کو نماز پڑھائی۔ 
مسندابی یعلی کی روایت: 
عن الجعدابی عثمان قال مربناانس بن مالک فی مسجدینی ثعلبم فقال اصلیتم ؟ قال قلنانعم راک 
صلوۃ الصبح ءفامررجلافاذن واقام ثم صلی باصحابم. (مسندابی يعلى ص812رقم الحدیث 4354تذکرۃ سعیدبن 
سنان ) 
ترجمم: حضرت جعد ابو عثمان فرماتم ہیں کم حضرت انس بن مالک رضی اللہ عنم بمار ء پاس 
مسجد نبی ثعلبم کے ياس سم گزر م. آپ نم فرمایا: کیا تم نے نماز پڑھ لی ہے؟ ہم نے بان میں 
جواب ديا اور یہ صبح کی نماز تهی- چنانچم اپ نم ایک ادمی کو حکم دیا تو اس نے اذان و اقامت 
کے ہین آپ سے اين ساتهیون کو نماز پڑ هائی- 
مصنف ابن ابی شیبہ کی روایت: 
عن اليحى قال جاءنا انس بن مالک وقدصلینا الغداۃ فاقام الصلوۃ ثم صلی بهم فقام وسطهم. 
(ج5ص54باب فى القوم یجیئون الى المسجدوقدصلی فيم) 
ترجمہ: حضرت يحيى فرماتے ہیں کہ ہمارے ياس حضرت انس بن مالک رضی اللہ عنم اس وقت 
تشريف لائے جب بم صبح کی نماز پڑھ جك تھے۔ پھر آپ نے اين ساتھیوں کے درميان کھڑے 
ہو کر ان کو نماز پڑھائی۔ 
جواب نمبر 2: 
اس حدیث میں جس مسجدكاذكرب اس میں یہ احتمال غالب ب کم یہ مسجدطریق تھی اس 
احتمال پرکنی قرینم جات ہیں: 
قرینم نمبر 1: مسجدبنی ثعلبہ اورمسجدبنی رفاعم عبد نبوت میں معروف مساجدمین سے نہیں تھی 
علامم عينى اورعلامہ سمہودی کی تحقیق کے مطابق عہدنبوت میں چالیس مساجدکاتذکرہ اتا ہے ان 
چالیس میں نہ مسجدبنى ثعلبہ كاذكر ہے اورنم ہی مسجدبنی رفاعہ كاذكرب لبذاغالب گمان یہی ہے 
کہ وه مسجدطريق تھی اورمسجدطريق میں جماعت ثانیہ پرکوئی اختلاف نہیں ہے۔ 
قرینہ نمبر2: بیہقی کی روایت میں ہے کہ اب بيس افرادکےساتھ مسجدمیں تشريف لاثم ۔ فجاء انس 
بن مالک فی نحومن عشرين من فتیانہ.(سنن كبرى للبيبقى ج3ص70باب الجماعۃ فی مسجدقدصلى فیہ ) 
" اس سے بھی یہی معلوم بوتا ہے کہ آپ رضی اللہ عنم کہیں جارہےہوں گے اورمسجدطريق 
میں آپ نے جماعت کروائی ہوکیونکہ مسجد محلہ میں بیک وقت بیس آدمی جماعت سےرہ جائیں 
اورزمانہ بھی خیرالقرون کا بوسمجه میں نہیں آتا اس سے بھی یہی معلوم بوتا ب کہ یہ مسجدطريق 
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بھی۔ 


تھی اورمسجدمحلم میں اذان واقامت کے ساته جماعت ثانيم كاكوئى بھی قائل نہیں ہے۔ لبذااس سم 
بھی یہی معلوم وثابت بواكم یہ مسجدمحلہ نہ تھی بلکہ مسجدطریق تهی- 
دليل نمبر 3: 

عن سلمۃ ابن کهیل ان ابن مسعود دخل المسجدو قدصلوافجمع بعلقمم ومسروق والاسود. 

(مصنف ابن ابی شیبم ج5ص54رقم الحدیث 7182) 

ترجمم: حضرت سلمم بن کهیل سے روایت ب کم حضرت عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنم نماز 
پڑھنے کے لیے مسجد میں تشریف لائے تو لوگ نماز پڑھ جك تھے۔ آپ نس حضرت علقمہ, 
حضرت مسروق اور حضرت اسود کے ساته جماعت کروائی۔ 
جواب نمبر 1: 

اس روايت سےبھی جماعت ثانیہ کےجوازپراستدلال درست نہیں ہے کیونکم اس روايت سم 
یہ ثابت نہیں بوتا کہ حضرت علقمہء حضرت مسروق اورحضرت اسودبهى مفترض تھے بلكم الفاظ 
روایت ”ان ابن مسعود دخل“ سے اشارہ ملتا ہے کہ یہ حضرات نمازپڑھ چکے تھے صرف حضرت 
عبد اللہ بن مسعودكى نمازره گئی تھی چنانچم یہ صورت بھی متنفل کی مفترض کے پیچھے اقتداء 
والى بنتی ہے جبكم مسئلہ یہ ہے کہ مفترض کی اقتداء مفترض کے پیچھے بواوروه اس روايت سے 
ثابت نہیں بوتی» لبذااس سےاستدلال درست نہیں ہے ۔ 
جواب نمبر 2: 

یہ حدیث موقوف ہے اور غیرمقلدین کاضابطم ہے کم موقوفات صحابم حجت نہیں ہیں۔ چند 
حوالم جات ملاحظم ہوں: 
1 افعال الصحابۃ رضی اللہ عنہم لا تتتبض للاحتجاج بها. (فتاوی نذیریہ بحوالم مظالم روپژی: ص 58) 
2 صحابم کا قول حجت نہیں۔ (عرف الجادی: ص 101) 
3: صحابی کا کردار کوئی دلیل نہیں اگرچم وه صحیح طور پر ثابت ہوں۔ (بدور الابلم: ج 1 ص 28) 
4آثار صحابم سے حجیت قائم نہیں بوتی- (عرف الجادی: ص 80) 
5 خداوند تعالی نم اينم بندون میں سم کسی کو صحابم کرام کے آثار کا غلام نہیں بنایاہے۔ (عرف 
الجادی: ص 80) 
6 موقوفات صحابم حجت نبین- (بدورا لابلم: ص 129) 


1 حفاظت قرآن 
حفاظت قران 
از افادات:متكلم اسلام مولانا محمد الياس گھمن حفظہ اللہ 

قرآن كريم آسمانی کتابوں میں سب سے بلند اور ممتاز اس سبب سے بھی ہے کہ اللہ تعالى نے 
اسے کسی تحریف اور تبدیلی سے محفوظ ركهن کا خود ذمہ لیا ہے۔ اگر اللہ تعالى نے قرآن کی 
حفاظت کا ذمہ نہ ليا بوتا تو اس میں بھی تحریف اور تبدیلی كا وہی حال بوتا جو سابقم اسمانی کتابون 
کا ہوا ء کیونکہ سابقہ آسمانی کتابوں کی حفاظت کی ذمہ داری اللہ نے انہی لوگوں کو سونپی تھی جن 
کی طرف اللہ نے وه کتابیں اتاری تھیں۔ 

قرآن كريم کو اس عظيم خوبی کے ذریعے دوسری آسمانی کتابوں سے بلند اور ممتاز کرنے 
کی حکمت یہ ہے کہ یہ آسمانی کتابوں میں سے آخری کتاب ہے اور آسمانی کتابوں کے سلسلے کو 
ختم كرن والی ہے۔ لهذا اللہ تعالى نے اس کی حفاظت کے لیے ایسے اسباب تيار اور مہیا فرمائے 
جو اس کے علاوہ کسی بھی اور کتاب کے لیے میسر نہیں تھے۔ 

ان اسباب میں سے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وعلی الم وسلم کے يبلل خلیفہ حضرت ابو 
بکرصدیق رضی اللہ عنہ کا قرآن کولکھا ہوا جمع کرنا تھا۔ ان اسباب میں سے ایک سبب یہ بھی تھا 
کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وعلی آلم وسلم کے تیسرے خلیفہ حضرت عثمان ذو النورين رضى اللہ 
عنم كا تمام صحابم رضی اللہ عنہم کی رضا مندى سے قرآن کو ایک کتاب کی صورت میں ثابت 
شده قراءتوں کے مطابق جمع فرمایاء پھر اس کے نسخے لكهوا کر تمام ملكون مين روانہ فرمائے 5 
ان اسباب میں سے سب سے بڑا اور معجزاتی سبب قرآن مجید کو زبانی یاد کرنا ہے۔ 
حفاظت کے چند دلائل : 


آیت [: 


انا نحن نز لنا الذکر وإناله لحافظون. (سورۃ الحجر:9) 
* أنه هو الذي أنزل الذكر, وهو القرآن, وهو الحافظ له من التغر هر والتبديل. (تفسير ابن كثير تحت هذه 


٭ ‏ «وإناله لحافظون) من التبديل والتحريف والزيادة والنقص. (تفسير جلالين) 
* وإناله لحافظون ( الضملر في له يرجع إلى الذكر يعني , وإنا للذكر الذي أنزلناه على محمد لحافظون 
يعني من الزيادة فرلله , والنقص منه و التغرلل[ار والتبديل والتحريف , فالقرآن العظلیٰم محفوط من هذه الأشرلااء 
كلها لإيقدر آحد من جمرلیٰع الخلق من الجن والإنس أن يزيد فله , أو ينقص منه حرفا واحدا أو كلمة واحدة , وهذا 
مختص بالقرآن العظرهم بخلاف سائر الكتب المنزلة فانه قد دخل على بعضها التحريف , والتبديل والزيادة 
والنقصان. (تفسير خازن ) 
آیت2: 

إن الذين كفروا بالذکر لما جاءهم وإنه لكتاب عزيز. لزیأتِلہ الباطل من بريين يديه ولرمن خلفه تنزيل من 
حکرلام حمرلد. (سورۃ فصلت: 41ء 42) 

”من بين يديم “سے مراد عالم بالاسے حضور علیہ السلام تک جن واسطوں سے قرأن يبنجا وه 
معتبر ہیں شیطانی وساوس سے محفوظ ہیں اور ”ومن خلفہ“ سے مراد اپ علیہ السلام سے امت تک 


جن واسطوں سے دین پہنچا وہ واسطے بھی معتبر ہیں۔ 
یا ”من بین یدیہ “ وقت نزول اور ”ومن خلفہ “بعد رحلت رسول ۔ 


"لياتيم الباطل “... ”باطل“ خلافِ حق جيزكو کہتے ہیں تحریف بھی چونکہ خلافِ حق ہے 


2 حفاظت قرآن 


ارتحرك به لسانك لتعجل به. إن علرلينا جمعه وقرآنه .(سورة القیامۃ:16ء 17) 
* حضرت شاه ولى اللہ محدث دبلوى رحمہ اللہ اس آيت کے متعلق فرماتے ہیں : 
(ازالۃ الخفاءعن خلافة الخلفاء: مقصد اول فصل سوم ج ص193) 
ترجمہ :قرآن کی حفاظت جس کاوعدہ خداوند نے ("انالم لحافظون“ میں) كياء وہ اس شکل میں يورا 
ہوا کہ مصاحف میں لوگ اس کو جمع کریں۔ 
* مولانا عبد الشكور لكهنوى رحمہ اللہ اس ايت کے متعلق فرماتے ہیں : 
اس آیت سے بھی قرآن مجید كا ہر قسم کی تحریف سے محفوظ ہونا ثابت بوتا ہے اور تحریف 
کی رسائی قرآن تک محال وناممكن ثابت بوتى ہے کیونکہ جب قرآن کا مصحف میں جمع كرانا اور 
اس کے درس کا دنيا میں قائم رکھنا خدانے اين ذمہ ليا اور ظاہر ب کہ یہ سب ذمہ داریاں اصلى 
قرآن کے لئے ہیں۔ لبذا ناممکن ب کہ وه محرف صورت میں جمع بو محرف درس قائم رب ورنہ 
خلف وعید لازم آئے گا۔ (تحفہ اہل سنت ص337) 
فائده: ایک حديث قدسى میں اللہ تعالى كا فرمان ہے: 
وأنزلت علإك کتابا لايغسله الماء , 
١‏ (صحيح مسلم باب الصفات التي يعرف بها في الدنيا أهل الجنة وأهل النار) 
ترجمہ:اے میرے پیغمبر! میں نے آپ ير ایک ايسى كتاب نازل کی جس كو يانى دهو نہیں سکتا۔ 
اس کی شرح كرت ہوئے شاه ولی اللہ محدث دبلوی رحمم اللہ فرماتی ہیں: ۱ 
راز الم الخفاء‌عن خلافۃ الخلفاء مقصد اول فصل سوم ج ص193) 
ترجمم :اس فرمان کا مطلب یہ ہے کم اگر تمام انسان مل کربهی قرآن کو مٹانے کی کوشش کریں تب 
بھی نہیں مٹاسکتے۔ (کیونکم حفاظت کا ذمم خود خالق نم لیا) 
روافض؛ قانلین تحریف قران 
چند ابتدانی باتیں: 
[1]: روافض کے مذہب کی بنیادون میں سے ایک یہ بھی ہے کم راویان دين اور ناقلین 
قران کی تمل جماعت حضرات صحايم کرام رضی اللہ عنہم جھوٹے تھے ۔ حضور علیہ السلام 
کی وفات کے بعد چند اشخاص کم علاوه سب مرتد ہو گنس تھے۔ نعوذ باللم من ذلک 
[2]: اس بات پر مسلمانوں کے ساتھ ساته تقریباً روافض كا بھی اتفاق ہے کم موجود ه قرآن 
جو ہمیشہ سے پڑھا جا ريام یہ حضرات خلفاء ثلاثم کی محنت اور ان کے اہتمام سے جمع 
ہو ا اور ان حضرات نے اس مصحف کو پوری دنیا میں پھیلایا ہے۔ روافض خلفاء ثلاثم کو 
بے دين اور دشمن دين سمجھتے ہیں تو ان کے دور میں جمع کیا ہوا قران كيس درست ہو 
سکتا ہے؟! 
[3]: روافض کی معتبر کتب میں تقریبا دو بزار روايات ايسى ہیں جو اس موجوده قرآن کو محرف 
بتاتی ہیں اور ان روایات کو رافضی مصنفین نے اپنے زعم کے مطابق ائمہ معصومین سے نقل کیا 
ہے۔ بلکہ باقر مجلسى کی تحريرات سے ثابت بوتا ب کہ اس مسئلہ کی روایات عقيده امامت کی 
طرح متواتر ہیں۔ چنانچہ ایک روایت نقل کرکے لکھتے ہیں: 
فالخبر صحيح و یخفی ان هذا الخبر وكثير من الإخبار الصحیحۃ صريحة فى نقص القرآن وتغييره , 
وعندى ان الاخبار فى هذاالباب متواترة معنی وطرح جميعها يوجب رفع الاعتماد عن الإخبار راسابل ظنى ان 
الإخبار فى هذاالباب اإیقصر عن اخبار الامامة. (مرآۃ العقول: ج4ص857) 
ترجمہ: یہ حديث صحیح ہے۔ نیز یہ روايت اور دیگر کئی ایک صحیح روایات تحريف قرآن پر 
صراحتا دال ہیں ۔میرے نزديك مسئلہ تحريف کی روایات متواتر معنوی ہیں؛ ان تمام روایات کو 


3 حفاظت قرآن 

ہم ي یب 

اسى طرح نعمت اللہ جزائرینے لکها: 

رع فلا اید ع الیک ابی رگن الكل تد ال بس اور لاس سی لے شر الل 
المستفيضة بل المتواترة الدالة بصریحھا على وقوع التحريف فى القرآن كلاما ومادة واعرابا مع ان اصحابنا 
رضوان اللہ عليهم قداطبقوا على صحتها والتصديق بها. (انوار نعمانیہ ج2 ص1 31) 
ترجمہ: اگر اس موجوده قرآن كو اصلى مان ليا جائے تو ان تمام متواتر روايات كو جهو نا پڑے گا 
جو اس بات کی دلیل ہیں كم قران كريم کی عبارت. الفاظ اور اعراب میں تحريف کی گئی ہے۔ نیز 
ہمارے شيعم ان روايات کی صحت پر متفق ہیں اوران کی تصديق بھی كرتل ہیں۔ 
[4]: یہ روایات روافض کے محدثين نے ائمہ معصو مین کی طرف منسوب کی ہیں۔ اس 
کے برخلاف قران کے كامل اور غير محرف بون کی کوئی روایت امام معصوم سے نہیں 


[5]: اہل تشیع کے چند گنتی کے علماء کے متعلق کہا جاتا ہے کہ وہ تحریف قرآن کے قائل 
نہیں تھے لیکن ان كا قول چند وجوه سے معتبر نہیں: 

- ائمہ معصومين کے مقابلہ میں ان کے قول کی کوئی حیثیت نہیں‎  : 

٦×‏ ان کا یہ قول تقیہ کی وجم سے ہے كيونكم انہوں اپنی تائید میں ائمہ معصومين کی 
کوئی روايت پیش نہیں کی۔ 

:٢‏ جن روایات سے تحريف ثابت ہے ان کا جواب نہیں دیا اور نہ ہی قائلین پر کوئی حکم 
لگایا ۔ 

۴ روایات کو ضعیف تو کہا ہے مگر وجم ضعف بیان نہیں کی۔ 

ثبوت قول تحریف از کتب شیعہ: 

[1]: انهم اثبتوا فی الکتاب مالم یقلم اللم لیلبسوا على الخلیقة . (الاحتجاج طبرسی ص 295) 
ترجمم:انبون (صحابم کرام رضی اللہ عنیم) نے قرآن مين وه باتیں بڑھادیں جو اللہ تعالی نے نہیں 
فرمائی تھیں تاکم مخلوق خداکو فریب دین- 

[2]: دفعبم اضطرار, بورود المسائل علیهم عمال یعلمون تاویلہ الى جمعم وتالیفم وتضمینم من تلقائہم 


ما یقیمون بم دعانم کفر هم. (الاحتجاج ص 305) 
ترجمم:لوگون نے جب صحابم سے وه مسائل پوچھے جن کو وه نہیں جانتم تھے تو مجبورآانہیں 
قرآن جمع كرنا پڑا۔ پھر انہوں نے قرآن میں وہ باتیں بڑھائیں جن سے ان کے كفر کے ستونوں کو 


تقویت ملی۔ 
[3]: ولو شرحت لک كلما اسقط وحرف وبدل ممایجری هذا المجرى لطال وظبر ما تحظر التقیة 
اظباره . 


(الاحتجاج ص 300:301) 
ترجمہ :قرآن کی جو آیتیں ختم کی گئی اور جن آيات میں ردوبدل کی گئی اگر وه سب میں بيان کردوں 
تو بات لمبی ہوجائے گی اور جس چیز سے تقیہ مانع ہے وہ ظاہر ہوجائے گی۔ 

[4]: قال ابو جعفر علیہ السلام لولانم زيد فی كتاب اللہ ونقص منم ما خفى حقنا على دی حجا. (فصل 
الخطاب ص 85) 

ترجمہ: امام محمد باقر فرماتے ہیں: اگر قرآن میں كمى بيشى [تحريف] نم کی گئی بوتى تو کسی 
لم اسان يم يمار ا حق سی کب تا 

[5]: وعن ابی ذر الغفارى رضی اللہ عنم انم لما توفى رسول اللہ صلی اللہ علیہ والم جمع على 
القرآن وجاء‌بم الی المپاجرین و اإتصبار وعرضم علیبم كما قد اوصاه بذالک رسول الل صلی اللہ علیہ 


والم فلما فتحم ابوبکر خرج فی اول صفحة فتحها فضایح القوم فوثب عمر وقال يا على اردده فلا حاجم لنا 


4 حفاظت قرآن 
فیہ فاخده على علیہ السلام وانصرف ثم احضروا زيد بن ثابت وكان قاريا للقرآن فقال لہ عمر ان عليا . 
جاءنا بالقرآن وفیہ فضايح المباجرين و الإنصار وقدر اينا ان نولف القرآن ونسقط منم ماکان فیہ فضيحة 
وهتک للمباجرين و النصار فاجابم زید الى ذالک ۔ اقول والاخبار فی آيات خاصۃ من التحريف اكثر من 


ان احصيها. (فصل الخطاب ص 86) 
ترجمم:حضرت ابو ذر غفاری فرماتے ہیں: حضور علیہ السلام کی وفات کے بعد آپ کی وصیت کے 
مطابق حضرت على المرتضى نے اصلى قرآن ایک جگہ جمع کیا اور اس كو مہاجرین وانصار کے 
سامنے پیش کیا۔ حضرت ابوبكر نے جب اس كا يبلا صفحہ كهولا تو دیکھا اس میں قوم (صحابم) کی 
برائیوں کا تذكره تھا جنہیں دیکھ کر حضرت عمر نے فورآکبا: علی! آپ یہ قرآن لے جائیں ءہمیں اس 
کی ضرورت نہیں۔ حضرت على وہ قرآن لے کر چلے گئے۔ بعد میں ابوبکر وعمر نے قرآن كريم 
کے قاری حضرت زيد بن ثابت كو بلاکر کہا كم على ہمارے ياس قران لے کر آیا تھا جس میں 
مہاجرین وانصار کی برائیوں کا تذکرہ تھاء ہمارا خیال ہے کہ ہم لوگ ایک ایسا قرآن جمع کریں جس 
سے صحايم کی و اھیوں كر ختم کردیاجائی. حضرت زید آن حضرات کے حم پر كران مين تحریف 
کرنے کے لئے تیا ر ہوگئے ۔ میں (بعنی کرمانی ) کبتا بون: قرآن كريم میں تحریف کی روایات بے 
شماربین- 
[6]: شيعم عالم محمد محسن فيض کاشانی نے لکها: 
آنچم از مجموع اخباری کم گذشت واحادیث دیگری کم از طریق اهل بيت علیهم السلام 
نقل شده است استفاده می شود » اینست کم " این قرآنی کم هم اکنون در اختیار ما است تمام 
وکمال آنگونم نیست کم بر محمد صلی اللہ علیہ والم وسلم نازل شده است . بلکم در قرآن کنونی 
زیادتی هست کم خلاف ما انزل للم می باشد واز شق دوم بخشی تحریف شده برخی مغیر 
معنی وبخش کثیری هم محذوف می باشد. (ترجمم تفسیر شریف صافی ج1ص67) 
ترجمم : مذکوره اخبار اور ان کے علاوه اور بھی بہت ساری احادیث جو ابل بيت کے 
طریق سے مروی ہیں؛ سے معلوم بوتا ہے کم موجوده قرآن مجید جو ہمارے ياس ب یہ وبی 
قران نہیں ہے جو محمد صلی اللہ علیہ وسلم پر نازل ہوا تھا بلکہ اس میں ايسى زیادتی كردى 
گئی ہے جو اصل قرآن کے خلاف ہے۔ دوسرا یہ بھی کہ یہ موجود قرآن محرف ہے ء بعض 
جگم تحريف معنوى کی گئی ب اور بہت سارے مقامات حذف کر دیےگئے ہیں - 
[7]: مقبول حسين دبلوى نے ”الک بانہم كرهوا ما انزل اللہ“ کی تفسير میں لكها ہے: 
تفسیر قمی میں جناب امام محمد باقر سے منقول ہے کہ جبرائیل امین نے جناب رسول 
خدا کویہ آیت پہنچائی ”ذالک بانیم كرهوا ما انزل اللہ فی علی“ مگر مرتدين نے نام اڑاد ديا. يس 
اس کا نتیجہ بھگتیں گے جو آگے بیان فرمايا ہے ”فاحبط اعمالھم“ . (ترجمہ مقبول ص 809) 
[8]: ”وتجعلون رزقكم أنكم تکذبون“ کی تفسیر میں لکھا ہے : 
تفسیر قمى میں ہے کہ جناب امير المؤمنين نے سوره واقعہ تلاوت فرمائى تو اس آیت 
کو یوں تلاوت فرمايا ”وتجعلون شكركم انكم تکذبون“ جب ختم کر چکے تو ارشاد فرمایا: میں 
جانتا تھا کم کونی کب والا ضرور کہےگا کہ یہ آیت يون كيون پڑھی؟ میں نے اس کو 
اس طرح اس لیے پڑھا کم جناب رسول خدا كو اسی طرح تلاوت فرماتم سنا اور لوگون کی 
یہ حالت تھی کم جب بارش بوتی تو وہ یہ کہتے کہ فلش اور فلاں ستار م کے سبب ہم پم 
بارش بوئی» اس پر خدائے تعالی نے یہ آیت نازل فرمائی ”وتجعلون شكركم انكم تکذبون“۔ نیز 
جناب امام جعفر صادق سے بھی منقول ہے کہ ان حضرات کے سامنے ”وتجعلون رزقکم “ 
پڑھا گیا توآپ نے فرمایا کہ اصل تو ”تجعلون شکرکم“ ہے۔ 
(ترجمہ مقبول: ص 857) 


[9]: شیعوں کے نزدیک آیات قرآنیہ کی تعداد :كلينى نے حضرت امام جعفرصادق کی طرف 
منسوب کرکے لکھا ہے: 


ان القرآن الذى جآء بم جبرئيل علیہ السلام الى محمد صلی اللہ علیہ وسلم سبعة عشر الف آية . (اصول 
كافى ج2ص605) 


5 حفاظت قرآن 


فر یی بہات اور ان دا ار 

راک اون ان کے تو جک سے على چند و مین شین بی وا ےن 
[1]: جس طرح كتب شيعم میں ائمہ معصومین کے اقوال موجود ہیں کہ موجوده قران محرّف 
اور تبدیل شده ہے اصلى نہیں ہے اسى طرح ابل سنت پر الزام تب ثابت ہوگا جب نبى علیہ 
السلام سے کوئی روایت پیش کی جائے کہ یہ قران اصلى نہیں بلکہ تحريف شده ہےکیونکہ 
ابل سنت نبى کم علاوه کسی کو بھی معصوم نہیں مانتے ۔ 
[2]: کتب شيعم میں تحريف کی روایات بقول شيعم مصنفین؛ متواتر ہیں۔ لبذا ان كا حق بنتا ہے 
کہ كتب ابل السنت سے متواتر روايات پیش کرین» اخبار احاداور ضعيف روايات كو پیش نم کریں۔ 
[3]: جو روايت ياعبارت پیش کریں اس میں يم الفاظ بون كم موجوده قران اصلی نہیں بلكم 
شببم نمبر [: 

قرآن مجید کا ایک حصہ ایسا تھا جو حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کے گھر میں تھاء جس کو 
بکری کھا گئی تھی۔ ابن ماجہ میں روایت ہے: 

عن عائشة: قالت لقد نزلت آية الرجم ورضاعة الکبر عشرا . ولقد كان فی صحرافة تحت سريري. 
فلما مات رسول الله صلی الله علِیٰ و سلم وتشاغلنا بموته دخل داجن فأكلها. (سنن ابن ماجۃ: باب رضاع الكبير) 
جواب نمبر 1: 

اس روایت میں حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا نے جن آیات كا تذكره فرمایا بء یہ باجماع 


امت وه آیتیں ہیں جن کی تلاوت منسوخ ہو چکی ہے۔ جيسا کہ محققین نے تصريح کی ہے: 
چنانچہ امام علامہ الوسی بغدادی فرماتے ہیں 


7 جمرلیع ذلك منسوخ. ( روح المعانی ج4ص254 تحت الآية) 
ترجمہ: یہ منسوخ ہے۔ 

خود حضرت عاتشم رضی الم عنبا بهی اس کے منسوخ بونس کی قائل ہیں لبذا اگر انهون 
نے يم آیات کسی کاغذ پر لکه کر رکهی بونی تھیں تو اس کا منشاء سوام ایک یادگار کے تحفظ کے 
اور کچھ نم تهاء ورنم اگر یہ آیات حضرت عائشم رضی اللہ عنبا کے نزدیک قرآن کریم كا جزء 
ہوتیں تو وه کم از کم ان كو تو ياد تهین» وه ان كو قرآن كريم کے نسخون میں درج كراتين ۔لیکن انهون 
نے ساری عمر ايسى کوشش نہیں کی اس سے صاف واضح ہے کہ خود حضرت عائشہ رضی اللہ 
عنہا کے نزدیک یہ آیات محض ایک علمى یادگار کی حیثیت ركهتى تھیں اور قرآن كريم کی دوسری 
آیات کی طرح اس کو مصحف میں درج كران كا کوئی ابتمام ان کے پیش نظر بھی نہیں تھا۔ لہذا اس 
واقعہ سے قرآن كريم کی حفاظت پر كوئى حرف نہیں آتا۔ 
جواب نمبر2: 

ابن ماجم کی اس روايت میں چند راوى ضعيف ہیں۔ 

ایک راوى ”عبد الاعلی“ ہے۔ ائمہ نے اس کو ضعيف قرار ديا ہے۔ 
* امام شمس الدين ذہبی رحمہ اللہ فرماتے ہیں: لم یکن بالقوى. ( ميزان الاعتدال للذببى ج2ص90) 
* امام ابن الجوزى رحمہ اللہ فرماتے ہیں: قدریا لم يكن بالقوى (تبذيب التبذيب لابن حجر ج3 ص96) 
* امام ابن سعد رحمہ اللہ فرماتے ہیں: ولم يكن بالقوى فى الحديث . (طبقات ابن سعد ج7) 

دوسرا راوى ”محمد بن اسحاق“ ہے۔ اس کے بارے میں ائمہ جرح و تعدیل نے یہ رائے دی 
ہے: 

متهم بالقدر, يتشيع, يحدث عن المجبولين الاحاديث الباطلة, کان يدلس ,كذاب ,معتزلی ,دجال ,ليس 


4. 


( تبذيب التبذيب لابن حجر ج ص39» ميزان العتدال للذببى ج13 ص22:21 »تاريخ بغداد ج1[ص230) 
ترجمہ: اس پر قدرى بون كا الزام ہے شيعم بھی تھاء مجبول لوگوں سے باطل احاديث روايت كرتا 


محققین نے اس روايت کو باطل قرار دیا ہے لبذا یہ روايت حجت نہیں۔ 
1: مشبور فقیہ اور اصولى امام ابو بكر محمد بن احمد بن ابی سبل السرخسى المتوفی سنہ 490ھ نسخ 
کے متعلق علمی بحث کرتے ہوئے حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کی مندرجہ بالا روایت کو نقل 
کرتے ہوئے فرماتے ہیں: 


إ صل هذا الحديث. (اصول السرخسى ج 2ص80) 
کہ اس حديث کی کوئی اصل نبین» يعنى یہ حديث ثابت ہی نہیں۔ 
2امام ابو البركات النسفى اپنی تفسیر میں لکھتے ہیں: 
فمن تأللفات الملاحدة والروافض. ( تفسیر المدارك للنسفی ج 3ص 234( 
ترجمہ: یہ روایت روافض کی کارستانی ہے۔ 
3 شیخ محمد اطاہر بن عاشور اس روایت کے بارے میں لکھتے ہیں: 
فمن تأر‌فات الملاحدة والروافض اہ (التحرير والتنوير ج21 ص 247) 
ترجمہ: یہ روایت روافض کی کارستانی ہے۔ 
4:امام فخر الاسلام بزدوی رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 
وأما حديث عائشة... أنه | صل لهذا الحدیث.(کشف الاسرار ج3ص909) 
ترجمہ: حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کی حديث [جس میں بكرى کے صحیفہ كهان کا ذکر ہے] 
کی کوئی اصل نہیں۔ 
5: امام ابو محمدعبدالله بن مسلم بن قتيبء الدينورى دلائل ذکر کرنے کے بعد لکھتے ہیں: 
فأما رضاع الكبرلير عشرا فنراه غلطا .(تأويل مختلف الحديث ص10 3) 
ترجمہ: رضاع كبير والى حديث كو بم غلط [غير ثابت] سمجھتے ہیں۔ . _ 
اس سے معلوم ہوا کہ یہ روايت باطل ہے؛ اس کو لے كر قران کے بارے میں یہ نظریہ 
جواب: 
[1]: اس قول کی نسبت ابن مسعود کی طرف صحیح نہیں ۔ 
* قال فخر الدين الرازى: والأغلب على الظن أن نقل هذا المذهب عن ابن مسعود نقل كاذب باطل. 
(تفسير كبير ج1[ ص1 13سورة الفاتحة) 
* قال النووى : أجمع المسلمون علي أن المعوذترين والفاتحة وسائر السور المكتوبة في المصحف قرآن وأن 
من جحد شرل ئا منه کفر وما نقل عن ابن مسعود في الفاتحة والمعوذترين باطل لس بصحرلیاح عنه 
(المجموع شرح المہذب ج3ص96 3فصلفي مسائل مهمة تتعلق بقراءة الفاتحة وغيرها في الصلاة) 
طرف کرنا درست نہیں۔ 
[2] اگر بالفرض والمحال اس قول کی نسبت آپ کی طرف مان بھی لی جائے تو ابل علم 
کے بقول اس کا مطلب یہ ہے کہ آپ کا نظریہ یہ تھا کہ یہ سورتیں جھاڑ پھونک کے لیے 
اتری بين» لبذا ان کو مصحف میں نہ لکھا جائے۔ آپ ان کے مطلق کلام الہٰی ہونے کےہر گز 
منکر نہیں ۔ علامہ سيوطى رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 
قال القاضي أبو بكر لم يصح عنه أنها لوست من القرآن ولا حفظ عنه إنما حکھا وأسقطها من مصحفه 


7 حفاظت قرآن 
إنكارا لكتابتها | جحدا لكونها قرأنا أنه كانت السنة عنده أل يكتب فی المصحف إل ما آمر النبي بإثباته ذلیٰھ ولم 


يجده كتب ذلك ولا سمعه أمر به. (الاتقان فى علوم القرآن ج1ص212) 

شيخ الاسلام علامہ شبير احمد عثمانى رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 

راو کے كران بوص ير العام معام كا اجماع جاوز ان کے عرد سے اج اذك 
بتواتر ثابت ہے صرف ابن مسعودس نقل كرتم ہیں کہ وه ان دوسورتون کواپنے مصحف میں 
نہیں لکھتے تھے ۔لیکن واضح رب كم ان کو بھی ان سورتون کے كلام اللہ ہونے میں شبم نم تھاء وه 
مانتے تھے کہ یہ اللہ کاکلام ہے اور لاریب آسمان سے اترا ہے مگر ان کے نازل کرنے کا 
مقصدرقيم اور علاج تهاءمعلوم نہیں کہ تلاوت کی غرض سے اتاری گئی یانہیںء اس لئے ان 
کومصحف میں درج كرنا اور اور اس قران میں شامل كرنا جس کی تلاوت نمازوغيره میں مطلوب 
ہے خلاف احتیاط ہے۔ ۱ 

۱ (تفسیر عثمانی ج2ص945:944) 
[3]: بقول علامم آلوسی رحم اللہ سیدنا ابق مسعود رضی اللہ عنم نے اپنم اس قول ( کم ان 
كو مصحف میں نم لکھاجائے) سے رجوع كر لیا تھا - 

ولعل ابن مسعود رجع عن ذالک. (روح المعانی ج30 ص279) 

اس پر قرینہ یہ ہے کہ قران مجید کی جو متواتر ایتیں ہیں ان میں متعدد سندیں 
تين قاری؛ عاصم » حمزه اور كسائى» ان کی سندیں جن واسطوں سے آپ علیہ السلام تک پہنچتی 
بين ان میں ایک نام حضرت ابن مسعود كا بھی ب اور ان تینوں کی قراءت میں معوذ تين قران 
کا حصہ ہیں۔ تو اگر استاد کی قرات میں یہ قران کا حصم نہ تھے تو شاگردوں کی قراءت مين 
كيس آگیا؟ اسى بات كو علامہ ابن حزم نے ان الفاظ میں بیان کیا ہے : 

(المجموع شرح المبذب ج3ص396) 
مسعود إنما فیٰھ قراءته بلا شك وقراءته هي قراءة عاصم المشهورة عند جملیٰع أهل الإسلام في شرق الدنرلا 
وغربهانقرأ بها كما ذکرنا 

(الفصل فى الملل والاهواء والنحل لابن حزم ج2ص65) 

شببم نمبر3: 

سنى عالم علامم محمد انور شاه كشميرى نے اپنی كتاب ”فيض البارى“مين لكها ہے : 

واعلم ان فى التحريف ثلاثة مذابب, ذبب جماعة الى ان التحريف فى الكتب السماوية قد وقع بکل نحو 
فى اللفظ والمعنی جميعل وهو الذى مال اليم ابن حزم وذبب جماعة الى انكار التحريف اللفظى راسا فالتحريف 
عندہم کلہ معنوى, قلت: يلزم على هذا المذہب ان يكون القرآن ايضا محرفل فان التحريف المعنوى غير قليل فيم 


ص 3945) 
جواب: 

حضرت علامم انور شاه كشميرى رحمم اللہ نے یہ عبارت حضرت ابن عباس سے منقول اس 
روايت كى تشريح مين ذكر فرمائى ب: 


عن عبد الله بن عباس رضي الله عنهما قال يا معشر المسلمرلن كرف تسألون آهل الكتاب وكتابكم 
الذي أنزل على نبرابه صلی الله عليه وسلم أحدث الُخبار بالله تقرءونه لم يشب وقد حدثكم الله أن أهل الكتاب 


8 حفاظت قرآن 
بدلوا ما کتب الله وغرزاروا بأيديهم الكتاب فقالوا هو من عند الله (لرل‌شتروابه ثمنا قلرلل‌لد) افلا ينهاكم ما جاءكم 
من العلم عن مساءلتهم وررواله ما رأینامنهم رجلا فا یاک عن الذي آنزل علیکم. 
(صحیح البخاری: ج1[ص329- باب لا یسال ابل الشرک عن الشبادم وغیربا) 


اس روایت میں ابل کتاب کی تحریف کا ذکر ہے اور حضرت کشمیری رحمم اللہ نے بھی 
اپنی مذکوره عبارت میں پچهلی کتب سماویم میں ابل کتاب کی تحریف کا ذکر فرمایا ہے جیساکم اس 
عبارت میں”ان التحریف فی الکتب السماویۃ“کے الفاظ سم واضح ہے اس کے بعد آخر مین"ان 
التحریف فیم لفظی“ میں ”فیہ“ کی ضمیر حدیث ابن عباس میں "ما کتب اللمکی طرف راجع بء قرآن 
کی طرف نہیں کیونکم حضرت شاه صاحب پچهلی کتب سماویم میں ہی اختلاف مذابب بیان کرر ہے 
بين» اور پھر "والذی تحقق عندی“سے پچهلی کتب کی تحریف میں اختلافی مذاہب میں قول محقق 
ذکر فرمارہے بین» نیز اس سے اگلی عبارت ”اما انم عن عمد منہم“ میں ”منہم“ کی ضمیر غائب کا 
مرجع بھی حدیث ابن عباس میں ”ابل الکتاب“ پونا واضح ہے۔ 
ایک عمومى شبہ : 

اگر شيعه حضرات تحریف قرآن کے قائل ہیں تو وه اس موجوده قرآن کی تلاوت کیوں 
كرتم ہیں اينم گھروں میں کیوں رکھتے ہیں؟ 
جواب: 

اس كا جواب خود کتب شيعم میں موجود ہے۔ اصول كافى میں ہے کہ امام جعفر 
صادق نم ایک آدمی سم قران پاک کم اصلی الفاظ سنم تو فرمایا: 

کف عن هذه القراءۃ اقراکمایقراالناس حتی يقوم القائم فاذاقام القائم قرا کتاب اللہ على حده. 

(اصول کافی: ج4ص444) 

کہ ابهی اس طرح مت پژهو ! بلکم جس طرح لوگ تلاوت كرتم ہیں آپ بھی اسی طرح 
تلاوت كروء ہاں! جب امام مبدی آئے گا تو قرآن کو اصلی طریقہ پر پڑھے گا ۔ 

اس طرح ترجمہ مقبول میں مقبول حسین دہلوی نے نقل کیا کہ ایک آدمی نے حضرت 
على المرتضى کے سامنے ایک آیت پڑھی؛ آپ نے منع فرمایا کہ آیت ہے اس طرح جس طرح 
تم نے پژهی ہے مگر ابهى اس طرح نم پڑھو » کسی نے عرض كيا: پھر حضور! اس بدل کیوں 
نہیں دیتے۔ فرمایا کہ آج اس کا موقع نہیں ہے کہ قرآن مجید کی اصلاح کر کے عوام الناس 
كو ہیجان میں لايا جائے ائمہ علیہم السلام میں یہ حق مخصوص جناب صاحب الامر علیہ 
السلام کا ہے کہ قرآن مجید کو اسی حد پر پڑھوائیں گے جس حد پر وہ زمانہ جناب رسول خدا 
میں پڑھا جاتا تھا : 


(ترجمہ مقبول ص 854 سورخ واقعم آیت وطلح منضود) 


1 عقيده حیاۃ النبى صلی اللہ علیہ وسلم 


عقیدہ حیاۃ النبى صلی اللہ علیہ وسلم 
از افادات: متكلم اسلام مولانا محمد الياس گھمن حفظہ اللہ 

مذيب ايل السنت والجماعت: 

حضور عليه السلام وفات کے بعداينى قبراطبر میں بتعلق روح زنده ہیں »روضم اقدس 
پرپژهاجانس والا صلوة وسلام خودسنتے ہیں »جواب دیتے ہیں اور دورسے پڑ ھاجانے والا صلوة 
وسلام اب کی خدمت اقدس میں بذریعم ملائكم پہنچایاجاتاہے۔ 
مذیب ابل بدعت : 
1: مولوی شباب الدین خالدی اهل السنت والجماعت اور اشاعت کے عقيده حیات انبیاء علیهم السلام 
میں فرق بیان کرتے ہوئے لکھتے ہیں: 

جمعیت اشاعت التوحیدوالسنۃ کا قرآن كريم اور احادیث صریحہ کی رو سے یہ موقف ہے کہ 
اس مٹی والے جسم سے روح نکلنے کے بعد نہ تو وہ روح اس قبرمیں مدفون جسم میں واپس آتی ہے 
اور نہ ہی اس مدفون جسم سے روح کا کوئی تعلق قائم ہوتا ہے جسکی بناء پر یہ جسم دیکھتا ہو اور 
سنتا ہو اور سن کر جواب ديتا ہو ۔ (عقائد علمائے اسلام ص91) 
2 سجاد بخارى صاحب لکھتے ہیں: 

حضرت موسى علیہ السلام کا قبر میں نماز پڑھنا جسد عنصری کے ساتھ نہیں تھا بلکہ جسد 
مثالی کے ساتھ تھا ۔ (اقامۃ البرهان ص168) 
3: عطاء اللہ بندیالوی صاحب لکھتے ہیں: 

علماء میں سے دوسرا طبقہ ایسے "شرفاء"ير مشتمل ب جو حق کو پہچانتے ہیں اور شرك 
وبدعات کی حقیقت سے يورى طرح باخبر ہیں لیکن اپنے ذاتی مفاد ءچندوں کے لالچ»جهوتس 
وقاراور خانقاہی نظام کو بر قرار رکھنے کے لئے زبانوں پر چپ کی مہریں لگائے ہوئے ہیں انہو ں 
نے اينم خطبوں اور بیانات میں كبهى توحيد کی حقیقت اور شرك کی وضاحت نہیں فرمائی بلکہ 
حیات النبى صلی اللہ علیہ وسلم »سماع موتى اور بزرگوں کے وسیلے جیسے موضوعات پر دلائل 
(بزعم خود)دے كر الٹا شرك کے دبقان بنے ہوئے ہیں ۔ (شرک کیا ہے ص4) 

اسى رسالہ میں بندیالوی صاحب نے حضور علیہ السلام کی حیات فى القبر کے عقيده کو 
شرک فی الحیاۃ قرار دیا ہے ۔ (شرک کیا ہے ص44) 

خلاصہ کلام: منکرین حیات الانبیاء علیہم السلام کے نزدیک... 
1 حضور علیہ السلام سمیت تمام انبياء كرام عليهم السلام کےمبارک اجسام وفات کے بعد 
محفوظ تو ہیں مگرزندہ نہیں 
2 ان حضرات کو ایک اور جسم ديا جاتا ہے جس کے ساته وہ عبادت وغيره كرتم ہیں حيات 
بھی اسی کو ملتی ہے 
3 جسم عنصری کو زنده ماننا سبب شرك بلكم شرك فى الحیات ہے 


دلائل ايل السنت والجماعت 


قران مجيد مع التفسير 
آيت نمبر [: 
ولا تفولوا لمن یت في سبيل الله مات بل أحْيَاءٌ ولکن لا تشنغرون. (البقرۃ آیت 154) 
تفسیر نمبر 1: 


فذهب جماعة من العلماء إلى ان هذه الحيوة مختص بالشهداء والحق عندی عدم اختصاصها بهم 

بل حيوة الأنبیاء آقوی منهم وأشد ظهورا اثارها فی الخارج حتی لا يجوز النکاح بأزواج النبي صلی الله 
عليه وسلم بعد وفاته بخلاف الشهید. 

۱ (تفسیر مظبری ج: اص:152) 

یعنی بعض علماء کے نزدیک اس ایت میں جس حیات کا ذکربم وه صرف شهداء کو ملتی ہے 


2 مھ حم كلك یھ تشھد 


ووو ل كي وہ 
تفسيرنمبر2: 
شيخ عبد الحق حقانى دبلوى رحمہ اللہ(م1336 ه) فرماتے ہیں: 
كبهى پاک روحون کا اثر جسم خاكى تک بھی يبنجتا ب اور یہ جسم سٹرتا گلتا نہیں جيسا كم 
انبياء عليبم السلام اور اولیائے كرام اور شہدائے عظام کے اجساد سے ظاہر ہوا ہے... لیکن اس حيات 
میں انبیاء عليبم السلام اور اولیائے کرام بھی شریک ہیں اور اس کے درجات متفاوت ہیں - 
(تفسیر حقانی : ج1ص594) 


تفسیر نمبر 3: 
حکیم الامت مولانا اشرف على تهانوى (م1362ھ) اس آيت کے تحت فرماتے ہیں : 
اور یہی حیات ب جس میں حضرات انبياء علیہم السلام شبداء سے بھی زياده امتیاز اور قوت 
ركهت ہیں حتى کہ بعد موت ظابرى کے سلامت جسد کے ساته ایک اثر اس حيات کا اس عالم کے 
احکام میں یہ بھی ظاہر بوتا ب مثل زواج احياء کے ان کی ازواج سے کسی کو نكاح جائز نہیں بوتا 
اور ان کا مال ميراث میں تقسیم نہیں بوتا يس اس حیات میں سب سے قوى تر انبياء علیہم السلام ہیں ۔ 
(بيان القرآن: ج1ص97) 
تقسیر تمبز 4: 
مفتی اعظم پاکستان مفتی محمد شفیع (م1396ھ)فرماتے ہیں: 
یہ تو سب كو معلوم ہے کم اسلامی روایات کی رو سے پر مرن والم کو برزخ میں ایک 
خاص قسم کی حیات ملثی ہے جس سے وه قبر کے عذاب یا تواب كو محسوس كرتا ہے اس میں 
مؤمن و کافر یا صالح و فاسق میں کونی تفریق نہیں لیکن اس حیات برزخی کے مختلف درجات ہیں 
ایک درجم تو سب کو عام اور شامل ب کچھ مخصوص درج انبیاء علیہم السلام و صالحین کے 
لئے مخصوص ہیں اور ان میں بھی بایمی تفاضل بس....اس کے بعد حضرت مفتی صاحب نے حکیم 
الامت کی بیان القرآن والی تفسیر نقل فرما ئی ہے کم یہی حیات ہے جس میں حضرات انبیاء علیہم 
السلام شبداء سے بھی زیاده امتیاز اور قوت ركهت ہیں۔ (معارف القرآن: ج1 ص397) 
آیت نمبر 2: 
ولا تَحْسَيْن الذين فتلوا في سبیل الله أَمُوانًا بل أَحَيَاءٌ عند رَبَهِم پُرزفون. (آل عمران آيت 169) 
تفسیر نمبر 1 : 
امام تقى الدين على بن عبد الكافى سبكى (م756ه ) فرماتے ہیں: 
والكتاب العزيز يدل على ذالک ايضا قال اللہ تعالی؛" ولا تسین الذین یلوا في سبیل الله أمُواا 
بل أَحْيَاءٌ عند رَیَھم يُرْزَفونَ "(آل عمران 169)واذاثبت ذلک فى الشبيد ؛ثبت فی حق النبى صلی اللہ 
علیہ وسلم بوجوه :احدھا: : ان هذه رتبۃ شريفة اعطیت للشبيد كرامةلء » ولا رتبۃ اعلى من رتبۃ الانبياء » 
ولاشك ان حال الانبياء اعلى واكمل من حال جميع الشهداء » فيستحيل ان يحصل كمال للشهداء » ولا 
يحصل للانبياء » لا سيما هذا الكمال الذى يوجب زياده القرب و الزلفى والنعيم » والانس بالعلى الاعلی ۔ 
الثانى ان هذه الرتبۃ حصلت للشهداء اجرا على جهادهم » وبذلهم انفسهم للم تعالى ء والنبى صلی 
للم علیم وسلم هو الذى سن لنا ذلک ودعانا اليم وهدانا لم ادن اللم تعالی و توفیقم » وقد قال صلی اللہ 
علیہ وسلم من سن سنۃ حسنة ء فلم اجرها واجر من عمل بها الى یوم القيامة » ومن سن سنۃ سيئة » فعلیم 
وزرها ووزر من عمل بهاالی يوم القيامة ۔۔۔۔الثالث : ان انبی صلی اللہ علیہ وسلم شہید » فانم صلی اللہ 
کل روا لما سم بخ اکن الا موم کان دنک سا فلا من ما »مات متسر این 
البراء رضی اللہ عنم » وبقی النبی صلی اللہ علیہ وسلم و ذلک معجزخ فی حقم ؛ صارالم السم یتعاهده 
الى ان مات بم صلی اللہ علیہ وسلم فی مرضم الذی مات فیہ " مازالت اكلم خیبر تعاودنی » حتی کان 
الان اوان قطعت اببری. 
(شفاء السقام فی زیارۃ خير الانام صلی اللہ علیہ وسلم ص:403تا406) 
تفسير نمبر 2: 
امام حافظ محمد بن عبد الرحمن سخاوی شافعی (9022ه) فرماتم ہیں: 


3 ور چو و ا ا 
ون ا خضل ل على الله سی مد على لی کی ہداس اوقد ترح إن 
عباس وابن مسعود و غيرهما رضى اللہ عنهم بانہ صلی اللہ علیہ وسلم مات شھیدا. (القول البديع فی 
الصلاۃ على الحبيب الشفيع ص:173) 
تفسير نمبر3: 

علامہ جلال الدين سيوطى (م911 ھ) فرماتے ہیں: 

وقد قال تعالی فى الشهداء " ولا تحْسبن الذین فیلوا في سُبیل الله أَمُوَانًا بل أحیاء عند ربّهم 
يرزفون "والانبياء اولی بذلک فهم اجل و اعظم » وما من نبى الا وقد جمع مع النبوۃ وصف الشهادة » 
فيد خلون فى عموم لفظ الاية. (الحاوى للفتاوى: ص556) 
تفسير نمبر4: 

مشہو رغير مقلد عالم قاضى محمد بن على شوکانی(م1250ھ) لکھتے ہیں : 

وورد النص في كتاب الله في حق الشهداء انهم أحياء يرزقون وان الحياة فيهم متعلقة بالجسد 
فكيف بالأنبياء والمرسلین تو و آن الأنبياء وو رت المندري SS‏ 
الكثيب الأحمر ۳ قائم يصلي في قبرہ . (نیل الاوطار ج:3ص:263) 
تفسير نمبر 5: 

شيخ الدکتور احمد بن عطیم الغامدی(م1434ه) امام بيبقى رحمة اللہ علیہ کی کناب ”حیاۃ 
الانبیاء“ کے مقدمۃ التحقیق میں لکھتے ہیں: 

ماثبت فی القرآن الکریم من نص على حیاۂ الشهداء فى قولء تعالی " ول تحسبن الذين فُتلوا فی 
سبيل الله مُوائا بل أَحْيَاءٌ عند بهم يُرأزقون "والرسل اكمل من الشهداء بدون شک ولذلى كانوا 6 
بالحیاۃ منهم . 


(مقدمۃ التحقيق على حیاۃ الانبیاء: ص:35) 
آیت نمبر3: 
وما ا تا مار وق الا ظا بان الله ولو هم إذ ظلمُوا آنفسهم جاءوك فاستخفروا الله 
ستغفر لهم الرّسُول لوجذوا الله تَوَابَا رحیمّا, (النساء64) 


ی 


تفسير: 
علامہ ہے ہد اللم 9 (م774ھ) اور ديكر مفسرين لکھتے ہیں: 
وقوله ولو آنهم إذ ظلمُوا آلفسهم جاءوك فاستخفروا الله واستخفر لَھُمْ الرَسُول لوجذوا الله توابّا 
رحیما يرشد تعالى العصاة والمانيين ا إذا وقع منهم الخطأ والعصیان أن یأتوا إلى الرسول صلی الله عليه 
وسلم فيستغفروا الله عنده»ويسألوه أن يستغفر لهم فإنهم إذا فعلوا ذلك تاب الله عليهم ورحمهم وغفر لهم 
ولهذا قال لوجذوا الله توّابا رحیمّا 
وقد ذكر جماعة منهم الشيخ أبو نصر بن الصباغ في كتابه "الشامل" الحكاية المشهورة عن العثبي 
e‏ أعرابي فقال السلام عليك يا رسول الله سمعت 
الله يقول ولو أَنْهُمْ إذ ظلمُوا هم جَاءُوكَ فامنتغفروا الله وامتتغقر لهُمْ الرَسُول لوَجَدُوا اللة وبا رحيمًا 
وقد جئتك مستغفرا لذنبي مستشفعا بك إلى ربي ثم أنشأ يقول: 
يا خير من دُفنّت بالقاع أعظمّه فطاب من طیبهن القاغ والأكُمْ 
تفسي الفداء لقبر أنت ساکثه فيه العفاف وفيه الجود والکرم 
ثم انصرف الأعرابي فغلبتني عيني فرأيت النبي صلی الله عليه وسلم في النوم فقال يا غثبی الحق 
الأعرابي فبشره أن الله قد غفر له. 
(تفسيرابن كثير ج 2< ص348 الدرالمنثورج 2ص474 القول البديع ص167:168»كتاب الایضاح فى مناسک الحج 
والعمرۃ نووى ص: 454.455 حاشیہ على شرح الايضاح ابن حجر المكى ص:489ء كتاب المناسک ملا على قاری 


ص:512) 
1 :قال الامام المحدث ابو زكريا النووى (م 676 ه): ومن احسن ما يقول ما حكاه اصحابنا عن العتبى 


4 عقيده حیاۃ النبى صلی اللہ علیہ وسلم 
2:قال الامام تقی الدين على بن عبد الکافی السبكى (م756ه): وحكاية العتبی فى ذالك مشهورة وقدحكاها 
المصنفون فى المناسك من جميع المذاهب والمورخون وكلهم استحسنوها ورأوها من آداب الزائر وما 
ينبغى لم. (شفاء السقام ص235:236) 
3:قال الامام على بن احمد السمبودى (م911ھ): ومن أحسن ما يقول ما حكاه أصحابنا عن العتبي 
مستحسنين له. 
(خلاصۃ الوفاء باخبار دار المصطفى ج1[ص56) 

فانده نمبر 1: 

حكيم الامت حضرت تهانوی (م1362ه)فرماتس ہیں: 

موایب میں بسند اما م ابوالمنصورصباع ؛ابن النجاراورابن عساکر اورابن الجوزی رحمهم اللہ 
تعالی محمدبن حرب ہلال سم روایت کیا ہے کم میں قبر مبارک کی زیارت كرك سامنم بیتها تھا 
کم ایک اعرابی ایا اورزیارت كرك عرض کیا کم یاخیرالرسل اللہ تعالی نم اپ پر سچی کتاب نازل 
فرمای جس میں ارشاد فرمایاہے: ولو أَنْهُمْ إذ ظلمُوا أَنْفسَهُمْ جاءوك فاستخفروا الله و استخفر لهم الرسول 
لوجذوا اللہ تَوَابَا رحیمّا اورمیں آپ کے ياس اپنے گنابون سے استغفار کرتابوا اورآپ کے رب کے 
حضور میں آپ کے وسیلم سے شفاعت چابتابوا آیابون پہردوشعرپڑہے الخ اوران محمدبن حرب کی 
وفات 228بجری میں بوی ہے غرض زمانم خیرالقرون کاتها اورکسی سے اس وقت نکیر منقول نہیں 
پس حجت بوگیا. (نشرالطیب فى ذکرالنبی الحبیب ص242»243) 
فانده نمبر ۰2 

يم حکم اج بھی باقی ہے ۱ 
 :1‏ وبالکتاب لقوله تعالی ولو انهم إذ ظلموا آنفسهم جاءوك الاية لحثه على المجيء إليه والاستغفار 
عنده واستغفاره للجاءین وهذه رتبة لا تنقطع بموته... وقد فهم العلماء من الاية العموم واستحبوا لمن آتی 
القبر أن یتلوها ویستغفر الله تعالی وأوردوا حكاية العتبي الاتية في کتبهم مستحسنین لها. (خلاصة الوفاء 
باخبار دار المصطفی ج1ص45) 
2 والاية وان وردت فی اقوام معینین فی حالة الحياة فتعم بعموم العلة کل من وجد فيه ذالك الوصف 
فى الحياة وبعدالموت ولذالك فهم العلماء من الاية العموم فى الحالتین واستحبوا لمن أتى الى قبره صلی 
الله عليه وسلم أن يتلوا هذه الاية ویستغفر الله تعالی . (شفاء السقام ص235) 
3 قرآن مجیدکی سورم نساء آیت 64(ولو أَنْهُمْ إذ ظلمُوا ألفسهم جاءوك فاستخفروا الله واستخفر لهم 
الرّسُول) کیونکم اس میں کسی کی تخصیص نہیں آپ کے ہم عصربون یابعدکے امتی يبول 
اورتخصیص پوتوکیونکربواپ کاوجودتربیت تمام امت کے لئے يكساررحمت ہے کم پچھلے امتیون 
کااپ کی خدمت میں آنالور استغفارکرنااورکراناجب ہی متصورہے کم اپ صلی اللہ علیہ وسلم قبرمین 
زنده بول ۔(آب حیات ص52) 
4 علامم ظفر احمد عثمانى (م 1394ھ)فرماتے ہیں: 

فثبت أن حكم الآية باق بعد وفاته صلی الله عليه وسلم فينبغى لمن ظلم نفسہ أن يزور قبرہ 
ویستغفر الله عنده فیستغفر له الرسول. (اعلاءالسنن ج10 ص498) 
5: مفتی اعظم پاکستان حضرت مولانا مفتی محمد شفیع (م1396ھ) اس آیت کے تحت فرماتس 
ہیں: 

یہ آیت اگرچہ خاص واقعہ منافقین کے بارے میں نازل ہوئی ہے لیکن اس کے الفاظ سے ایک 
ضابطہ نکل آیا کہ جو شخص رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی خدمت میں حاضر ہو جائے اور آپ 
صلی اللہ علیہ وسلم اس کے لئے دعا مغفرت کر دين اس کی مغفر ت ضرور ہو جائے گی اور 
آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کی خدمت میں حاضرى جیسے آپ کی دنيوى حیات کے زمانے میں 
ہو سكتى تھی اسى طرح آج بھی روضہ اقدس پر حاضری اسى حکم سے ہے › حضرت على کرم اللہ 
وجہہ نے فرمایا کہ جب ہم رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو دفن کر کے فارغ ہوئے تو اس کے تین 
روز بعد ایک گاؤں والا آیا اور قبر شریف کے پاس آکر گر گیا اور زار زار روتے ہوئے آیت مذکورہ 
كا حوالم دے كر عرض کیا کہ اللہ تعالى نے اس آیت میں وعده فرمایا ہے کہ اگر گنہگار رسو ل اللہ 
کی خدمت میں حاضر ہو جائے او رر سول اس کےلئے دعائ مغفرت کردیں تو اس کی مغفرت ہو 
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اس وقت جو لوگ حاضر تھے ان کا بیان ہے کہ اس کے جوان میں روضہ اقدس کے اندر سے یہ 
آواز آئی ” قد غفرلک“ يعنى مغفرت كردى گئی۔ (معارف القرآن: ج2 ص460-456) 
فائدہ نمبر3: 

آيت سے حیات پر استدلال کرنے وال چندحضرات: 
1: حضرت مولانا محمد قاسم نانوتوى (م 0 فرماتے ہیں: 

سو ايك تو ان میں سے یہ آيت ہے: (ولو نهم إذ ظلمُوا أ أن نفسهم جاءوك فاستخفروا الله و استعفر 
لھم الرسول لوجذوا الله توّابا رَحِيمًا) کیونکہ اس میں کسی کی تخصیص نہیں آپ کے ہم عصرہوں 
يابعدك امتى بون اورتخصیص بوتوكيونكربواب کاوجودتربیت تمام امت کے لئے یکساں رحمت ہے 
كم پچهل امتیوں گاب کی خدمت مین آنااوراستغفارکرنااورکراناجب ھی 'متضرربے کم آپ صلی اللہ 
علیہ وسلم قبرمیں زنده بون - (آب حیات ص52) 
2 شيخ الاسلام مولانا ظفر احمد عثمانی (م مو ای 

ad‏ مت ام مھا وار اقم زد ظلمرا ھن مھ کات اھ رھتاز 
E 77 aS‏ و ا اد عا سی 
(اعلاءالسنن ج10[ص498) 
3 شيخ الحديث مولانا محمد زكريا كاندهلوى (م 1402ھ) فرماتے ہیں: 

واستدلوا على انبا مندوبۃ بقولم تعالى ولو آنهم إذ ظلمُوا أَنْفْسَهُمْ جاءوك فَاسْتغفرُوا الله وَاسْتتفر 
لھم الرّسول والنبى حى فی قبره بعد موتہ... واذا ثبت انم حى بعد وفاتہ فالمجئی اليم بعد وفاتہ کالمجئی 
اليم قبلم. 

(اوجزالمسالک ج2ص‌338»339) 

آیت نمبر 4: 

وَمَا گان اللة لِيُعَدْبَهُمْ وأنت فیهم وما گان الله مُعَدِبَهُمْ وَهُمْ يَسْتَغْفِرُونَ . (الانفال33) 

اس آیت کی تفسير میں مفتى اعظم ياكستان مفتى محمد شفيع (م1396ھ)فرماتے ہیں: 

آنحضرت صلی الله علیم وسلم کادنیا مين بونا قیامت تک بافی رب كا کیونک, آپ کی رسالت 
قیامت تک کے لیے ہے نی زآنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم اس وقت بھی زنده ہیں گواس زندگی کی 
صورت سابق زندگی سم مختلف ہے اور یہ بحث لغواور فضول ہے کہ ان دونوں زندگیون میں فرق 
کیا ہے... خلاصم یہ ہے کم آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کااپنے روضم میں زنده پونااوراپ کی 
زسالت كا قیامت تک ربنا اس کی دليل نے کہ آپ قیامت تک دنیا میں بين اس لیے یم امت قیامت تک 
عذاب سے مامون رب گی۔ (معارف القرآن ج4ص225) 


وما گان لم أن ثودوا رسول الله ولا أن تَنكِخوا زو اجه من بَعْدِهِ أبَدَا. (سورۃ الاحزاب آيت 53) 
تفسیر نمبر 1: 


قاضى تناء اللہ پانی يتى (م1225ھ) اس آيت کے تحت فرماتے ہیں: 

وجاز ان يكون ذلك لاجل ان النبي صلی الله عليه وسلم حى فی قبره ولذلك لم يورث ولم يتئم 
آزواجه عن أبى هريرة قال قال رسول الله صلی الله عليه وسلم من صلی علی عند قبرى سمعته ومن 
صلی على نائيا أبلغته رواه البيهقي فى شعب الايمان. 

(تفسير مظبرى ج7 ص373) 

تفسير نمبر2: 

(نبى علیہ السلام کی حيات )حيات نا سوتى کے قريب قريب ہے چنانچہ بہت سے احكام 
ناسوت کے اس پر متفرع بھی ہیں دیکھئے زنده کی بيوى سے نكاح جائز نہیں حضور صلی اللہ علیہ 
وسلم کی ازواج مطبرات سے بھی نکاح جائز نہیں۔ (خطبات حكيم الاسلام: ج5 ص33) 
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اس آیت کی تفسیر میں مولانا محمد مالک کاندھلوی (م1409ھ) فرماتے ہیں: 
احادیث میں ہے کہ ایک مرتبہ عمر فاروق رضی اللہ عنہ نے مسجد میں دو شخصوں کی 
آواز سنی تو ان کو تنبیہ فرمائی اور پوچھا کہ تم لوگ کہاں کے ہو معلوم ہوا کہ یہ اہل طائف ہیں تو 
فرمایا اگر يبال مدینے کے باشندے بوتس تو میں تم كو سزا ديتا (افسوس کی بات ہے ) تم اپنی آوازیں 
بلند کر رہے ہو مسجد رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم میں اس حدیث سے علماء امت نے یہ حکم اخذ 
فرمایا ہے کہ جیسے آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کا احترام آپ کی حیات مبارکہ میں تھا اسی طرح 
کا احترام و توقير اب بھی لازم ب کیوں کہ حضور اكرم صلی اللہ علیہ وسلم اينى قبر مبارك میں 
حی (زنده) ہیں۔ ۱ 
(معارف القرآن تکملم ج:7 ص؛487) 
عقیدہ حیاۃ الانبیاء علیہم السلام اور احادیث مبارکم 
حدیث نمبر 1: 
روى الامام الحافظ ابو يعلى الموصلى حدثنا أبو الجهم الأزرق بن علي حدثنا يحيى بن أبي بكير 
حدثنا المستلم بن سعيد عن الحجاج عن ثابت البناني : عن أنس بن مالك : قال رسول الله صلى الله عليه و 
سلم : ( الأنبياء أحياء في قبورهم يصلون ) 
(مسند ابی يعلى ج:6 ص:147 ۰ رقم الحديث 3425ء تاریخ اصبہان ج:2ص:44ء مجمع الزاوئد ج:8 ص:386ء فيض 
القدیرج:3ص:239ء حاشيم ابن حجر مکی ص:481حیاۃ الانبياء بھیقی ص؛74-72-70 ۰ شفاء السقام ص:391) 
مصححين ومستدلين: 
1 امام ابو بكر البيبقى (م458ه) نے یہ روايت کئی طرق سے سے نقل کر کے استدلال کیا ہے۔ 
(حیاۃ الانبياء) 
2: امام تقی الدين على بن عبد الكافى بن على السبكى الشافعى (م756ه) نے مختلف اسانيد وطرق 
کے ساته یہ روايت نقل كرك اس سے عقیدہ حيات انبياء عليهم الصلو 2 والسلام پر استدلال کیا اور 
آخر میں روات کی توثيق بھی بیان کی ہے ۔ (شفاء السقام ص:391:392) 
3 امام ابو الحسن على بن ابی بكر بن سليمان المعروف نور الدين بيثمى (م807ھ) فرماتے ہیں: 
رواه أبو یعلی والبزار ورجال ابو يعلى ثقات. (مجمع الزوائد ج:8 ص:386) 
4: امام احمد بن ابی بكر بن اسماعيل البوصيرى (م840ه) اس روايت سے استدلال كرت ہوئے 
باب باندھتے ہیں: 
باب الأنبياء أحياء في قبورهم. (إتحاف الخيرة المهرة ج7ص145 کتاب علامات النبوۃ رقم الباب 
68( 
5: مشبور محدث وناقد امام ابو الفضل احمد بن على بن حجر العسقلانى شافعی (م852ه) فرماتے 
ہیں: 
وقد جمع البيهقي کتابا لطیفا في حياة الأنبياء في قبورهم أورد فيه حديث انس الأنبياء أحياء في 
قبورهم يصلون أخرجه من طريق يحيى بن أبي كثير وهو من رجال الصحيح عن المستلم بن سعيد وقد 
وثقه أحمد وبن حبان عن الحجاج الأسود وهو بن أبي زياد البصري وقد وثقه أحمد وبن معين عن ثابت 
عنه واخرجه أیضا أبو يعلى في مسنده من هذا الوجه. 
(فتح البارى ج:6ص:595-594) 
6 مدینہ منوره کے مؤرخ ومفتی امام ابو الحسن على بن عبد الله بن احمد الحسنى الشافعى 
المعروف امام سمہودی (م911ھ) فرماتے ہیں: 
ولابن عدي فى كامله وابي بعلي برجال ثقات عن انس رضي الله عنه مرفوعا الانبیاء أحياء في 
قبورهم يصلون وصححه البيهقي. (خلاصۃ الوفاءج1 ص 43) 
7 امام جلال الدین عبد الرحمن بن ابی بكر سيوطى (م911ه)ن اس حديث كو مختلف كتب سے 
نقل كرك حضرات محدثين کی توثيق بیان كرك اس کی صحت کی طرف اشاره کیا ہے ۔ (جامع 
الاحاديث ج1 1ص 3برقم الحديث 10213) 
8 سلطان المحدثين ملا على القارى الحنفى (م1014ه) فرماتے ہیں: 
وصح خبر الأنبياء أحياء في قبورهم يصلون. ( مرقات ج:3 ص:415) 
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عن أنس بن مالك »وهو حديث صحیح. ( فيض القدیر ج:3 ص:239) 
0 علامم على بن احمد بن نور الدين عزیزی (م1070ھ) لکهتس ہیں: 
وهوحدیث صحیح. (السراج المنيرج2 ص34 [بحوالم تسکین الصدورص213) 
1 امام محمد بن عبد الباقی بن یوسف الزرقانی (م1122ه) فرماتے ہیں: 
وجمع البيهقي کتابا لطیفا في حياة الأنبیاء وروی فيه باسناد صحیح عن آنس مرفوعا الانبیاء أحياء 
في قبورهم یصلون. (شر ح زرقانی ج4ص357) 
2 مشہور غير مقلد عالم محمد بن على المعروف قاضی شو کانی (م1250ه) لکھتے ہیں: 
وقد ثبت في الحدیث : ( أن الانبیاء احیاء في قبورهم ) رواه المنذري وصححه البيهقي. ( نیل 
الاوطار ج:3 ص:263) 0 
وقال ايضاً: لانه صلی الله عليه وسلم حي في قبره وروحه لا تفارقه لما صح ان الانبياء أحياء في 
قبور هم. 
(تحفم الذاکرین للشوکانی: ج اص42) 
۰-13 خاتم المحدئین علامم انور شاه کشمیری (1352ه) فرماتم ہیں: 
وفی البیهقی عن انس وصححم ووافقم الحافظ فی المجلد السادس ان الانبیاء احیاء فى قبور هم 
یصلون. 
( فيض البارى ج:2 ص:64) 
اس کے بعد حضرت نے اس حديث سے عقیدہ حيات ير استدلال کیا ہے 
4 عظیم مفسر ومحدث علامہ شبیراحمدعثمانی (م1369ھ) فرماتے ہیں : 
وقد جمع البيهقي كتابا لطيفا في حياة الأنبياء في قبورهم أورد فيه حديث أنس الأنبياء أحياء في 
قبورهم يصلون أخرجه من طريق يحيى بن أبي كثير وهو من رجال الصحيح (الخ ) 
( فتح الملہم ج:2 ص:388 مکتبہ دارالعلوم كراجى »ج1 ص329مكتبمء رشیدیہ كراجى باب الاسراء برسول اللہ صلی 
اللہ علیہ وسلم ) 
اس کے بعد حضرت نے تمام روات کی توثيق نقل كرك اس سے عقیدہ حيات انبياء عليهم 
السلام پر استدلال کیا بس - 
5: استاذالعلماء حضرت مولانا خير محمد جالندهری (م1390ه)اور دیگر مفتیان خیر المدارس 
ملتان کے فتاوی پر مشتمل خیر الفتاوی کے نام سے کتاب شائع بوئی اس مين دارالعلوم دیوبند کے 
حوالم سم عقيده حیات انبیاء علیهم السلام پر تفصیلی فتوی موجود ہے جس میں دیگر دلائل کم ساته 
ساته اس حدیث مبارک سے بھی اس عقیدہ پر استدلال کیا گیا ہے اور مختلف ابل علم سم اس حدیث 
کی صحت نقل کرک آخر میں لکها کم:امام ابو یعلی کے طریق سے جو روایت ہے اس کے تمام 
راوی ثقم اور ثبت ہیں اور جمپور محدئین کرام اس کی تصحیح كرتل ہیں کسی حدیث کے صحیح بو 
نم کے لئے اصول حديث میں اس سے زیاده قوی دلیل اور کیا پوسکتی ب کم اس کے سب راوی 
ثقم بون اور جمپور محدثين اس کی تصحیح پر متفق ہوں۔ (خیرالفتاوی ج1[ص98) 
6 حكيم الامت مجدد الملت حضرت مولانا اشرف على تهانوی کے حکم سے لکهی جانے والی 
کتاب اعلاء السنن میں علامم ظفر احمد عتمانی (13942 ه) اس حديث کسیر متعلق فرماتس ہیں: رواه 
ابویعلی برجال ثقات . (اعلاء السنن ج10ص505) 
7 شيخ الحدیث مولانا زکریاکاندهلوی (م1402ه) فرماتے بین: 
اور یہ حدیث کم انبیاء علیهم السلام اپنی قبرون میں زنده ہیں » نمازین پژهتس ہیں صحیح ہے ۔ 
(فضاتل درود شریف 67) 
8 امام ابل سنت شيخ التفسیر والحدیث مولانا محمدسرفرازخان صفدر (م 1430ه) نے مختلف ابل 
علم سے اس حدیث کی صحت نقل كرك استدلال کیا ہے ۔ (تسکین الصدورص212) 
۰109 حضرت مولانا سمیع الحق صاحب مدير جامعم حقانیہ اکوژه ختک کی زیر نگرانی شائع ہونے 
والے فتاوی حقانیم میں اس حدیث سے عقیده حیات پر استدلال کیا گیا ہے۔ (فتاوی حقانیم ج 1[ص158) 
0 ارشاد الحق اثری غير مقلد نے بھی اس کو ”صحیح“ کہا ہے ۔ ( حاشیم مسند ابی یعلی ج:3 
ص:379) 
اعتراض نمبر 1: 


8 جس كيام سس كس 


منکر عنه 8 في 7 الأنبياء اأختا2 في قبورهم ۰ 3 البيهقي. فن الاعتدال 
ج199۰2002) 
اس اعتراض کی تین شقیں ہیں: 
1:حجاج مجبول ہے ۔ 2:مستلم بن سعید کے علاوه کسی اور نے روایت بیان نہیں کی۔ 3:ان 
دونوں كا نتيجء کہ روايت منکر ہے 
جواب: 
نمبر 1: حافظ ابن حجر عسقلانی (م852ھ) نے علامہ شمس الدین ذہبی (م748ھ) کی اس جرح كا 
جواب دیا ہے کہ حجاج کی توثیق ائمہ سے منقول ہے اور ان کے شاگرد بھی کئی ہیں فرماتے ہیں: 
روى عن ثابت وجابر بن زید وابي نضرة وجماعة وعنه جرير بن حازم وحماد بن سلمة وروح 
بن عبادة واخرون 
سر لد ی ودل ہہ رو پیت الحليك رہ رف 
الثقات فقال حجاج د بن أبي زياد الأسود من أهل البصرة كان ينزل القسامل روی عن أبي نضرة وجابر بن 
زيد روى عنه عيسى بن يونس وجرير بن حازم. 


(لسان الميزان ج2ص175) 
جب توثيق اور شاگرد مل گئے تو تيسرى شق روايت منكر ہے والى خود بخو د ختم ہوگئی۔ 
نمبر2: نيز امام ذهبى سے بھی حجاج کی توثيق منقول ب : قال الذهبى حجاج ثقة. (تلخيص على 
المستدرك ج4ص 472) 
نمبر3: امام ذہبی كاعقيده حيات الابنياء علیہم السلام کے بارے میں کیا ہے؟ ملاحظم كيجي آپ 
رحمہ اللہ خود فرماتے ہیں: 
والنبي صلی الله عليه وسلم فمفارق لسائر أمته في ذلك» فلا يبلى؛ ولا تأكل الارض جسدہہ ولا 
يتغير ريحه» بل هو الآن» وما زال أطيب ريحا من المسك» وهو حي في لحده حياة مثله في البرزےء التي 
هي أكمل من حياة سائر النبيين» وحياتهم بلا ريب أتم وأشرف من حياة الشهداء الذین هم بنص الكتاب 
(أحياء عند ربهم يرزقون) [ آل عمران: 169 ] 
(سير اعلام النبلاء: تحت ترجمة الامام وكيع بن الجراح) 


اعتراض نمبر2: 

الأزرق بن علي الحنفي آبو الجهم صدوق يغرب. (تقريب التبذيب: رقم الترجمم301) 
جواب: 

ان الغرابةلا تنافى الصحة ويجوز ان يكون الحديث صحيحا غريبا. (مقدمۃ المشكوة للشيخ عبد 
الحق: ص6) 

نيز ابوالجہم كامتابع عبدالله بن محمد بن يحيى بن ابی بكير موجود ہے۔ (تاريخ اصبهان 
ج2ص44) 
اعتراض نمبر 3: 

یہ حديث قرآن کی آیت "واعبد ربک حتى یاتیک الیقین“ کے خلاف ہے لبذا حجت نہیں۔ 
جواب: 

عبادت کی دو قسمیں ہیں: 


1 عبادت تکلیفی جو دنیامیں بوتی ہے ۱ 
2 عبادت تلذذی جو صرف دنیاتک محدود نہیں بلکم یہ قبر اورآخرت میں بھی بوگی 
قرآن مين تکلیفی كا حکم بجر اور حدیث مین تلذذی كا تذکره بس. چنانچم علامم بدر الدین عینی 
حنفی (855ه) فرماتے ہیں 
فان قلت ما الداعی إلى عبلاتهم بعد الموت وموضع العبادة دار الدنیاء قلت حببت إليهم العبادة فهم 
متعبدون بما يجدونه من دواعی أنفسهم لا بما يلزمون به. 
(عمدۃ القارى شرح صحيح البخارى: باب التلبیۃ اذا انحدر فى الوادي) 
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ہے کہ اس طبقہ کی کتب کی احادیث عقيده اور عمل میں حجت نہیں۔ 
جواب: 
امام اہل السنت رحمہ اللہ کی مکمل عبارت کو اگر دیکھا جائے تو یہ اشکال جڑ سے ہی ختم 
ہوجاتا ہے حضرت کی تصریحا ت ملاحظہ فرمائیں۔ 
1 ايك جگہ ابل بدعت کی تردید میں فرماتے ہیں: یہ روایتیں كتب حديث کے اس طبقم کی ہیں 
جن میں بجز باسند اور صحیح احاديث کے جن پر امت كا تعامل ہے اكثر احاديث کو محدثين ہرگز 
قبول نہیں كرتل نہ عقیدہ میں اور نم عمل میں۔ (راه سنت ص173) 
2:2 دوسری جگہ اس طبقم کی کتب کی تردید کر کے فرماتے ہیں "بان اگر اصول حديث کے رو 
سے اس طبقہ کی کوئی حديث سندا صحيح ثابت بو تو اس کی صحت میں کوئی کلام نہیں ہوسکتا۔ 
(گلدستہ توحید ص144) 
3 تيسرى جگہ بھی ترديد کر کے فرماتے ہیں: ”نوٹ: اگر ان مذكوره کتب میں کوئی ايسى 
روايت ہو جو سندا صحيح ہو اور قران كريم اور صحیح احاديث سے متعارض نہ بو اور على 
الخصوص جب کہ اكثر امت اور جمہور ابل اسلام كااس پر تعامل بھی ہو تو اس کی صحت میں کوئی 
كلام نہیں ہے اور نہ یہ بات محل نزاع ہے اس لیے خلط مبحث کا شکار نم بون اور نم جاہل متعصب 
معترضین کی طرف توجہ کریں۔ (دل کا سرور ص175) 
حديث نمبر 2: 
حدثنا هداب بن خالد وشیبان بن فروخ قالا حدثنا حماد بن سلمة عن ثابت البناني وسلیمان التيمي 
عن آنس بن مالك أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال آتیت وفي رواية هداب مررت على موسی ليلة 
آسري بي عند الكثيب الأحمر وهو قائم يصلي في قبره. (صحیح مسلم ج:2 ص:۰268 باب من فضائل موسی) 
حدیث نمبر 3. 
بن فیط عن أبى هريْرة آن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال ما من آحد یُسلْم علی إلا رد الله على 
روحی حثی رد عليْهِ السّلام . 
( سنن ابی داؤد ج:1 ص: 286 »السنن الکبری باب زيارة قبر اليئ صلی الله عليه وسلم‌مسند احمدرقم 
5 ,ممسنداسحاق بن رابویم رقم 526 


مصححین ومستدلین: 
1: امام نووی (م676ه) فرماتس ہیں: 

وروینا فيه آیضا باسناد صحیح o‏ ام و 
۵2 حافظ ابن تیمیہ (م728ھ) نے مختلف مقامات پر اس حدیث کو نقل كرك اس کی صحت بیان 
کی اور بعض مقامات پر استدلال بھی کیا ہے مثلا: 

والأحاديث عنه بأن صلاتنا وسلامنا تعرض عليه كثيرة مثل ما روی آبو داود في سننه من حدیث 
آبي صخر حميد بن زياد عن يزيد بن عبد الله بن قسيط عن آبي هريرة أن رسول الله صلی الله عليه و 


الحديث على شرط مسلم . 
(اقتضاء الصراط المستقيم مخالفة اصحاب الجحيم: ص324) 
ایک جگہ یہی حديث نقل كرك فرماتے ہیں: و هو حديث جیدُ. (الفتاوى الكبرى ج2ص427) 
وقد احج أَحْمَد حَْمَدُ وَغَيْرهُ بالحدیث الذي روا؛ أَحْمَدُ وأَبُو داود باستاد جَيّدِ من حدیث حيوة بْن شریح 
الميصري حَدْتنًا بو صخر عن يَزِيدَ بن قسيط عَنْ أبي هريره زضيي الله عَنْهُ عَنْ رَسُول الله صلی الله 
علیّه وَسَلمَ أنه قال : ( ما من أحد یسم علي الا رذ الله علي روحي حئی رد عَلَيْهِ التلام. (مجموع الفتاوى 
ج1ص233) 
3 تقى الدین على بن عبد الکافی ابن على السبکی (م756ه) . ( شفاء ان :161( 
4 امام ابن كثير (7742ه): وصححه النووي في الأذكار. (تفسیرابن کثیرتحت الایم ان الله وَمَلائِكتَهُ 
يُصلُونَ على النبي الأیۃ) 
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027 الله علي روحي حتی أرد عليه السلام ورواته ثقات. ( فتح البارى 
ج:6 ص:596) 
6 علامہ محمد بن عبد الرحمن سخاوی رحمہ اللہ (۵9022). (القو ل البديع ص :161( 
7 امام على بن احمد السمہودی (م911ه): یس وو رو ور وس 
8: علامہ على بن احمد بن نور عزيزى (م1070ه) : سناده حسن. (السراج 
المنیر ج3ص297بحو الم تسكين الصدورص295) 
9: علامم عبد الرؤف مناوی (م1031ه): (ما من أحد يسلم علي الا رد الله علي) ---(روحي) يعني 
رد علي نطقي لأنه حي على الدوام وروحه لا تفارقه آبدا لما صح أن الأنبياء أحياء في قبور هم (حتی أرد) 
غاية لرد في معنی التعلیل أي من أجل أن أرد (علیه السلام) هذا ظاهر في استمرار حياته لاستحالة أن 
یخلو الوجود كله من آحد يسلم عليه عادة. (فیض القدير ج5ص596) 

وقال ایضا: واسناده صحیح. (التیسیر بشرح الجامع الصغیر ج2ص690) 
0 علامم محمد بن عبد الباقی زرقانی (م1122ه): ما من أحد يسلم علي الا رد الله علي روحي 
حتی آرد عليه السلام آخرجه آبو داود ورجاله تقات. (شرح زرقانی ج4ص357) 
1 شس الحق عظیم آبادی(م1329ه): ما من أحد یسلم علي الا آرد عليه السلام لاني حي أقدر على 
رد السلام, 


(عون المعبود: ج6ص19) 
2: ناصر الدین البانی صاحب غير مقلد(م1420ه) : حسن. (سنن ابی داود: باب زيّارة القبُور) 
ردروح کا مطلب: 
1: قال الامام البیبقی (458ه): قال: " ما من أحَدٍ یسم علي إلا رد الله علي روحي حثی أرذ عليْهِ 
الستلام "ء ومعتاه وَاللهُ الم " الا وقذ رد الله عَليٌ روحي فارد علیّه السلام . (شعب الایمان رقم 4161) 
2 قال الحافظ ابن حجر عسقلانی (م748ه): ووجه الاشکال فيه أن ظاهره أن عود الروح إلى الجسد 
يقتضي انفصالها عنه وهو الموت وقد آجاب العلماء عن ذلك بأجوبة...الرابع المراد بالروح النطق فتجوز 
فيه من جهة خطابنا بما نفهمه الخامس أنه یستغرق في آمور الملا الأعلى فإذا سلم عليه رجع الیه فهمه 
لیجیب من سلم علیه. (فتح الباری ج6ص488) 
3 قال الامام زین الدين عبد الرژوف المناوي(م1031ه): : ما من أحد یسلم علي الا رد الله علي 
روحي ) أي رد علي نطقي لانه حي دائما وروحه لا تفارقه لان الانبیاء آحیاء في قبورهم ( حتی أرد ) 
غاية لرد في معنی التعلیل آي من أجل أن آرد ( عليه السلام ) ومن خص الرد بوقت الزيارة فعلیه البیان, 
(التیسیر بشرح الجامع الصغیر ج2ص690) 
4 حکیم الامت حضرت مولانا اشرف على تهانوی (م1362 ه) فرماتے ہیں: 
اس حیات میں شبہ نہ کیاجاوے كيونكم مراد یہ ہے کہ ميرى روح جو ملكوت وجبروت میں 
مستغرق تھی جس طرح کہ دنيا میں نزول وحى کے وقت كيفيت ہوتی تھی اس سے فاقہ بوكر سلام 
کی طرف متوجم بوجاتا بون اس كو رد روح سے تعبير فرمادیا۔ (نشرالطيب: ص200) 
اور ان مشاغل کم ایک وقت میں اجتماع سے تزاحم كا وسوسم نہ کیاجاوے کیونکم برزخ 
میں روح کو پھر خصوصا روح مبارک بہت وسعت بوتى ہے۔ (نشرالطیب: ص200) 
5: شيخ العرب والعجم حضرت مولاناحسين احمد مدنى (م1377ھ) فرماتے ہیں: 
(الف): ابوداؤدکی روايت میں ”رد الله عَلَىَ روح“ فرمایاگیاہےء حديث کے الفاظ یہ ہیں: ” ما 
من ملم يُسَلِمَ علی الا رد الله علی رُوْحئ حثی اسلّم علیہ اوكما قال“ اگرلفظ ”الى روحی» فرمایا گیا 
بوتا تو آپ کا شبم وارد ہو سکتا تھاء ”إلى“ اور ” على“ کے فرق سے آپ نے ذبول فرمایاء ” على“ 
استعلاء کے لئے ہے اور ”الى“ نہایتِ طرف کے لئے ہے۔ اس سے تو معلوم بوتاب کہ صلوۃ وسلام 
سے پہلے روح کا استعلاء نہ تھاء نہ یہ کہ وہ جسم اطہر سے بالکل خارج ہوگئی تھی اور اب اس کو 
جسم اطہر کی طرف لوٹا گیا ہے چونکہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم مدارج قرب ومعرفت میں ہر 
وقت ترقى يزير ہیں اس لئے توجہ الى اللہ کا انہماک اور استغراق دوسرى جانب کی توجہ كو كمزور 
کر ديتا ہے چونکہ ابل استغراق کی حالتیں روزانہ مشابده ہوتی ہیں مگر جب رسول اللہ صلی اللہ 
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7 ری و تی ور 
كائنات علیہ السلام كو اس استغراق سے منقطع كرك درود بھیجنے وال کی طرف متوجم کردیا 
جاتا ب اور آپ صلی اللہ علیہ وسلم اس کے لیے متوجہ بوكر دعا فرماتے ہیں۔ 
(ب): اگر بالفرض وبى معنى لیے جائیں جو آپ سمجھے ہیں اور ” علی» اور ”الی“ میں 
كوئى فرق نہ کیا جائے تب بھی یہ روايت دوام حيات پر دلالت کرتی ہے اس لئے کہ دن رات میں 
کوئی گھڑی اور کوئی گھنٹہ بلکہ کوئی منت اس سے خالی نہیں رہتا کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم پر 
اندورون نماز اور بیرون نماز درود نہ بھیجا جاتا ہوء اس لئے دوام حیات لازم آئے گا۔ 
(مکتوباب شیخ الاسلام حصہ اول ص248تا252) 
حديث نمبر4: 
أخبرنا عبد الوهاب بن عبد الحكم الوراق قال حدثنا معاذ بن معاذ عن سفيان بن سعيد ح وأخبرنا 
محمود بن غيلان قال حدثنا وكيع وعبد الرزاق عن سفيان عن عبد الله بن السائب عن زاذان عن عبد الله 
قال قال رسول الله صلی الله عليه و سلم : إن لله ملائكة سياحيق في الارض یبلغونی من أمتئ السلام . 
(سنن نسانی باب السلام على النبي صلی الله عليه و سلم ۷۳۳ ی 
المصطفی صلی الله عليه و سلم يبلغ إياه تلك في فود دا 9 ممنن دارمی 2774 باب في فضل الصلاة 
على النبي صلی الله عليه و سلم»مسند ابی يعلى رقم 5213ء) 


1 :امام ابو عبد اللہ الحاكم (م405ھ) ( المستدرک ج:3 ص:197) 

2 علامہ محمد بن احمد بن عبد الہادی الحنبلی (م 744ھ) ( الصارم المنكى ص:192) 
3 امام شمس الدين الذهبى (م748ھ) ( تلخیص علی المستدرک ج:3 ص:197) 
4 امام نور الدين البيثمى (م 807ه). ( مجمع الزوائد ج:8 ص:595) 


5: امام محمد بن عبد الرحمن سخاوى شافعى (م902ھ). (القول البدیع ص: 159) 
6: امام على بن احمد السمبودى (م911ه): وللبزاز برجال الصحيح عن ابن مسعود رضي الله عنه 
مرفوعا أن لله تعالى ملائكة سباحين يبلغوني عن أمتي. (خلاصۃ الوفاءج1 ص43) 
7 ناصر الدين الالبانى (م1420ه): صحيح. (سنن النسائى: باب السلام على النبى صلى الله 
عليم و سلم) 
8قال شعيب الأرنؤوط : إسناده صحيح على شرط مسلم. (صحيح ابن حبان رقم 914 ذكر البيان بأن سلام 
المسلم على المصطفى صلى الله عليم و سلم يبلغ الخ) 
9:قال حسين سليم أسد : إسناده صحيح. (سنن دارمى 2774 باب فى فضل الصلاة على 
النبى صلى الله عليم و سلم) 
حديث نمبر 5: 

حَدَتَنَا هارون بن عبد الله حَدَتَنَا حسين بن علی عن عَبْدِ و ہبج 
الصنعانی عن أوؤس بن أؤس قال قال رسول الله -صلى الله عليه وسلم- « إن من أفضل أُيَامِكُمْ يَوْمَ الجْمُعَة 
فيه خلق اَدَمْ وفیه فيض وفيه التَفْخَة وفیه الصّغقة فأکیُروا على من ET‏ على 
». قال قالوا یا رسُول الله وکیّف ثغرض صلائتا عَليْكَ وقذ أرمت یفولون بلیت. فقال ہر ان الله عز وجل 
حَرَمَ على الأرْض آجساد الالییاء ». 

(سنن ابی داؤد ج:1 ص:157ءباب تفريع أَبْوَاب الجُمُعَة) 

مصححين ومستدلين: 
1: امام ابو عبد اللہ الحاكم (م405ه). (المستدرک ج:1 ص:569 »رقم الحديث 1068 ) 
2: حافظ ابو بكر محمد بن عبد اللہ ابن عربى (543): حديث حسن . (التذكرة: ج1 ص204) 
3: حافظ عبد الغنى بن عبد الواحد المقدسى (م600ه) ( القول البديع ص:167) 
4: حافظ ابو محمد عبد العظيم بن عبد القوى منذری (م656ھ) (القول البديع ص:163) 
5:امام نووى (م676ھ). (کتا ب الاذكار ص:150 »رقم الحديث 345) 
6: امام شمس الدین الذہبی (م748ھ) ( تلخيص على المستدرک ج:1 ص:568) 
7.حافظ ابن | لقيم (م751ه): ومن تأمل هذا الإسناد لم يشك في صحته لثقة رواته وشهرتهم وقبول الأئمة 
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(جلاء الافہام ج[ص80) 
8 حافظ ابن كثير دمشقى (م774ھ): وقد صحح هذا الحديث ابن خزيمة وابن حبان والدارقطني» والنووي 
في الأذكار. 
(تفسيرابن كثيرتحت الآيم ان الله وَمَلائِكَتَهُ الخ) 
9:حافظ ابن حجر عسقلانى (م852ه): و صححم ابن خزیمہ وغيره. ( فتح البارى ج:6 ص؛595) 
8: علامہ بدر الدين العينى (م855ه): | لموت ليس بعدم إنما هو انتقال من دار إلى دار فإذا كان هذا 
للشهداء كان الأنبياء بذلك أحق وأولن مع أنه صح عنه أن الأرض لا تأكل أجساد الأنبياء عليهم الصلاة 
والسلام. 
(عمدة القارى :باب ما يذكر فى الاشخاص والخصومة بين المسلم واليبودي) 
0 ملا على القاری (م1014ه): فالأنبياء في قبورهم أحياء. (مرقات ج5ص32) 
حديث نمبر6: 
حدثنا عمرو بن سواد المصري حدثنا عبد الله بن وهب عن عمرو بن الحارث عن سعيد بن أبي 
هلال عن زيد بن أيمن عن عبادة بن نسي عن أبي الدرداء قال قال رسول الله صلى الله عليه و سلم 
أكثروا الصلاة علي يوم الجمعة . فإنه مشهود تشهده الملائكة . وإن أحدا لن يصلي علي إلا عرضت علي 
صلاته حتى يفرغ منها قال قلت وبعد الموت ؟ قال: وبعد الموت . إن الله حرم على الأرض أن تأكل 
أجساد الأنبياء . فنبي الله حي يرزق. (سنن ابن ماجم ص:118 باب ذكر وفاتم صلی الله علیہ و سلمءتحریرات 
حديث ص331) 
1:قال الحافظ عبد العظيم المنذرى(م656ه): اسناده جيد. ( ترجمان السنة: ج3 ص297) 
2قال ابو البقاء محمد بن موسى بن عيسى الدميرى (م808ھ): رجالء ثقات . ( فيض القدير: ج2 


ص1 11) 
3:حافظ ابن حجر عسقلانی (م852ه): رجاله ثقات. ( تبذيب التبذيب ج:2 ص:۰537 تحت الترجمم زيد 
بن ايمن) 


4: امام على بن احمد السمبودى (م911ه): ولابن ماجة بإسناد جيد عن أبي الدرداء رضي الله عنه 
مرفوعا أكثروا الصلاة علي يوم الجمعة. (خلاصۃ الوفاءج 1ص 43) 
5:ملا على قارى (م1014ه). (مرقاۃ ج:3 ص: 415 ) 
6:قاضى محمد بن على شو كانى (م1250ه): وقد أخرج ابن ماجه بإسناد جيد. ( نيل الاوطار ج:3 
ص:263) ۱ 1 
7 شمس الحق عظیم آبادی غير مقلد(م1329ه): وقد اخرج ابن ماجه باسناد جید أنه صلی الله عليه و 
سلم قال لأبي الدرداء إن الله عز و جل حرم على الارض أن تأکل آجساد الانبیاء. (عون 
المعبودج‌3ص 261) 
حديث نمبر 7: 
وقال آبو الشیخ في کتاب الصلاة على النبي حدثنا عبد الرحمن بن أحمد الأعرج حدثنا الحسن بن 
الصباح حدثنا آبو معاوية حدثنا الأعمش عن آبي صالح عن آبي هريرة رضي الله عنه قال قال رسول الله 
من صلی علي عند قبري سمعته ومن صلی علي من بعید آعلمته. 
(جلاءالافبام ص54 مشکوة باب الصلاة على النبي صلی الله عليه وسلم وفضلها» تحریرات حدیث ص330) 
1 قال الحافظ ابن حجر عسقلانی (م852ه): وأخرجه أبو الشیخ في کتاب الثواب بسند جيد بلفظ من 
صلی على عند قبري سمعته ومن صلی علي نانیا بلغته. (فتح الباری ج6ص488) 
2 قال الامام محمد بن عبد الرحمن السخاوی (۵9022): قال ابن القیم انه غریب قلت وسنده جید. 
(القول البدیع ص160) 
3 قال الامام ابوالحسن على بن محمد العراقى (م963ھ): وسنده جيد كما نقله السخاوی عن شيخه الحافظ 
ابن حجر. 
(تنزیہ الشريعة: ج1ص381) 
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(مرقاة شرح مشكوة ج4ص21) 
وعن أبي هريرة قال قال رسول الله من صلى علي عند قبري سمعته أي سمعا حقيقيا بلا واسطة. 
(المرقاة: ج4ص21) 
5: قال الامام عبد الرؤف المناوى (م1031ه) : من صلی علي عند قبري سمعته ومن صلی علي نائیا) 
أي بعيدا عني (ابلغته) أي أخبرت به من أحد من الملائكة وذلك لان روحه تعلقا بمقر بدنه الشريف وحرام 
على الأرض أن تأكل أجساد الأنبياء. 
(فیض القدير ج6ص220) 
6:قال القاضى ثناء الله(م1225ه): قلت وجاز ان يكون ذلك لاجل ان النبي صلی الله عليه وسلم حى فى 
قبره ولذلك لم يورث ولم يتئم أزواجه عن أبى هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم من صلى 
على عند قبری سمعته ومن صلی على نائيا أبلغته رواه البيهقي فى شعب الايمان. (التفسيرالمظبرى: 
ج7ص373) 
7.قال العلامہ شبیراحمدالعثمانی(م1369ھ): واخرجم ابوالشيخ فی كتاب الثواب بسندجيد. (فتح الملہم 
ج1ص330) 
حديث نمبر8: 
حدثنا أحمد بن عيسى حدثنا ابن وهب عن أبي صخر أن سعيدا المقبري أخبره أنه سمع أبا ه ريرة 
يقول : سمعت رسول الله صلى الله عليه و سلم يقول : والذي نفس أبي القاسم بيده لينزلن عيسى بن مريم 
إماما مقسطا وحكما عدلا فليكسرن الصليب وليقتلن الخنزير وليصلحن ذات البين وليذهبن الشحناء 
وليعرضن عليه المال فلا يقبله ثم لئن قام على قبري فقال: يا محمد لأجيبنه. 
( مسند ابی يعلى ص:1149 رقم الحديث 6577 ؛المطالب العالیہ باب علامات الساعة) 
وليأتين قبري حتى يسلم علي ولأردن عليه. 
(المستدرک ج3ص490 رقم 4218) 
1: امام ابو عبد اللہ الحاكم (م405ه): هذا حديث صحيح الإسناد ولم يخرجاه. (المستدرک رقم 4218) 
2 علامہ نور الدين بيثمى(م 807ھ): رواه أبو يعلى ورجاله رجال الصحيح. (مجمع الزوائد: ج8 
ص387 رقم الحديث 13813) 
3 حسين سليم اسد : إسناده صحيح. (مسند ابی يعلى: ص1149 رقم الحديث 6577) 
احاديث حیاۃ الانبياء متوا تر ہیں: 
1: امام سيوطى فرماتے ہیں: 
فاقول حیاۃ النبى صلی اللہ علیہ وسلم فی قبره هو وسائر الانبياء معلومۃ عند نا علما قطعيا لما قا 
بر ےت .(( ور سر وت 
2: وسيل رضي اللَهُ عنه عن حديث آأحمد وأبي داود وَالبَيْهَقَيَ ما من أحدِ يُسَلْمْ علي الا رد الله الي 
وفي روايّة عَلََ رُوحِي حتى أرذ عليه السّلامَ ما الجَوَابْ عنه مع الإجمّاع على حَيَّاةٍ الاثبیاء كما توّاكترّت 
به الأخبّارٌ. (الفتاوى الکبری: ج2ص135) 
3 ”نظم المتناثر فى الحديث المتواتر“ میں بھی حیاۃ الانبياء عليبم السلام کی احاديث كو متواتر کہا 
اور اصول حديث کا قاعده ہے كم جب کسی مسئلے کی احاديث کو تواتر كا درجم حاصل بو 
جائے تو اس کی سند ير بحث کر نا جائز نہیں 
# والمتواتر لا يُبْحتٌ عن رجاله أي عن صفاتهم بل يجب العمل به من غير بحث . (شرح نخبۃ الفکرلعلی 
القارى ج ص186) 
٭ ولذلك يجب العمل به من غير بحث عن رجاله. (تدريب الراوى ج2ص176) 
٭ المتواتر فإنه صحيح قطعا ولا يشترط فيه مجموع هذه الشروطرتدریب الراوى ج1ص68) 
٭ ومن شأنه أن لا يشترط عدالة رجاله بخلاف غيره . (قفوالاثرلابن الحنبلى ج1ص46) 
٭ لأن المتواتر لا يُسأل عن أحوال رجاله. (شرح نخبة الفکرلعلی القارى ج1[ص161) 
٭ و من شانہ ان لا يشترط عدالۃ رجالہ بخلاف غيره. ( قواعد فى علوم الحدیث ص:32 ) 
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أنارصحابم كرام رصى اللہ عدبم اجمعیں 

اثر نمبر]: حضرت ابو بكر صديق رضى اللہ عنم 

والذي تقيي بيده لا بذيفك الله المو تتین ۳۹ . (صحیح بخاری ج1[ص517) 
مستدلين : 

٭ قوله لا يذيقك الله الموتتين بضم الياء من الإذاقة وأراد بالموتتين بن الموت في الدنيا والموت في 
القبر وهما الموثتان المعروفتان المشهورتان .فلذلك ذکرهما بالتعريف وها المونتان الواقعتان لكل أحد 
غير الانبیاء علیهم الصلاة والسلام فانهم لا یموتون في قبورهم بل هم أحياء وآما سائر الخلق فانهم 
يموتون في القبور ثم يحيون يوم القيامة ومذهب أهل السنة والجماعة أن في القبر کاو کا فا يذ مت 
ذوق الموتتين لكل أحد غير الأنبياء وقد تمسك بقوله لا يذيقك الله الموتتين من أنكر الحياة في القبر وهم 


المعتزلة ومن نحا نحوهم. 
(عمدۃ القارى ج:11 ص: 403 كتاب فضائل الصحابہ) 
# واحسن من هذا الجواب ان يقال ان حياته صلی الله عليه و سلم في القبر لايعقبها موت بل 
يستمر حيا والأنبياء احياء في قبورهم ولعل هذا هو الحكمة في تعريف الموتتين حيث قال لايذيقك الله 
الموتتين بن المعروفتين المشهورتين الواقعتین لکل آحد غپر اسم ارك و چ تو تا 
فى قبورهم. 
(حاشیہ بخارى ج:1 ص:517) 
چ قال الکرمانی : ويحتمل ان يراد ان حیاتک فى القبر لايعقبها موت فلاتذوق مشقة الموت 
مرتين بخلاف سائر الضلق فانهم يموتون فى القبر ثم يحيون يوم القيامة . 
٠الكنز‏ المتوارى ج14 ص162) 
عن سی دن بزید قال كنت قانما في سے فحصبني رجل فنظرت فاذا عمر دن الخطاب ففال 
اذهب فأنني بهذین فجئثة بهما قال من أئثما أو من أن ین أَنْثمَا قالا مرد أهل الطائف قال لو کُلثما من أهل البلد 
أوْجَعكمَ ترفعان اصلواتکتا في سنجد رمئول الله صلی الله له وس 
(صحیح بخاری ج1[ص67 باب رقع الصوت في المساجد) 
٭ أنه عليه السلام في قبره حي وقال تعالى لا ترفعوا أصواتكم فوق صوت النبي الحجرات 
(مرقاة المفاتيح باب المساجد ومواضع الصلاة) 
عر عابثة قالتا گلٹ لاخ بتي الدی ذفن فيد رعلول الله صتلى الله یه رسد ويي فاضع توّيي 
فقول إِنَمَا هو زجي وأبي فلمّا ذفن غمر مَعَھُمْ فوالله مَا دَخَلْتْ الا وأنَا مشنذودة علي ثِيَابي حیاء من عمر. 
(مسنداحمد رقم 25660) 
وقد كانت عائشة رضي الله عنه تسمع الوتد أو المسمار یضرب في بعض الدور المطيفة بالمسجد 
فترسل الیهم لا تؤذوا رسول الله صلی الله عليه وسلم. (خلاصۃ الوفاء: ج1ص166) 
اثر نمبر5: حضرت بلال بن الحارث المزنی رضی اللہ عنم 
عن آبي صالح عن مالك الذار , قال : وگان خازن غمر على الطعام , قال : أصاب الئاس قخط فی 
زمن عمر و یو ا فقال : پا رسول الله کر ہی وو 
هلوا , فاتی الرّجل في المتام فقيل له : ا ر ر اا ۶ی یٹ ٰٰئ" : عليك 
الگیس , علیك الگیس کات E‏ , ثم قال رت ذا الو ا اہ چھھ میت 
ابن ابی شیبۃ: باب ما ذكر في فضل عمر بن الخطاب رضي الله عنم) 
٠. ۰۰ ۰۰‏ ا 
اجماع امت اور عفیده حیات انبیاء علیہم السلام 
1 : قال ابو بكر محمد بن الحسین بن عبد الله الاجرّي البغدادي (م360ه): 
وقد روي عن آبي بكر الصدیق رضي الله عنه أنه لما حضرته الوفاة » قال لهم : إذا مت وفرغتم 
من جهازي فاحملوني حتى تقفوا بباب البيت الذي فيه قبر النبي صلی الله عليه وسلم » فقفوا بالباب وقولوا 
: السلام عليك يا رسول الله ء هذا أبو بكر يستأذن فإن أذن لكم وفتح الباب » وكان الباب مغلقا » فأدخلوني 
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القفل وانفتح ا »> وسمع ۱ E‏ 727 تھی ۳ الحبیب فان جح إلى وی 


مشتاق. (الشریعہ للاجری ج5ص70ء تفسير كبير ج:21 ص:87 ء سورخ كبف آیت : أُمْ حَيِبْتَ أنّ أصْحَاب الگهف 
والرقيم»تفسيرالسراج المنیرج2ص288ءتفسیرنیسابوری ج5ص167ءغرائب القرآن ج4ص416:سیرت حلبيم 
ح7ض393) 


2 امام محمد بن عبد الرحمن سخاوى (م902 ه) فرماتے ہیں: 

و نحن نؤمن و نصدق بانہ صلی اللہ علیہ وسلم حيى يرزق فی قبرہ... والاجماع على هذا. ( القول 
البدیع ص:172) 
3 : محمد بن علان الصدیق الشافعی (1057ھ) فرماتے ہیں: 

والاجماع على انم صلی اللہ علیہ وسلم حيى فى قبره على الدوام. ( دلیل الفالحين لطرق رياض 
الصالحین ج:7 ص:196-195) 
4: شيخ داؤد سليمان البغدادى (م1299 ه) فرماتے ہیں: 

وروی البیهقی وغيره باسانید صحیحۂ عند صلی اللہ غلیۃ وسلم انم قال الانبياء احیاء فى قبور هم 
يصلون وورد ان اللہ حرم على الارض ان تاكل اجساد الانبياء وقد اطبق العلماء على ذالك. (المنحۃ 
الوهبية فى رد الوهابية ص:6) 
2:5 شيخ عبد الحق محدث دبلوی حنفى (م1052ھ) فرماتے ہیں: 

ببايد حيات انبياء متفق علیہ است هيج كس رادروئ خلاف نيست حيات جسمانى دنياوى حقيقى 
نم حیات معنوی روحانى. (اشعم 2 اللمعات ج:1 ص:574) 
9 قطب الاقطاب حضرت مولانا رشید احمد گنگوبی (م 1322ه) فرماتم ہیں: 

انبياء کو اسی وجم سے مستثنی کیا گیا ہے کم ان کے سماع میں کسی کو اختلاف نہیں - ( 
فتاوى رشیدیہ ص:173) 
0 : حكيم الامت حضرت مولانا اشرف على تهانوى (م1362ھ)فرماتے ہیں: 

ببر حال یہ بات باتفاق امت ثابت ہے کہ انبياء علیہم السلام قبر میں زنده ربتم بين - ( اشرف 
الجواب ص:321 وفى نسخم ص:225) 
1 : مولانا محمد ادريس كاندهلوى (م 1394ھ) فرماتے ہیں: 

تمام اهل السنت والجماعت كا اجماعى عقيده ب کہ حضرات انبیاء كرام عليبم السلام وفات کے 
بعد اينى قبروں مين زنده ہیں - 

( سيرت المصطفى ج:3 ص:249) 

2 : مولاناخیرمحمد جالندهرى فرماتے ہیں: 

عالم برزخ میں جملہ انبياء عليهم السلام کی حيات حقیقیہ دنیویہ بجسدهم العنصرى كا مسئلہ 
ابل سنت والجماعت میں متفق علیہ مسئلہ ب ۔ 

(القول النقى فى حيات النبى ص30) 

13 مفکر اسلام مفتى محمود (م1400 ھ)فرماتے ہیں: 

یہ امر بھی علماء ابل سنت والجماعت کے نزدیک مسلم اورمجمع علیہ ہے کم بحالت موجود 
یعنی عالم برزخ میں آپ جسمانی حیات سم زنده ہیں۔ (القول النقی فی حيات النبی 32) 
فانده : اگر کسی عقيده يا مسئلم پر اجماع ہو جائے تو اجماع کا درجم سند سے بھی زیاده قوی بوتا 
ہے یعنی اس مسئلم کی احادیث پر سندی بحث کی ضرورت ہی نہیں ربتی ۔ 
قال الامام ابن عبد البر المالکی (4632ه): 

وقد روي عن جابر بن عبد الله باسناد لا يصح أن النبي صلی الله عليه وسلم قال: "الدینار أربعة 
وعشرون قیراطا" وهذا الحدیث وان لم يصح |سناده ففي قول جماعة العلماء به وإجماع الناس على معناه 
ما يغني عن الاسناد فيه . 


(التمبيد لابن عبد البر ج20 ص145) 
٭ سلطان المحدثين ملا على القارى (م1014ه) فرماتے ہیں: 

وقد قال عطاء الإجماع أقوى من الإسناد . (المرقاة شرح المشكاة لملا على القاري ج1 ص 117) 
٭ غير مقلدين کے پیشوا علامہ محمد بن على شوكانى (م1250ه) لکھتے ہیں: 

وقد اتفق أهل الحديث على ضعف هذه الزيادة لكنه قد وقع الإجماع على مضمونها. 
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دوسرے مقام پر لکھتے ہیں: ۱ 
وفي إسناده إبراهيم بن محمد شيخ الشافعي وهو ضعيف وقد وقع الإجماع على ما أفادته الاحادیث 
( الدرارى المضیۃ شرح الدرر البہیۃ للشوکانی: ج1 ص19) 
فانده فی اہمیۃ الاجماع: 
٭ - علامم ابن تيميم (م728ھ) فرماتم ہیں: 
إن اصنحاب رعول الله صلی الله عليه وسم أجْمَكُوَا علی تحریم هذه الحیل وإتطالها» واجماغهم 
حجه قاطِعَة يَجبْ ائبَاعْهَا بل هي أوكذ الخجج وهي مَقمَة على عَيْرهاء وَليْسَ هذا مَوْضيع تفرير ذلك فان 
هذا الأصل مقر في مَوضیعه وَلَيْس فيه بَيْنَ الففهاء بل ولا بَيْنَ سار الْمُومِنِينَ الذين هُمْ المُؤْمِلُون خلافء 
(الفتاوى الكبرى لابن تیمیہ: ج6ص162) 
۳۹ امام محمد بن محمد الغزالى (م505ھ) فرماتے ہیں: 
يجب على المجتهد في کل مسألة أن يرد نظره إلى النفي الاصلي قبل ورود الشرع ثم یبحث عن 
الأدلة السمعية المغيرة فينظر أول شيء في الإجماع فإن وجد في المسألة إجماعا ترك النظر في الكتاب 
والسنة فإنهما يقبلان النسخ والإجماع لا يقبله فالإجماع على خلاف ما في الكتاب والسنة دليل قاطع على 
النسخ اذ لا ت تجتمع تجتمع الأمة على الخطأ. (المستصفى للغزالى ج1ص374) 
هه امام فخر الدین محمد بن عمرالرازى (م604ھ) فرماتے ہیں: 
احتج نفاة القياس بهذه الآية فقالوا : المكلف إذا نزلت به واقعة فان کان عالما بحکمھا لم يجز له 
القياس » وان لم يكن عالما بحكمها وجب عليه سؤال من كان عالما بها لظاهر هذه الآية » ولو كان القياس 
حجة لما وجب عليه سؤال العالم لأجل أنه يمكنه استنباط ذلك الحكم بواسطة القياس » فثبت أن تجويز 
العمل بالقياس يوجب ترك العمل بظاهر هذه الآية فوجب أن لا يجوز. والله أعلم. 
وجوابه : أنه ثبت جواز العمل بالقياس بإجماع الصحابة » والإجماع أقوى من هذا الدليل.(تفسير 
كبير للرازى: ج20ص37) 
عقيده حيات الانبياء عليبم الصلوۃ والسلام اورمذابب اربعم 
ائمہ احناف: 
علامم بدر الدين العينى(م855ه) 
فإنهم لا يموتون في قبورهم بل هم أحياء... ومذهب أهل السنة والجماعة أن في القبر حياة وموتا 
فلا بد من ذوق الموتتين لکل أحد غير الأنبياء. (عمدۃ القارى ج:11 ص:403 كتاب فضائل الصحابم) 
ملاعلى قارى (م1014ه) 
أن الأنبياء أحياء في قبورهم فيمكن لهم سماع صلاة من صلی عليهم. (مرقات ج5ص32) 


علامہ حسن بن عمار بن على الشر نبلالى (م 1069ه) 

ومما هو مقرر عند المحققين أنه صلى الله عليه و سلم حي يرزق ممتع بجميع الأعمال والعبادات 
غير أنه حجب عن أبصار القاصرين عن شريف المقامات... ينبغي لمن قصد زيارة النبي صلى الله عليه 
و سلم أن يكثر من الصلاة عليه فإنه يسمعها أو تبلغ إليه. 

(مراقى الفلاح ص430 فصل : في زيارة النبي صلى الله عليه و سلم على سبيل الاختصار تبعا لما قال في الاختيار) 

علامہ محمد امين ابن عابدين الشامى (م1252ه) 

ولا يخفى ما في كلامه من إيهام انقطاع حقيقتها بعده فقد أفاد في الدر المنتقى أنه خلاف الإجماع 

قلت وأما ما نسب إلى الإمام الأشعري إمام أهل السنة والجماعة من إنكار ثبوتها بعد الموت فهو 
افتراء وبهتان والمصرح به في كتبه وكتب أصحابه خلاف ما نسب إليه بعض أعدائه لأن الأنبياء عليهم 
الصلاة والسلام أحياء في قبورهم وقد أقام النكير على افتراء ذلك الإمام العارف أبو القاسيم القشيري في 
كتابه شكاية السنة وكذا غيره كما بسط ذلك الإمام ابن السبكي في طبقاته الكبرى في ترجمة الإمام 
الأشعري . (حاشیۃ ابن عابدين ج4ص151) 
ائمہ مالکیہ: 
امام علی بن احمد السمبودی (911ه۸): 
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حياة الشہداء التي كيد الله بها في كتابه عر رر حال اھر الشھداء وأعمال الشهداء 
في میزانه. 
(خلاصۃ الوفاء:ج اص43) 
انمم شوافع. 
امام تاج الدين ابو نصر عبد الوباب بن على سبکی(م 771ه): 
ومن عقائدنا أن الانبیاء علیهم السلام احیاء فى قبور هم فأين الموت... وصنف البیهقی رحمه الله 
جزءا سمعناه فى حياة الأنبياء عليهم السلام فى قبورهم واشتذ نكير الأشاعرة على من نسب هذا القول إلى 


حافظ ابن حجر عسقلانى (م852ه): 

واحسن من هذا الجواب ان يقال ان حياته صلى الله عليه و سلم في القبر لايعقبها موت بل يستمر 
حيا والأنبياء احياء في قبورهم ولعل هذا هو الحكمة في تعريف الموتتين حيث قال لايذيقك الله الموتتين 
المعروفتين المشهورتين الواقعتين لكل أحد غير الأنبياء . (فتح البارى ج7ص29) 

وإذا ثبت أنهم أحياء من حيث النقل فإنه يقويه من حيث النظر كون الشهداء أحياء بنص القرآن 
والأنبياء أفضل من الشهداء. ( فتح البارى ج6ص595) 
فائدہ: 

ائمہ شوافع میں سے امام جلال الدین سيوطى اورامام ابو بكر البيبقى نے اس موضوع پر 
مستقل كتاب تحرير فرمائی ہے۔ 


(طبقات الشافعیۃ الکبری: ج384:385) 


ائمہ حنابلہ: 
امام ابو محمد عبد الله بن احمد بن قدامۃ المقدسى(م620ه) 
ويستحب زيارة قبر النبي صلى الله عليه و سلم لما روى الدارقطني بإسناده عن ابن عمر قال قال 
رسول الله صلى الله عليه و سلم من حج فزار قبري بعد وفاتي فكأنما زارني في حياتي... عن أبي هريرة 
أن النبي صلى الله عليه و سلم قال : ما من أحد يسلم علي عند قبري إلا رد الله علي روحي حتى أرد عليه 
السلام... ويروى عن العتبي قال : كنت جالسا عند قبر النبي صلى الله عليه و سلم فجاء إعرابي فقال : 
السلام عليك يا رسول الله سمعت الله يقول : ( ولو أنهم إذ ظلموا أنفسهم جاؤوك فاستغفروا الله واستغفر 
لهم الرسول لوجدوا الله توابا رحيما وقد جنتك مستغفرا لذنبي مستشفعا بك إلى ربي ثم أنشأ يقول : 
(يا خير من دفنت بالقاع أعظمه ... فطاب من طيبهن القاع والأكم ) 
( نفسي الفداء لقبر أنت ساكنه ... فيه العفاف وفيه الجود والكرم ) 
ثم انصرف الإعرابي فحملتني عين فنمت فرأيت النبي صلى الله عليه و سلم في النوم فقال : عتبي 
الحق الإعرابي فبشره أن الله قد غفر له ... ثم تأتي القبر فتولى ظهره القبلة وتستقبل وتقول : السلام عليك 
أيها النبي صلى ورحمة الله وبركاته... اللهم إنك قلت وقولك الحق : ( ولو أنهم إذ ظلموا أنفسهم جاؤوك 
فاستغفروا الله واستغفر لهم الرسول لوجدوا الله توابا رحيما ) وقد أتيتك مستغفرا من ذنوبي مستشفعا بك 
إلى ربي فأسألك يا رب أن توجب لي المغفرة كما أوجبتها لمن أتاه في حياته. 


(المغنی لابن قدامہ ج3ص599:600) 
حافظ ابن تیمیہ کت 0 
(مجموع الفاوی 8427 
عقیدہ حيات الانبياء عليبم الصلوۂ والسلام اور اكابرين دیو بند 


٭ رسول اللہ # بلکہ تمام انبياء علیہم السلام باليقين قبرمیں زنده ہیں آپ اب تک بقيد حيات ہیں يرشيعم 
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٭ انبياء کرام علیہم السلام کوانہیں اجسام دنياوى کے تعلق کے اعتبارسم زنده سمجھتاہوں۔ (لطائف 
قاسمیہ ص 3) 
قطب الاقطاب حضرت مولانا رشيداحمدكنكوبى: 
آپ ل اينى قبر شريف مين زنده ہیں ونبی الله حى يرزق»اس مضمون حيات كو بھی مولوى 
محمدقاسم صاحب سلمہ اللہ تعالى نے اين رسالم آب حیات میں بمالامزیدعلیہ ثابت كياب (ھدایۃ 
الشیعہ ص49) 
حضرت مولانااحمدعلی السہارنیوری: 
والاحسن ان يقال ان حیاتہ صلی اللہ علیہ و سلم لایتعقبها موت بل یستمرحیاوالانبیاء احياء فی 
قبور هم. 
( بخاری شریف ح ص17 5حاشیم) 
شيخ الہند حضرت مولانامحمودحسن دیوبندی: 
چ ”*المہندعلی المفند؛ "پر تصدیقی دستخط کرتے ہوئے ارشاد فرماتے ہیں: 
و هومعتقدناومعتقدمشانخناجمیعالاریب فیم. (المپندعلی المفندص74) 
ع تقدیرالکلام مامن احدیسلم صلی الااردعليم السلام لانی حی اقدرعلی ردالسلام - (حاشیم سنن ابی 
داؤد:ج اص286) 
٭ قولم ان الله حرم على الارض ای منعباوفیم مبالغۃ لطیفۃ اجسادالانبیاء ای من ان تاکلبافالانبیاء فی 
قبور هم احیای. 
( حاشیم سنن ابی داؤد: ج اص157) 
فخر المحدئین مولاناخلیل احمدسپارنپوری: 
٭ ان نبی اللہ صلی اللہ علیہ و سلم حى فى قبره کماان الانبیاء علیهم السلام احیاء فى قبور هم. 
( بذل المجپودشرح ابی دانود*ج2ج ص17 1باب مایقول فی التشهد) 
٭ زائرین جو بے با كانم اونچی آواز سے صلاخ سلام پژهتس اس سے آ ب کو بہت تکلیف بوتی اور 
فرمایا كرت کم آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم حیات ہیں اور ایسی آواز سے سلام عرض کرنا بے 
ادبی اور آپ کی ایذاء کا سبب ہے لہذا يست اواز سم سلام عرض کرنا چاہیے اور یہ بھی فرمایا کم 
مسجد نبوی کی حد میں کتنی ہی يست آواز سے سلام عرض کیا جائے اس كو آنحضرت صلی اللہ 
علیہ وسلم خود سنتم ہیں ۔ ( تذکره الخلیل ص:370) 
رئيس المفسرین مولاناحسین على الوانی وان بهچروی: 
عن ابی الدرداءرضی اللہ عنہ قال قال رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم اکثروالصلوۃ على یوم 
الحم فانم مشهودتشبده الملائكة آن واحدالن یصلی علی الاعرضت على صلا تم حین یفرخ متهاقال 
قلت وبعدالموت قال: وبعد الموت: ان اللہ حرم على الارض ان تاکل اجساد الانبیاء فنبی اللہ حی برزق 
وق الوط ريدالة انوا ا تھا فى عرت الات 
(تحریرات حديث على اصول التحقيق ص331“رسالہ درود شريف» حدیث نمبر8 ط: اشاعت اکیڈمی پشاور) 
حکیم الامت مولانااشرف على تهانوى: 
٭ حضرت ابودردا سے روایت ب کہ رسول اللہ نے فرمایااللہ تعالیٰ نے زمین پرحرام کردیاہے 
كم وه انبياء كرام کے جسموں کوکھاسکے يس خداکے پیغمبرزنده ہوتے ہیں اور ان کورزق 
دیاجاتاہے روایت کیا اسکو ابن ماجہ نے ۔ 
فائدہ:پس آپ كا زنده ربنا بھی قبر شريف میں ثابت ہوا۔ (نشرالطيب ص199) 
ببرحال یہ بات باتفاق امت ثابت ہے کہ انبیاء عليهم لسلام قبرمیں زنده رہتے ہیں۔ (اشرف الجوا ب 
ص 321) 
٭ حضورةة کی قبرمبارک کے لئے بہت کچھ شرف حاصل ہے كيونكم جسداطہراسکے 
اندرموجودہے۔بلکہ خودحضور 78 یعنی جسد مع تلبس الروح اس کے اندرتشریف ركهت ہیں -كيونكم 
اپ 5 قبرمیں زنده ہیں۔ قريب قريب تمام ابل حق اس يرمتفق ہیں۔ صحابہ کا بھی یہی اعتقادہے۔ حديث 
بھی نص ہے کہ ان نبى اللہ حی فى قبره یرزق۔ (اشرف الجواب ص318:319) 
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کور رر ی ر بي امرك و ا ن 
٭ آپ ٭ بنص حديث قبرمين زنده ہیں۔ ( التکشف ص675) 
خاتم المحدثين حضرت مولانا سید محمد انورشاه كشميرى: 
وفى البيهقى عن انس وصححہ ووافقم الحافظ (ابن حجر/فى المجلدالسادس ان الانبياء احياء فی 
قبورهم يصلون. 


(فيض البارى على صحيح البخارى ج2 کتاب الصلولۃ باب رفع الصوت ص64) 
شيخ العرب والعجم حضرت مولاناسيدحسين احمدمدنی: 


يم اكابرعلماء ديوبندوفات ظابرى کے بعدانبياء عليبم السلام کی حيات جسمانى کے صرف قائل 
ہی نہیں بلکہ مثبت بھی ہیں اوربڑے زوروشورس اس پردلائل قائم كرتل ہیں۔ متعددرسائل اس باره 
میں تصنيف فرماچکے ہیں۔رسالہ آب حیات نبايت ہی مسبوط رسالم خاص اس مسئلہ کے لئے 
لکھاگیاہے (معلوم ہواکہ آب حیات لکھنے کی غرض صرف ردروافض ہی نہیں بلکہ اثبات عقیدہ 
حيات النبى بھی تها)نيزهدية الشیعہ“اجوبہ اربعين حصم دوئم اوردیگررسائل مطبوعم مصنفم حضرت 
نانوتوی قدس سره العزیز اس مضمون سے بھرے ہوئے ہیں۔ 
(نقش حيات ص160) 
حضرت مولانامفتى محمد كفايت اللم ديلوى: 
اس خیال اوراعتقادسے نداكرناكم آنحضرت 86 کی روح مبارک مجلس مولودمیں آتی ہے 
اسکاشریعت مقدسہ میں کوئی ثبوت نہیں اورکئی وجہ سے یہ خیال باطل ہے اول یہ کہ حضرت 
رسالت يناه 4 قبرمبارک میں زنده ہیں جیساکہ ابل سنت والجماعت کامذہب ہے توپھرآپ کی روح 
مبارک کامجالس میلادمیں آنابدن سے مفارقت کرکے ہوتاہے ؟یاکسی اور طریقے سے؟اگرمفارقت 
كرك ماناجائے توآبة کاقبرمطہرمیں زنده ہوناباطل ہوتاہے ياكم ازكم اس زندگی میں فرق آناثابت 
ہوتاہے تویہ صورت علاوہ اس کے کہ بے ثبوت ہے باعث توہین ہے نہ موجب تعظیم۔ (کفایت المفتی 
*ج1ص177*169ط :دارالاشاعت كراجى) 
3 شیخ الاسلام علامم شبیر احمد عنمانی: 
٭ قرآن كريم کی آیت"وماگان لکم آن و ذوارسول اللہ ولا آن تنکحوآازواجم من بعده بدا“ (سورۃ 
احزاب 53) کم تحت لکهتم ہیں: 
”اس مسئلم کی نبایت محققانم بحث حضرت مولانامحمدقاسم نانوتوی کی آب حیات میں ہے۔“ 
(تفسیر عتمانی ص 567) 
٭ آیت ”وَحِثنًا بك شهیدا على هوّلاء (سورۃ نحل آیت 89 ) کی تفسیر میں لکهتم بین: 
”حدیث میں آیاہے کم امت کے اعمال برروزحضورتة کے روبروپیش کئے جات ہیں آپ 
اعمال خيركوديكه كرخداكاشكر ادا كرتم ہیں اوربداعمالیوں پرمطلع ہوکرنالائقوں کے لئے 
استغفارفرماتے ہیں۔“ (تفسير عثمانی ص366) 
٭ ودلت النصوص الصحیحۃ على حيات الانبياء عليهم الصلولۃ والسلام. 
(فتح الملهم شرح صحيح مسلم ج1 ص325کتاب الايمان باب الاسراء برسول اللہ # الى السموات وفرض الصلوات) 
حضرت مو لانامنظور احمدنعمانی: 
سب کے نزدیک مسلم اوردلائل شرعیم سے ثابت ہے کم انبیاء علیهم السلام اورخاص 
کرسیدالانبیاء # کواپنی قبورمیں زندگی حاصل ہے ۔ (معارف الحدیث ج‌5ص280) 
شيخ الحدیث حضرت مولانامحمدز کر یاکاندهلوی: 
٭ انبیاء اپنی قبرون میں زنده بوتم ہیں۔(خصائل نبوی2# شرح شمائل ترمذى ص252باب ماجاء فی 
ميراث رسول اللہ ( 
ف انبياء عليهم الصلوۃ والسلام اينى قبورمیں زنده ہیں علامم سخاوى نے قول بديع میں لكها ب ہم اس 
پرایمان لاتے ہیں اوراس کی تصديق كرتم ہیں کہ حضور#اقدس زنده ہیں اينى قبرشريف میں 
۔اورآپ کے بدن اطبركوزمين نہیں کھاسکتی اوراس پر(امت مسلمہ كا)اجماع ہے۔ امام بیہقی نے انبياء 
کی حیات میں ایک مستقل رسالہ تصنیف فرماياب اورحضرت انس کی حدیث ہے الانبياء احياء فی 
قبورهم يصلون کہ انبياء اينى قبرورمس زنده ہوتے ہیں اورنمازپڑھتے ہیں۔علامہ سخاوى نے اس کی 
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مفتى اعظم دار العلوم دیوبندحضرت مولانامفتی عزیز الرحمن: 

انبياء عليهم السلام کی حیات قوی ترب اور نصوص صرف انبیاء عليهم السلام اور شهداءكى 
حيات میں واردہیں۔حدیث شريف میں ہے: ان اللہ حرم على الارض ان تاكل اجسادالانبياء فنبى اللہ حيى 
يرزق الحدیث۔ ( فتاوى دارالعلوم ديوبند مكمل ومدلل ۰ج5 ص319) 
فخرالاسلام حضرت مو لانافخر الدین احمد: 

باب رفع الصّوٴتِ فِى المسجد حدثناعلئ بن عبدالٹہ بن جعفربن نجیح المدينى قال نايحيى بن 
سعیدن القطان قال ناالجعيدبن عبدالرّحمن قال حذثنى يزيدبن خصيفة عن السائب بن يزيدقال كنت قائمافى 
المسجدفحصبنى رجل فنظرت اليم فاذاعمربن الخطاب فقال اذهب فأتنى بهذين فجنتم بهمافقال ممّن انتما 
اوسن این أنتمافا لاسن اهل الظائفيه قال لو عفان ان اليلد لأ اج كملا فان او اتك شر مرن 
اللہ صلی اللہ علیہ وسلم. 
مزاراقدس کے احترام میں صحابہ کاعمل:۔ 

حضرت عمر" کاارشاد ترفعان اصواتکما الخ احترام مسجدکم ساته قرآن کریم کی آیت 
لاترفعوااصواتکم فوق صوت النبی ولاتجهروالم بالقول کجهربعضکم لبعض (الحجرات2)سے بھی 
ماخوذہے کہ اے ايمان والو!اپنی | وازوں کو پیغمبر علیہ السلام کی آوازسے بلندنہ کرواورنہ ان کے 
سامنے اس طرح زورسے بولوجیسے آپس میں بولتے ہو ٴ“پیغمبرعلیہ السلام کی زندگی میں بھی یہی 
حك ماوروڈاک کے يعي کی حكن ہے ڈراگ ای و فریف مین بی حا سے متيف 
بين حضرت عمرّ کی رائے توروایات باب سے معلوم ہوگئی کہ وه وفات کے بعدبهی قبرشريف کے 
قريب بلندآوازسے بولنے پرتنبیہ فرمارہے ہیں۔ حضرت ابوبكر کے بارے میں بھی يبى منقول ہے کہ 
وه مسجدنبوئكة میں بلندآوازسم بولنے پر نكير فرماتے اورکہتے کم تم نے رسول اللہ 
كوقبرشريف میں اذيت يبنجائى؛ حضرت على نے ایک مرتبہ اپنے دروازے کے 2 کواڑ بنوائے تو 
حكم ديا کہ انہیں اتنى دور بیٹھ کر بنایا جائے کہ انكى آواز مسجد نبوى میں نم آئے اور حضور صلی 
اللہ علیہ وسلم کو قبر مبارک میں تکلیف نہ ہوء حضرت عائشہ سے منقول ہے کہ اگرحجره اطہرکے 
قريب کسی دیوارمیں کیل ٹھوکنے کی آوازآتی تو فوراً کسی قاصدکوبھیج كرمنع کرادیتی تھیں 
لاتوذوارسول اللہ (# ) کم رسول اللہ کوتکلیف مت پہنچاؤصحابہ کرام رضی اللہ عنہم کے یہ 
تمام اقوال وافعال تقی الدین سبکی کی شفاء السقام مین موجودییں۔خیات :انبباء کم مسئلم پرتفصیلی 
گفتگو کسی اورموقع پرکی جانم گی۔ انشاء اللہ 


(ایضاح البخاری* شرح بخاری شریف؛ جلد3؛*ص269) 


برزخ میں انبیاءه کی حیات کامسئلم معروف ومشیوراورجمپور علماء کااجماعی مسئلم 
ہے۔علماء دیوبندحسب عقیدہ اهلسنت والجماعت برزخ میں انبیاء کرام کی حیات کم اس تفصیل سم 
قائل ہیں۔ کم نبی كريمة اورتمام انبیاء کرام وفات کے بعداپنی اپنی پاک قبرون میں زنده ہیں۔اوران 
کے اجسام کے ساته انکی ارواح مبارکم کاویسابی تعلق قائم ب جیساکم دینوی زندگی میں قائم تهاوه 
عبادت میں مشغول ہیں نمازین پڑھتے ہیں انہیں رزق دياجاتاب اوروه قبورمبارکم پرحاضربونس 
والون کا صلوۃ وسلام سنتم ہیں۔ علماء دیوبندنے یہ عقيده قرآن وسنت سے پایاہے۔ اوراس بار م میں 
ان کے سوچنے كاطرز بھی متوارث رہاہے۔ (خطبات حكيم الاسلام ج7ص181) 
وفات کے بعدنبی كريمة کے جسداطہرکوبرزخ (قبرشریف)میں بتعلق روح حيات حاصل ہے 
اوراس حيات کیوجہ سے روضۂ اقدس پرحاضرہونے والے كا صلوۃ وسلام سنتے ہیں۔ (خطبات حكيم 
الاسلام ج7 ص187ء مابنامم تعليم القرآن اگست 1962 ص28-27) 
م احقراوراحقرکے مشائخ کامسلک وبى ہے جوالمہندمیں بالتفصیل مرقوم ہے۔ يعنى برزخ میں 
جناب رسول اللہ اورتمام انبیاء بجسدعنصری زنده ہیں۔ جو حضرات اس کے خلاف ہیں وه اس 
مسئلہ میں دیوبندسے ہٹے ہوئے ہیں۔ (رحمت كائنات ص32) 
7 تسکین الصدورپرتصدیقی دستخط كرت ہوئے ارشادفرماتے ہیں: 

”رسالہ نافعہ تسکین الصدورسے استفادہ نصیب ہوا۔ اس کی وقعت وعظمت کے لئے یہ کافی 
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ہیں۔ ا نے ارت تہ ہے جھعہ 
روحى اورقلبى تسكين ہوجاتی ہے۔ جس جس مسائل پرکلام کیاگیاہے وہ اتی چک نم صرف یر کہ 
اهل السنت والجماعت کے مسلک اورمذہب منصورکے مطابق ہی نہیں بلکہ فی نفسم اپنے تحقيقى 
رنگ کیوجہ سے پوری جامعیت کے ساتھ منضبط ہوگئے ہیں اوران سے دلوں میں سرور اورآنکھوں 
میں نور بيدابوتا ہے ۔ حق تعالى مؤلف ممدوح كوتمام مسلمانوںکی طرف سے جزائے خیرعطاء 
فرمائے اوران کے علم وعرفان اورعمل وايمان میں روز افزون ترقيات عطاء فرمائے آمین۔“ (تسكين 
الصدورص20) 
فخر المحدثین حضرت مولانا ظفراحمد عثمانى: 

لاشك فى حيوتء بعدو فاتم وكذاسائر الانبياء احياء فى قبورهم حیاتہم اکمل من حياخ الشبدائ. 
(اعلاء السنن ج10 ص505) 


رئيس المفسرين حضرت مولانامحمدادريس كاندهلوى: 
۳۹ تمام ابلسنت والجماعت كااجماعى عقيده ب كم حضرات انبياء كرام عليهم الصلوۃ والسلام 
وفات کے بعد اپنی قبرون میں زنده پین- 


(سیرت المصطفی ج3ص162) 
هم نبى اكرم صلی اللہ علیہ وسلم ودیگرانبیاءکرام قبروں میں زنده ہیں۔ (سیرت المصطفى ج3ص168) 
و ا انیا کرام کی يدوكيات كابكا بي وت حیای فی اشورات تع رضات فى 
السموات - (سیرت المصطفى ج3ص169) 
مفتی اعظم دارالعلوم دیوبندحضرت مولانامفتی مہدی حسن شاہجہان پوری: 


آب کل اپنسم اينى قبرمبارک میں ١‏ پنے جسدمبارک کے ساته زنده ہیں۔ مزارمبارک کے ساته 
آپ ب کاخصوصی تعلق بجسده وروحم ہے۔ جواس کے خلاف کہتاہے وه غلط کہتاہے بدعتی ہے۔ اس 
کے پیچھے نمازمكروه ہے۔ اس باب میں بکثرت احاديث وارد بين جنکاانکارنہیں کیاجاسکتاہے 
جوانکارکرتاہے وه خارج ازااهلسنت والجماعت ہے۔ (خيرالفتاوى ج1[ص12-4 “تسکین 
الصدورص49/50) 
5 7 ۲ 7 0ں ہے 
(رسول اللہ کی)قبر اطہرمیں زنده بون کی بحث مستقل بس علماء حق کی تحقيق یہ ہے کہ 
زندہ تشریف فرماہیں۔ 
( فتاوی محمودیہ باب مايتعلق بحیات الانبياء ج1ص533-532) 
امام الاولیاء حضرت مولانااحمدعلى لاہبوری: 
کئی برس ہوئے حضرت مو لانااحمدعلی لاہوری صاحب سے مولانا غلام اللہ خان صاحب نے 
اپنے ہاں تقریرکی غرض سے تاریخ لی۔ جب تاریخ نزدیک آگئی توحضرت مولانااحمدعلی لاہوری 
اگرمیں آئونگاتومسئلہ حیات بیان کرونگا اور فرمایاکہ یہ مسئلہ وه سمجه سکتاہے جس کوعقیدت 
ہویابصیرت حاصل بو“بصيرت تم کو حاصل نہیں اورعقیدت تم کورہی نہیں۔چنانچہ حضرت لاہوری 
.ط 0 3 5 و 
پھرراولپنڈی تشريف نہ ل گئے۔ 
"0" انبیاء کرام ازمولانامفتی تع ھک :0 المکتبۃ الاشرفيم لابور) 
ب آیت 73 ”وماگان لکم آن نو دُوارسول اللہ ولا آن کی ات من بعدم آبدا“ (سورۃ احزاب 
3) کی تفسیر میں فرماتے ہیں: ۱ 
رسول اللہ اپنی قبرشریف میں زنده ہیں۔اپ لٹ کی وفات کادرجم ايساب جیسم کوئی زنده 
شوبركهرس غائب بو اس بناء پرآپ له کی ازواج كاوه حال نہیں جوعام شوہروں کی وفات يران کی 
ازواج کاہوتاہے۔ (معارف القران ج7ص203) 
هت میرک با اھ دار سساى کات EE‏ كن شورس 
فرماتے ہیں: 
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۰٠ ۰٠ 


زندہ ہے۔ (معارف القرآن ج7ص177) 
مرشدالعلماء و الصلحاء مو لاناعبداللم بپلوی: 

ہمارے اکابرواسلاف دیوبند رحمہم اللہ تعالی عنہم ہمارے مرشدین نقشبنديم 
“قادریہ“چشتیہٴ“سہروردیہ رحمہم اللہ تعالیٰ کا بھی یہی اعتقادہے كم حضور و دنياوى وفات کے 
بعدقبرمبارک میں جسمانی روحانی حیات سے زندہ ہیں۔ (القول النقی ص29) 
مفكراسلام حضرت مولانامفتى محمود: 

نبى كريمة اورتمام انبياء عليهم السلام اينى قبورمطبره میں حيات ہیں۔ ( فتاوى مفتى 
محمودج 1[ ص350) 
حضرت مولانا غلام غوث بزارو ی: 

انبيا ء اكرام کے باره میں انحضرت 4 كا ارشاد ہے كم وه قبروں میں زنده ہیں نمازیں 
پڑھتے ہیں »قريب سے درو د و سلام سنتے اور اسكا جواب بھی ديا كرتم ہیں اس كتاب میں اس 
مسئلہ پر مفصل بحث کی جارہی ہے ۔ یبال سے ان حضرا ت کی کم علمى واضح بو جاتى ہے ۔ جو 
مسکہ حيات النبى صلی اللہ علیہ وسلم کو شر ک قرار دیتے ہیں شرك تو تب بوتا کہ کسی کو ايسا 
زندہ مان لیا جاتا جس کی حیات خدا تعالیٰ کی عطا نہ ہو اسکے گھر کی ہو پھر اس پر کبھی موت 
طارى نہ بو مگر یہ تو کسی مسلمان کا عقيده نہیں ہے کیا جو بيغمبر دنيا میں زنده تھے وه شرك تھا 
؟ کیا قیامت میں ہم سب زندہ ہوں گے اورزندہ بھی ایسے کہ پھر کبھی نہ مریں گے کیا وہ شرک ہو 
جائے گا؟پھراگر اللہ تعالى کسی کو درميان میں ءقبر میں بھی پوری ياادهورى زندگی عطا فر ما دين 
وه كيس شر ک ہو گیا؟ جبکہ علماء دیوبند نہ تو آنحضر ت ب کی وفات ہوجانے كا انکا ر كرتم ہیں 
نہ پیغمبروںکی حیات کواللہ تعالى کی عطاء کردہ بون سے انکارکرتے ہیں۔ صر ف آپ کے ارشا د 
کے مطابق قبروں میں انبیا ء کرام کی حیات اور نما ز پڑھنے اور سلام و درود سننے کا اقرار 
كرتس يتن تو کیا اتخضبرت 8 کے آزشاد كر ماننا شر کت ہے الم تعالی اسی جات اور طح سے 
بچائے (آمین ) 

(تسكين الصدور ص206:207) 

حضرت مولانا محمدیوسف بنورى: 

حضرات انبیاء کرام کی حیات بعدالممات کامسئلہ صاف ومتفقہ مسئلہ تھا۔ شہداء کی حیات 
بنص قرآن ثابت تھی۔ اوردلالۃ النص سے انبياء کرام کی حیات قرآن سے ثابت تھی اوراحاديث نبویہ 
سے عبارت النص کے ذریعہ ثابت تھی۔ لیکن براہواختلافات اورفتنوں کاکہ ایک مسلمہ حقیقت 
زيربحث آکرمشتبہ ہوگئی کتنے تاريخى بدیہات كوكج بحثيول نے نظری بنادیااورکتنے حقائق شرعیہ 
كوكج فہمی نے مسخ كرك ركه دیایہ دنیاہے اوردنیاکے مزاج میں داخل ہے کہ بردور میں كج فہم 
اورکج رواوركج بحث موجودہوتے ہیں زبان بندکرناتواللم تعالى ہی کی قدرت میں ہے۔ ملاحده وزنادقم 
کی زبان کب بندہوسکی۔ (تسکین الصدورص23-22) 
مولانامفتی جميل احمدتهانوى: 

آته" دس سال سے حضرات انبياء كرام کی حيات کاانکاربعض ایسے عالموں کی طرف سے 
شائع ہونے لگاجوکہ ہمارے اپنے شمار ہوتے تھے۔ بہت ہی جی چاہتاتھاکہ کوئی اللہ کابندہ اس مسئلہ 
کی يورى يورى تحقيق لكه دے ..... خودتوکم صحت کم فرصت کم استعداداس سے قاصرتها. بس دل 
میں یہ تمناموجزن تھی حضرت مولانا سرفرازخان صاحب نے بڑی محنت اورجانفشانى اور عرق 
ريزى سے یہ تحقیق مكمل كردى ہے۔ اللہ تعالى نم ميرى وه دلى تمنامو لاناکے ہاتھوں‌پوری فرمادی 
اس لئے حرف حرف مزے لے لے کرپڑھتاچلاگیاہربحث پردل باغ باغ ہوتا گیا اور دعاؤں میں 
سرشاربوتاربا..... الحمدللہ جيسادل چاہتاتھایہ كام انجام پاگیا۔ احاديث کے اسنادکی صحت اورمفبومات 
کی تحقيقات“شببات کے جوابات ماشاء اللہ نورعلی نورہے۔اللہ تعالیٰ حضرت مصنف کوبہترین 
جزاوں سے دونون جہانوںمیں سرفرازفرمائیں اورمشتبہ آنکھوں کے لئے کتاب کوسرمم بصیر ت 
بنائیں۔ (تسکین الصدورص26-27) 
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حیاتهم اعلی و اکمل من الشهداء سوشانهم ارفع فى الارض و السماء 
(انوار القرآن حافظ الحدیث نمبر اگست .ستمبر»اکتوبرءنومبر ۰۰۲ص ۱۲۲) 

تسکین الصدورکی تقریظ میں لکھتے ہیں :اينم موضوع میں مسلک اهل السنت والجماعت کے بیان 
میں کافی وشافی ہے۔ ( تسکین الصدورص 27) 
خواجم خواجگان حضرت مولاناخواجم خان محمد : 

حضرت خواجم صاحب اين ایک مکتوب گرامی میں فرماتے ہیں: 

قرون اولی حضرات صحابم کرام رضوان اللہ علیهم اجمعین سے لے كراج تک جمیع علماء 
کرام کااجماعی طورپرحیات النبىة کے متعلق جوعقیدہ ہے وه یہ ہے کم حضرت اقدس نبی كريمة 
اورسب انبیاء وفات کم بعداپنی اپنی قبرون میں زنده ہیں اوران کے ابدان مقدسم بعینهامحفوظ ہیں 
اورجسدعنصری کیساته عالم برزخ میں ا ن کوحیات حاصل ہے اورحیات دنیوی کے ممائل ہے 
صرف یہ ہے کم احکام شرعیم کے وه مكلف نہیں ہیں روضۂ اقدسة پرجودرودشریف پڑھے وه 
بلاواسطم سنتم ہیں اورسلام کاجواب دیتے ہیں۔ حضرات دیوبندکابهی یہی عقیدہ ہے ۔ اب جواس 
لک کے خلا کریی سی اتی کے کر اکا کار مر كير مسا که سس كوك ران دس مر 
جوشخص اکابر دیوبند کے مسلک کے خلاف رات دن تقريربهى کرے اوراپنے آپ کودیوبندی بھی 
كب يم بات كم ازکم ہمیں توسمجھ نہیں آتی۔ اللہ تعالی ہم سب كوصراط مستقيم اوراکابردیوبندکے 
مسلک کے صحیح پابندبناکراستقامت نصیب فرماوے۔ (مجلم *"صفدر»»گجرات شيخ المشائخ 
نمبر “ص 687-686) 
حضرت مولانامفتى احمدسعیدصاحب: 

(مفتى جامعہ عربیہ سراج العلوم سرگودھا) 

:”مسئلم حیاۃ انبیاء بھی اسی سلسلہ کی ایک کڑی ہے جس مسئلہ پرتمام علماء محدثین وفقہاء 
ومفسرین اور چاروں اماموں کے مقلدین بلکہ اہل ظواہر غیرمقلدین بھی متفق ہوں تواس مسئلہ میں 
ایک جدیدطریق اختیارکرنا تحقیق نہیں بلکہ علماء امت کی تضحیک ہے۔ خدمت اسلام نہیں تذلیل اہل 
ايمان ہے۔ اگرجمہورسلف صالحين پراعتمادنہیں تو دين تمہاراخانہ زادنہیں۔ “ (حيات النبی ئا 
اورمذابب اربع ص'4) 
استادالعلماءحضرت مو لاناخیر محمدجالندهرى: 

عالم برز خ میں جملم انبیاء علیهم السلام کی حیات حقيقيم دنیویہ بجسدهم العنصری کا مسئلہ ابل 


ابل سنت والجماعت کا اجماعی عقیدہ ہے کم موت کے بعد اللہ تعالی انہیں انبیاء کرام علیهم 
السلام کے جسم مبارک کی هيات عطا کرت بین اسی جسم مین حیات پوتی ہے جوجسم اس فیا مین 
تھا ۔ (ياد گار خطبات ص 101) 

آنحضرت ٭ کواس دنیاسم انتقال فرمانے کم بعدعالم برزخ میں جو حیات حاصل ہے وه 
روح مبارک کے تعلق سے اسى دنیوی جسداطہرکے ساتھ ہےجوروضۂ انور میں محفوظ 
وموجودہیں۔اسی تعلق کی وجم سے روضہ انورپرپژه گئے درودوسلام کوبغیر کسی واسطے کے 
على الدوام خودسماعت فرماتے ہیں۔ اسى عقيده کوہمارے اکابرنے المہند میں حيات دنیویہ برزخیہ 


(القول النقى فی حيات النبی ص30) 


(سوانح وافکارمولانامحمدعلی جالندهری ص324) 
فقیہ العصر مو لانامفتی رشیداحمدلدھیانوی: 
امتم القتاون مات متقوية بقلم تعاللى ار مد ااطلمی سیخ کاو ابا و الا و اھر ای 
الرسول الایۃ وجم الاستدلال بہاانہ حىئّة فی قبره بعدموتم كمافى حديث الانبياء احياء فی قبورهم. 
(احسن الفتاوی ج4ص561ط: مکتبۃ الرشيدكراجى) 
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میرااورمیرے اكابركاعقيده یہ ہے کہ آنحضرت * روضم اطہرمیں حیات جسمانی کم ساته 
حیات ہیں اوریہ حيات برزخی ہے آنحضرتکّ درودوسلام پیش کرنے والون کےسلام كاجواب دیتے 
ہیں اور وه تمام امور جن کی تفصیل اللہ ہی کومعلوم ہے »بجالاتم ہیں اب صلی اللہ علیہ وسلم کی 
حیات کوحیات برزخیہ اس لئے کہا جاتا ہے کہ یہ حیات برزخ میں حاصل ہے اور اس حیات کا تعلق 
روح اور جسددونون کے ساتھ ہے ۔ (آپ کے مسائل اوران کاحل ج1ص299) 
حضرات انبیاء كرام عليبم الصلوۃ والسلام بالخصوص سيدالانبياء سيدناحضرت محمد رسول اللہ © 
كااينى قبرشریفہ میں حيات بونااورحيات کے تمام لوازم کے ساته متصف بونابرحق اورقطعى ہے 
اوراس پرامت كااجماع بس (آپ کے مسائل اور ان كاحل ج1 ص1 26 جديدتخريج شده ایڈیشن) 

غرض آپ ت کی اورجملم انبياء عليهم اسلام کی قبرمیں حيات کادلائل کے ساتھ بم كوقطعى 
علم ہے اوراس بارے میں تواترکے درج کوحدیئین يبنج جكى ہیں۔ (ترجمان السنۃ ج3ص302حدیث 
نمبر1073ط: ايج ايم سعيدكمينى كراجى) 
حضرت مولانامفتی عبدالرحيم لاجيورى: 

انبياء كرام اپنی قبروں مين زنده ہیں اورنمازپڑھتے ہیں اورانکو رزق دياجاتاب ۔ اللہ تعالى 
نے انبياء کے جسموں كو زمين پرحرام کردیاہے۔ (فتاوی رحيميم“كتاب العقائدج8ص32ط مکتبم 
رحمانیہ لاہور) 
شيخ الحدیث حضرت مولانامحمدشريف کشمیری: 

*اگرروضم اقدس پرصلوۃ وسلام پڑھاجائے توآپ #خودسنت ہیں بلکہ جميع ابل السنۃ 
والجماعۃ اس کے قائل ہیں اورسب اكابر ديوبندكايبى عقیدہ ب جوشخص اس عقیدے کو عقائدشرکیہ 
یابدعیہ میں شمارکرتاہے وہ بالکل جاہل اورپرلے درجے کااحمق اورملحد ہے۔ وہ حقیقت شرک سے 
قطعاناآشناہے۔مسلمانوں كوايس شخص سے دور رہنا چاہیے“۔ (خيرالفتاوى ج نمبر [باب مایتلعق بالايمان 
والعقآئد ص129-128) 
فقیہ العصرحضرت مولانامفتی عبدالشكورترمذى: 

حضرات انبیاء کرام کی انکی قبروں میں زندگی متفق علیہ عقیدہ کی حیثیت سے ایک طے 
شده حقیقت ہے۔ اکابراهلسنت میں سم کوئی شخص بھی ایسانس ملتاجسے انبیاء کرام خصوصاً 
حضرت محمد کی حیات فی القبرکاانکارکیاہو۔ اورقبرمبارک میں آپل8ٹ کی روح مبارک کے 
جسداطبرسم اتصال وتعلق کی نفی کی بو بلکم اس عقيده پراجماع ہے کم قبرمین روح مبارک 
کاجسداطبرسم ایساتعلق اور اتصال ثابت ہے جس سے جسم مبارک میں حیات اورسماع کی قوت 
حاصل ہے۔ اورقبرمبارک کے قريب سم سلام کہنے والون کاسلام آب6 بنفس بنفیس خودسماعت 
فرما ليت بين (حیات انبیاء کرام ص13 1ط: مکتبم اشرفیم لاپور) 
حضرت مولاناصوفی عبدالحمیدصاحب سواتی: 

ان النبی حی فی قبره کم اللہ کانبی کل قبرمین زنده ہیں۔ یہ زندگی محض روحانی زندگی نہیں 
کیونکم روح تو ابوجبل کی بھی زنده ہے بلکم نبی کی زندگی كمال درج کی زندگی ہے اس برزخی 
زندگی کے متعلق سلف کے دومسلک ہیں۔ 

اگرآپکٹ کی روح مبارک عليين میں ہے تواسکاتعلق قبرك ساته بھی ہےاسی لئے 
حضورعلیہ السلام کاارشادہے۔ من صلی على عندقبرى سمعتم ومن صلی[ علی] نائیاابلغتہ یعنی 
جوشخص ميرى قبرپرآکردرودپڑھے گاتومیں اس کوسنتاہوں اورجودورس پڑھے كاوه مجه تک 
پہنچایاجائے گامعراج کے واقعہ والی روايت بھی حیات النب یئل کی تصدیق کرتی ہے۔ _ 

(معالم العرفان فی دروس القرآن ج 15ص342-341؛ ط:مکتبم دروس القرآن گوجرانوالہ) 

شيخ الحديث مو لاناسلیم اللہ خان صاحب دامت برکاتہم العاليم: 

انبیاء عليهم السلام اپنی قبروں میں جسد عنصری کے ساته زنده ہیں۔ يم عقیدہ نہ صرف علماء 
دیوبندکای بلکہ تمام امت کاہے۔ 
(کشف الباری شرح صحیح بخاری؛کتاب المغازی ص25 1ط:مکتبم فاروقیم شاه فيصل کالونی کراچی) 
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NS 1‏ امس متا 
سم »اتنازیاده بكم کسی اور کی روح کو اينم جسم سے اتناتعلق نہیں بوتا چنانچم احادیث سے ثابت 
ہے کم آپ کی قبرشریف پرحاضر بوكر جوآپ کی خدمت میں سلام عرض كرتا ہے آپ اسے 
خودسنتم ہیں اورجواب عنایت فرماتے ہیں۔ (فتاوی دار العلوم کراچی ج1[ص100) 
شيخ الاسلام مفتی محمدتقی عثمانی صاحب دامت بر کاتبم العالیم: 

ان الاصل خی هه A‏ ھا كنيو ضا ہے لاتقو لی اھ ايقل فق مشن الل افو فين 
احياء ولكن لاتشعرون ولماثبت الحیاۃ للشہداء ثبت للانبياء بدلالۃ النص لان مرتبۃ الانبياء اعلى من 
مرتبۃ الشہداء بلاريب...وقدوردفى هذا الباب حديث صريح...عن انس قال قال رسول اللمئقة: الانبياء 
احياء فى قبورهم يصلون ... وبالجملة فان هذه الاحاديث مع حديث الباب (مررت على موسى الخ ...) 
تدل على کون الانبياء احياء بعدوفاتهم وهومن عقائدجمبوراهل السنۃ والجماعة.. .وانماالمقصودحياتهم 
بمعى ان لارواحهم تعلقا قوياباجسادهم الشريفة المدفونة فی القبورولہذاالتعلق القوى حدثت لاجسادهم 
خصائص کثيرخ من خصائص الاجسادمثل سماع السلام ورده... 

(تکملہ فتح الملهم ج 5ص28-30ط:دار العلوم كراجى) 

منکر ين حیات کا حکم 

م الغرض مير اور میرے اکابر کا عقیدہ یہ ب کم آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم اينم روضم 
مطہرہ میں حیات جسمانی کے ساته حيات ہیں یہ حیات برزخی ب مگر حیاۂ دنياوى سے قوى تر ہے 
جو لو گ اس مسئلم كا انکار کرکر بین أن کا اکابر علماء دیوبند اور اساطین امت کی تصریحات کے 
مطابق علماء دیوبند سے تعلق نہیں ہے اور میں ان كو ابل حق میں سے نہیں سمجهتا اور وه میرے 
اکابر کم نزدیک گمراه ہین آن کی افتداء مین نماز پذهنا جائز نبین اور اس کے ساته کسی قسم کا 
تعلق روا نہیں۔ (آپ کے مسائل اور ان كا حل تخریج شده ج:1 ص:295) 
يم بمار ء نزدیک ابل السنت والجماعت کم اس عقیدہ حیات كا منکر کافر نہیں گمراه ہے 
(سوانح وافکار حضرت جالندهری ص:326) 
7 مفکراسلام مفتی محمود فرماتے ہیں: 

یہ عقیدہ کہ آپ کاجسداطہرساکن وصامت قبرمبارک میں صحیح وسلامت موجود ہے اور اس 
سم افعال وحرکات كا صدور نہیں بوتا غقیدہ فاسده ہے اورتمام علماء ابل السنت والجماعت کے عثیدہ 
اورعلماءدیوبند کے مسلک کے خلاف ہے ۔ (القول النقی ص32) 

ایک شخص نے مفتی محمود رحمم اللہ سے سوال کیا کم »»جوأدمی قبرمیں حضور کی حیات 
کامتکریو مروتم اقدس پرالصلوة والسلام علیک بارسول اللہ کیت كاقائل نم بواورحطنورکی ذات 
كونوركبتابواس کے بار ع میں کیا حکم ہے [مفہوما] 

حضرت مفتى صاحب تینوں مسائل میں مسلک ابل السنت والجماعت کی وضاحت 
کےبعدفرماتے ہیں: ”بلاتاویل اس کے خلاف عقیدہ رکھنے وال کے پیچھے نمازمکروه تحریمی ہے 
۔“ (فتاوى مفتی محمود ج1[ص354ء353) 
٭ ‏ مولانا نصیرالدین غورغشتوى ایک سوال کے جواب میں فرماتے ہیں: 

بنج پیریان قرآن كريم میں تحريف کرتے ہیں اورآيات وارده فی حق المشرکین مومنوں 
پرصادق كرتل ہیں ۔ان سے قرآن کریم کا ترجمم نم كرنااوران جیسے فاسد عقائد والوں کے پیچھے 
نماز نہ پڑھناکسی دیندارمتقی کے پیچھے پڑھو۔ (سوانح مولانا غورغشتوی ص170) 
٭ ‏ حضرت خواجم خان محمد صاحب اين ایک مكتوب گرامی میں فرماتے ہیں: 

قرون اولى حضرات صحابہ کرام رضوان اللہ عليهم اجمعين سے لے کرآج تک جمیع علماء 
کرام كااجماعى طوريرحيات النبىة کے متعلق جوعقیدہ ب وہ یہ ہے کہ حضرت اقدس نبی كريمة 
اورسب انبياء وفات کے بعداپنی اپنی قبروں میں زنده ہیں اوران کے ابدان مقدسم بعینھامحفوظ ہیں 
اورجسدعنصرى كيساته عالم برزخ میں ا ن كوحيات حاصل ہے اورحيات دنيوى کے ممائل ہے 
صرف یہ ہے کہ احكام شرعیہ کے وہ مكلف نہیں ہیں روضۂ اقدسة يرجودرودشريف پڑھے وه 
بلاواسطم سنتے ہیں اورسلام كاجواب دیتے ہیں۔ حضرات ديوبندكابهى یہی عقیدہ ہے ۔ اب جواس 


26 عقیدہ حیاۃ النبى صلی اللہ علیہ وسلم 


جوشخص اكابر ديوبند کے مسلک کے خلاف رات دن تقريربهى کرے اوراپنے آپ كوديوبندى بھی 
كب يم بات کم ازكم ہمیں توسمجه نہیں آتی۔ اللہ تعالى بم سب كوصراط مستقيم اوراکابردیوبندکے 
مسلک کے صحیح پابندبناکراستقامت نصيب فرماوے۔ (مجلم *"صفدر»»گجرات شيخ المشائخ 
نمبر“ص687-686) 

کات سکاب یو سے یکی تک لا بی علمام. اننا كن ھک شی سای اک 
وسلم كارباب »علماءديوبندبهى اسى کے قائل ہیں جوشخص حيات کی بجائے ممات كاعقيده ركهتا 
ہے اس كا علماء ديوبند سے کوئی تعلق نہیں۔ (خوشبووالاعقیدہ حيات النبى ص21) 


1 دو ہاتھ سے مصافحہ 
دو باته سے مصافحہ 
از افادات متكلم اسلام مولانا محمد الياس گھمن حفظہ اللہ 
ا ا 
السنۃ فی المصافحۃ بكلتا يديم. 
(الدر المختار: ج9 ص629 باب الاستبراء و غيره) 
ربكم معان سد مار كرا من تی 
غير مقلدين كا موقف: 
الى کے ہے مض انکر کرت شفک ہے أووذو الات ضاف کر نے والن ناراٹت لوقا ین 
(ایک باته سے مصافحہ از عبد الرحمن مباركيورى: ص6ملخصاء 
التحفۃ الحسنی ااز حكيم محمد اسرائيل سلفى) 
دلائل ابل السنت و الجماعت: 
دليل نمبر 1: 
امام بخارى رحمہ اللہ نے اپنی كتاب ”الصحیح “ میں ایک باب قائم فرمايا ہے: 
بات الصاف ہمان کر نے کا فاك ون اتی کے تحت حشرت بعالل این مس ترشی اللہ 
عنہ کا ارشاد نقل کیا ہے: 
علمني التَبِيٌ صلی الله عَلَيْهِ وَسَلمَ التشهد وَكقِي بَيْنَ كََيْه. (صحیح البخارى: ج2 ص926) 
ترجمہ:نبی اكرم صلی اللہ علیہ وسلم نے مجه التحيات اس حالت میں سكهائى کم ميرا باته نبى علیہ 
السلام کے دونوں ہاتھوں کے درمیان تھا۔ 
امام بخاری رحمہ اللہ نے اس باب میں ثابت کیا کہ حدیث ابن مسعود رضی اللہ عنہ کا تعلق 
مصافحہ کے ساته ہے اس کے متصل بعد ایک اور باب قائم فرمايا: ”باب الأخذ بالیدین“ [(مصافحم 
كرت وقت)دو ہاتھوں سے پکڑنے کا باب] اور اسی حديث كودوباره اس باب میں ذكر فرمايا ہے 
جس سے امام بخاری رحمہ اللہ یہ بتانا چاہتے ہیں کہ حدیث ابن مسعود رضی اللہ عنہ سے دونوں 
ہاتھوں سے مصافحہ کرنا ثابت ہے۔ نیز مصافحہ دونوں ہاتھوں سے اس طرح کیا جائے کہ ہاتھوں 
کو پکڑا جائے نہ یہ کہ آدمی اين باته دوسرے کے باته پر ركه دے۔ لفظ ”اخذ“ کا یہی مفہوم ہے۔ 
اعتراض نمبر 1: 
حکیم محمد اسرائیل لکھتے ہیں: 
اس حديث کا مصافحہ سے ذرا بھی تعلق نہیں۔ (التحفۃ الحسنى: ص39) 
مزید لکھتے ہیں: 
سخت تعجب ہے ان مقلدین احناف پر کہ جو احادیث صحیحہ سے مصافحہ ثابت ہوتا ہے اس 
کے انکاری ہیں اور جو حدیث سے ثابت نہیں ہوتا اسے ثابت کرنے کی سعی لا حاصل کرتے ہیں 
اور بخاری شریف کی دہائی دے کرجاہل عوام کو دھوکہ دینا چاہتے ہیں مگر ان کو معلوم رہے کہ یہ 
حديث دانى اور حدیث فہمی نہیں بلکہ حديث نبوى صلی اللہ علیہ و سلم کے ساته ایک مذاق 
ہے۔(التحفۃ الحسنى: ص38) 
جواب: 
غير مقلدين بظاہر تو احناف سے عنادء بغض اور مخالفت ظاہر كرتم ہیں لیکن دراصل یہ 
امام بخاری رحمة اللہ علیہ كو کھر ی كهرى سنانم کے مترادف بس ”باب المصافحۃ“ قائم کرنے 
اور اس کے تحت حديث ابن مسعود رضى اللہ عنم لانم کے سرخيل تو امام بخاری رحمۃ اللہ علیہ 
ہیں تو ثابت یہی ہوا کہ غیر مقلدین کا روئے سخن احناف کی طرف نہیں بلکہ بلکہ امام بخاری رحمہ 
اللہ کی طرف ہے۔ معلوم ہوا ان غیر مقلدین کا امام بخاری سے تعلق ہے نہ صحیح بخاری سے۔ 
لبذا ہم غير مقلدین سے یہ سوال کرنے میں حق بجانب ہیں کم : ۱ 
امام بخاری رحمم اللہ حدیث ابن مسعود رضی اللہ عنم سے مصافحم ثابت كرتم ہیں اور اب 
اس کے منكر ہیں؛ آپ بتائین کم دونون میں سے حق پر کون ہے اور باطل کون؟! 


2 دو ہاتھ سے مصافحہ 

ابن مسعود رضى اللہ عنم کی فقط ایک ہتھیلی آن حضرت کی دونوں ہتھیلیوں کے درميان 
تھی۔ تو ظاہر ہے کہ اس دلیل سے دونوں باته سے مصافحہ کرنے والوں کا دعوى کسی طرح ثابت 
نہیں ہوسکتا۔ (ایک پاته سے مصافحم: ص44) 
جواب: 
اولا۔۔۔ نبى ياك صلی اللہ علیہ وسلم کے تو دوباته تھے لہذا ہمیں سنت نبویہ اختياركرنى چاہیے۔ 
ثانیا۔۔ جب دوہاتھوں سے مصافحہ کیاجائے تودرمیان میں ایک باته آتابس. دوسرابابركى جانب 
رہتاہےء اس لیے دوہاتھ سے مصافحم کرنے والاکہہ سکتاہے کہ ميراباته اس کے دوہاتھوں کے 
درميان تھاء یہی کچھ حضرت ابن مسعود رضى اللہ عنم نم فرمایا۔ لہذا اس سے يم تو ثابت ہو ا کہ 
حضرت ابن مسعود رضى اللہ عنم كا ایک باته حضور صلی اللہ علیہ و سلم کے دونون ہاتھوں کے 
درميان تھا مكر یہ بركز ثابت نہیں کہ حضرت ابن مسعود رضى اللہ عنہ کا صرف ايك باته تھا۔ اور 
یہ كيس بوسكتاب کہ نبى ياك صلی اللہ علیہ وسلم کے دوباته بون اور حضرت ابن مسعود رضى 
اللہ عنم کاایک باته بو؟ کیونکم بڑے جهوت کے حوالےسے بھی اس صورت کودیکھاجائےتوبڑی 
بے ادبی اورگستاخی ہے کہ بڑاآدمی دوباته سے مصافحہ کرے اورچھوٹاایک ہاتھ سے اور يبال 
توامتى اورنبی صلی اللہ علیہ وسلم کامعاملہ ہے! 
ٹالٹ۔۔۔ باقى ربى یہ بات کہ حضرت ابن مسعودرضی اللہ عنم اين ہاتھ كاذكر کیوں فرمارہے ہیں تو 
یہ اس وجہ سے نہیں کہ انہوں نے ایک ہاتھ سے مصافحہ کیاتھا بلکہ اس وجہ سے کہ دوہاتھ 
سےمصافحہ كرت وقت آپ کا جوہاتھ نبى ياك صلی اللہ علیہ وسلم کے دوہاتھوں کے درميان آياتها 
آپ بطوراظہارمسرت کے اين اس باته کی خصوصیت بتارب ہیں کہ میرایہ باته اتنا خوش نصیب 
ہےجوسردارعالم صلی اللہ علیہ وسلم کے دوہاتھوں کے درمیان آیاہے۔ 
اعتراض نمبر 3: 
عبد الرحمن مبارک يورى صاحب لکھتے ہیں: 

امام بخارى کی مجرد تبويب سے دونون ہاتھوں کے مصافحہ كا ثابت نم بونا ظابر ہے 
کیونکہ مصنفين کی تبويب ان كا دعوى بوتا بء جو بلا دليل کسی طرح قابل قبول نہیں۔ (ایک باته 
سے مصافحم: ص52) 
جواب: 

محترم! یہ مجرد دعوى نہیں بلکہ ترجمۃ الباب ہی میں حضرت عبد اللہ بن مسعود رضى اللہ 
عنہ کی حدیث اور امام حماد بن زید اور امام عبد اللہ بن مبارک تبع تابعین حضرات کا عمل 
مبارک بھی نقل فرمایا ہے اور سے ترجمۃ الباب کا حصہ بنایا ہے۔یاد رہے کہ تبع تابعی بھی اس دور 
کا ہے جس کے خیر القرون بون کی گواہی خود حضور صلی اللہ علیہ و سلم نے دی ہے اگرچم 
تابعی کا عمل فن حدیث کی روشنی میں بھی خود حدیث ہے کیونکہ حديث کی تعریف ہے: 

الحدیث بو قول النبى صلی اللہ علیہ و سلم والصحابی والتابعى و فعلہم و تقريربم. 

(خير الاصول فى حديث الرسول للشيخ خير محمد الجالندهری: ص7. مترجم عربی) 

ترجمہ: حضرت رسول اللہ خدا صلی اللہ علیہ و سلم و صحابہ کرام رضی اللہ عنہم و تابعین کے قول 
و فعل و تقریر کو حدیث کہتے ہیں۔ 

مزید اس کے بعد حضور صلی اللہ علیہ و سلم کا عمل لائے تو اس سے بڑی دليل اور کیا ہو 


امام بخارى رحمہ اللہ نے اسى”باب الأخذ بالیدین“ میں دو مشبور محدثين کا عمل ذكر فرمايا 
ہے + چنانچم آپ رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 
وصافح حمَذ بن زید ابن المبارك بِيَدَيْه 
(صحیح البخاری ج2 ص926) 
ترجمم:امام حماد بن زيد نے حضرت عبد اللہ بن مبارک سے دونون باتهون سم مصافحم کیا۔ 
استدلال- 


3 دو باته سے مصافحہ 


قولم صاقح خمد ن ريد ان المباراك لہ شارخ الی ان ذلک بو المعروف ہین الصحابء و 
التابعین- 


(ج37 ص364 تحت العنوان: مصافحم) 
ترجمم: امام بخاری رحمہ اللہ کا یہ فرمانا کہ”حماد بن زيد نے ابن مبارک سے دونون باتهون سے 
مضدافخز ک۹ الس بات کی ظر ف انارو ہے کنو تفه سر ماف كرنا تخاب رضي اللہ عتم اور 
تابعین رحمہم اللہ میں معروف و مشہور عمل تھا۔ 
فائدہ: امام حماد بن زيد اور امام عبد اللہ بن مبارک تبع تابعين ہیں معلوم ہوا کہ دور صحابہ 
رضى اللہ عنہم سے دو باته سے مصافحہ دور تابعين تک متوارث جلا آ رہاہے اور یہ متوارث 
0+ 7 ا کر پت د 

1 امام ابوبكر محمد بن احمد السرخسی الحنفى فرماتے ہیں: 
واما السنم فهی الطريقةالمساوكم فی الدین. 
( اصول سرخسی ج 1 ص113) 
ترجمم: سنت دين میں جاری طریقہ کو کہتے ہیں۔ 
2 شيخ عبد الحق الحقانی فرماتے بین: 
الم الطریقه‌المسوکتفی الاين سواء سلکم النبی صلی اللم علیم وسلم اوالصحابة, 
70 هک 
ترجمم: سنت دين میں جاری طریقہ کو کہتے ہیں جاب اسم نبی صلی اللہ علیہ و سلم نے جاری 
فرمایا ہو یا اپ کے صحابم نس- 


اعتراض: 
حكيم محمد اسرائیل سلفى لکھتے ہیں: 

جب صحابی کا قول ہی حجت نہیں ہوتا تو تابعین اور تبع تابعین کے اقوال کیونکر حجت ہو 
سکتے ہیں؟ (التحفۃ الحسنی) 
جواب: 
2:1 قول صحابی حجت نہ بو تو حديث کا وجود ختم ہو جائے گا۔ 
2 قول صحابی حجت نہ ہو تو دین پر اعتبار ختم ہو جائے گا۔ 
2:3 يم اعتراض امام بخاری رحمہ اللہ پر ہے کہ وه غير حجت کے فعل و عمل كو صحيح بخارى 
مين کیوں لائے۔ 
4: يم محض عمل تابعی نہیں بلکہ عمل رسول کے توارث کی ایک شکل ہے۔ 
5: امام حماد بن زید اور امام عبد اللہ بن مبارک دونوں بزرگ دو ہاتھوں سے مصافحم کر رب 
مصافحہ کر کے سنی رہے یا بدعتی ٹھہرے؟! 
فائدہ: امام بخاری رحمہ اللہ کے والد سے بھی دو ہاتھ سے مصافحم نقل كرنا ثابت ہے۔ امام بخارى 
رحمہ اللہ اپنی تاریخ میں اين والد محترم کے حالات میں لکھتے ہیں: 

رای حماد بن زیدء صافح ابن المبارک بكلتا يديم 

(التاريخ الکبیر للبخارى: ج1 ص323 تحت ترجمۃ اسماعيل بن ابراہیم ) 

ترجمہ: حضرت اسماعیل (والد امام بخاری) نے حضرت حماد بن زید کو دیکھا کہ انہوں نے عبد اللہ 
بن مبارک سے دونوں ہاتھوں سے مصافحہ کیا۔ 

تبع تابعین کے اس فعل کو پیش کر کے مشرک ہوئے یا سنی رہے؟؟ 


دلیل نمبر 3: 


اخرج ابو نعیم فی كتاب المعرفة من حديث لہیۃ بنت عبد اللہ البکریۂ قالت: وفدت مع ابی على 


اللکھنوی: ص394 باب ما یکرہ من مصافحۃ النساء) 

ترجمہ: ابو نعيم نے کتاب المعرفۃ میں لهيعم بنت عبد اللہ سے روايت کیا ہے کہ انہوں نے کیا کہ 

میں اين والد کے ساته رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم کی خدمت میں حاضر ہوئی۔ رسول اللہ صلی 

اللہ علیہ و سلم نے مردوں سے بیعت لی اور ان سے مصافحہ کیا اور عورتوں سے بیعت لی لیکن ان 
اور یہ مصافحہ دو ہاتھ سے ہوتا تھا۔ چنانچہ حضرت عبد الرحمن بن رزین فرماتے ہیں: 
مررنا بالربذة فقيل لنا ها هنا سلمة بن الاکوع فاتیتھ فسلمنا عليه فأخرج يديه فقال بايعت بهاتين 


نبي الله صلی الله عليه و سلم. 
(الادب المفرد للبخارى:ص289 رقم الحديث973 باب تقبيل اليد) 
ترجمم: ہم مقام ربذه کے قريب سے گزر رب تھے کہ ہمیں بتايا گیا کہ یبال حضرت سلمم بن الاكوع 
رضی اللہ عنم رہتے ہیں۔ میں ان کی خدمت میں حاضر ہوا تو بم سب نے ان كو سلام کیا۔ (دوران 
گفتگو) انہوں نے اپنے دونوں باته نکالے (یعنی ہمیں دکھائے) اور فرمایا: ان دونون ہاتھوں سے میں 
کال نے سی سی ا و للم كر سیت ۱ 
صحيح بخارى میں حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا سے ایک روايت آتی بس» اس کے الفاظ یہ 


کھت سے له یه ریک كان متكي من هار من اااستاے ها تقول ا 
nS‏ یں قل طروة قل ا قر يو 
الثثرٴط من المُؤْمَِات قال لها رول الله صلی الله عليه وستم فذ بَايعثك كلا اه ها مت فاب 
امْرأةٍ قط في المُبَایْعَة ما يُبَايِعْهْنَ الا بقوله قذ بَايَحْلْك على ذلك 
(صحيح البخاری:ج2 ص726 باب إذا جاءكم المؤمنات مهاجرات) 
ترجمہ:آپ صلی اللہ علیہ سو راس جس عرو سے رہ كا امن رو ہیں 
ليت ( یایها النبي إذا جاءك المُؤمنت مِنثت يُبَايعْتك علي آن لا يُشركن بالله شَيَْ ا) [ترجمہ:اے بيغمبر ! 
جب تمہارے ياس مومن عورتیں اس بات پر بيعت کرنے كو آئیں کہ خدا کے ساته نم تو شرك کریں 
گی اور نہ جورى كرين گی اور نہ بدکاری کریں گی اور نہ اپنی اولاد کو قتل کریں گی اور نہ اپنے 
باته پاؤں میں کوئی بہتان باندھ لائیں گی اور نہ نيك کاموں میں تمبارى نافرمانی کریں گی تو ان سے 
بيعت ل لو اور ان کے لئے خدا سے بخشش مانگو - بیشک خدا بخشنے والا مہربان ہے]حضرت 
عائشہ فرماتى ہیں کہ جو عورتیں یہ شرائط قبول کر ليتى تو انحضرت صلی اللہ علیہ و سلم ان سے 
فرماتے کہ میں نے تم سے زبانى بيعت کر لی‌بخدا اب صلی اللہ علیہ و سلم کا پاته بيعت ليت وقت 
کسی عورت کے باته سے مس نہیں ہوا۔ آپ صلی اللہ علیہ و سلم عورتون بيعت کم وقت صرف 
زبان سے بيعت فرماتے تھے۔ 
اور بيعت كا مصافحہ دونون ہاتھوں سے فرماتے تھے۔ چنانچہ اس روايت کم لفظ ”قد 
بَايْعْك كَلامًا“ کے تحت علامم عينى فرماتے ہیں: 
(قد بایعتک کلاما)... کان یبایع بالکلام ولا یبایع بالید کالمبایعة مع الرجال بالمصافحة بالیدین. 
(عمدۃ القارى شرح البخاری:ج13 ص396 كتاب التفسیر» تحت سورخ الممتحنۃ) 
ترجمم: رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم عورتوں کو زبانى بيعت كرت تھےء باته کے ساته بيعت 
نہیں كرت تھے جیسے مردوں کو دو باته کے مصافحم کے ساته بيعت كرت تھے۔ 
(قد بایعتک کلاما) اى بالکلام لا بالید كما كان یبایع الرجال بالمصافحۃ باليدين. 
(ارشادالساری: ج7 ص 0 کتاب التفسیر» تحت سورخ الممتحنۃ) 
ترجمہ: يعنى زبانى بيعت مراد ہے نہ کہ باته کے ساته جیسے مردون کو دو باته کے مصافحم کے 
ساته بيعت كرت تھے۔ 
اور بوقتِ بيعت دونون ہاتھوں كا تذكره دليل نمبر3 کے تحت 1 چکا ہے۔ لبذا مباکپوری صاحب 
کی يم كبنا کہ ”ان دونون صاحبون کا یہ محض دعوى ہی دعوى ہے » انہوں نے اس دعوى کی کوئی 
دلیل نہیں لکھی ہے“ بالکل باطل ہے۔ (ایک ہاتھ سے مصافحہ: ص59) وللہ الحمد 
دلیل نمبر4: تصريحات فقہاء كرام: 


ہیں: 


السنۃ فی المصافحۃ بكلتا يديم. (الدر المختار: ج9 ص629 باب الاستبراء وغیرہ) 
ترجمہ: دونوں ہاتھوں سے مصافحہ كرنا سنت ہے۔ 
2 مجمعالانبر شرح ملتقی الابحر میں علامہ عبد الرحمن بن محمد بن سليمان رحمہ اللہ لکھتے 
ہیں: 
والسنۃ فی المصافحۃ بکلتا یدیہ. (مجمع الانہر شرح ملتقی الابحر: ج4 ص204 کتاب الاضحیۃ) 
ترجمہ: دونوں ہاتھوں سے مصافحہ کرنا سنت ہے۔ 
3 الفقم الاسلامى و ادلۃ میں علامہ الشيخ الدكتور وہبۃ الزبيلى فرماتے ہیں: 
والسنۃ فی المصافحۃ بکلتا یدیہ. (الفقہ الاسلامی و ادلۃ: ج4 ص2660 تحت لفظۃ: اللمس) 
ترجمہ: دونوں ہاتھوں سے مصافحہ کرنا سنت ہے۔ 
اعتراض: 
درمختار میں یہ مسئلہ كتاب ”قنیہ“ سے نقل کیا گیا ہے۔۔ اس کتاب کا مصنف مختار بن 
محمود الزابدى اعتقاداً معتزلى تھا۔۔ قنیہ غير معتبر اور غير مستند ہے۔ 
(ایک ہاتھ سے مصافحہ: ص12) 
جواب: 
قنيم اتنى بھی غير معتبر نہیں جتنا غير مقلدین نے سمجھ رکھا ب بلكم قنيم کا صرف وہ حوالہ غير 
معتبر بو گا جس کی تائيد دیگر كتب سے نہ بوتى ہو۔ چنانچم علامہ عبد الحئی لكهنوى لکھتے ہیں: 
و تصانیفہ غير معتبرۃ ما لم يوجد مطابقتبا لغيربا 
(الفوائد البہیۃ لعبد الحئی اللکهنوی: ص213) 
اسى طرح وہ حوالہ بھی غير معتبر ہو گا جو ديكر كتب سے ٹکرائے۔ چنانچہ علامہ عبد الحئی 
لکھنوی ہی ایک مقام پر لکھتے ہیں: 
لا عبرم لما یقولہ الزاہدی اذا خالف غيره. (النافع الكبير لعبد الحئی اللکهنوی: ص1 3) 
مسئلہ مذكوره کی تائید مذكوره احاديث و آثار اور فقہ کی دیگر كتب سے بوتى ہے ۔ يس موصوف كا 


شبہ باطل ہے۔ و للہ الحمد 
دلیل نمبر 1: 


احادیث میں مصافحم کی روایات میں ہاتھوں يا بتهیلیون کے لیے مفرد کے صیغے استعمال 
ہوئے ہیں۔ متلا 
1: حضرت عبد اللہ بن بسر کہتے ہیں: ترون يدى بذه؟ صافحت بہا رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم. 
(مسنداحمد: رقم الحدیث17686) 
ترجمہ: تم لوگ میرے اس باته كو دیکھتے بو؟ میں نے اسى سے رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم 
سے ره فک كنا ہے 
2 حضرت انس بن مالک رضی اللہ عنم سے روایت ہے: صافحت بكفى بذه بكف رسول اللہ صلی 
اللہ علیہ و سلم فما مسست خزا و لا حریرا الین من كفم. (كتاب العجالۃ فى ١‏ لاحاديث المسلسلةلابى الفيض 
الفادانی: ص12) 
ترجمہ: میں نے اپنی اسی ہتھیلی سے رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم سے مصافحہ کیا ہے۔ میں نے 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم کی ہتھیلی سے زياده نہ کسی خز (ريشم اور اون سے بئا ہوا کپڑا)کو 
اور نہ کسی ریشمی کپڑے کو پایا۔ 

(ایک باته سے مصافحہ از عبد الرحمن مبارکپوری: ص15) 

جواب: 
اولا۔۔۔ مفرد کا صيغم دو طریقوں سم استعمال بوتا ہے: 
1: بطور معنی مفرد یعنی اکیلے معنى کے لیے 
2: بطور معنى جنس يعنى کئی افراد کے معنى کے لیے 
معنی مفرد کی مثال: 


6 دو ہاتھ سم مصافحہ 


عن جابر بن عبد الله قال : أتى رسول الله صلی الله عليه و سلم بسارق فقطع يده. 
(سنن الدار قطنى: ص562 رقم الحديث3356 كتاب الحدودو الديات و غيره) 
ترجمہ: رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم کے ياس ایک جور كو لايا گیا تو آپ نے اس كا ایک ہاتھ 
کاٹ دیا۔ 
اس حديث میں ”یدہم“ سے مراد ایک ہاتھ ہے۔ 
جنس كى مثال: 
1: حديث مبارک میں ہے: 
للم اجعل فی قلبی ورا واجعل فِى لِسانی ور" واجعل فی سمْعِى ورا واجعل فی 
بصری ور 
(سنن ابی داود: ج1 ص192 باب فی صلاۃ اللیل) 
ترجمہ: اے اللہ! میرے دل مين نور بيدا فرماء ميرى زبان میں نور بيدا فرماء میری آنکهون میں نور 
بيدا فرماء میرے کانون میں نور بيدا فرماء ميرى آنکھوں مين نور بيدا فرما۔ 
2 حديث مبارک میں ہے: 
المسلم من سلِمَ المسلمون من لسانه ویده. (صحيح البخارى: ج 1ص6 باب المسلم من سلم المسلمون من 
لسانم ويده) 
ترجمہ: كامل مسلمان وه ب جس کی زبان اور باته سے دوسرے مسلمان محفوظ رہیں۔ 
3 حديث مبارک میں ہے: 


من رأى منکم مُلکرا فلیفیره بیده ء فان لم نع فبلسانه » فان لم ينتطع فيقليه ء ذلك أضنعف 


الإيمان 
(صحيح مسلم: ج1 ص51 باب بيان كون النبى عن المنكر من الايمان الخ) 

ترجمہ: جو تم میں سے برائى کو دیکھے تو اسے چاہیے كم اپنے باته سے روک دے؛ اگر اس کی 
طاقت نہ ہو تو اپنی زبان سے روکےء اگر اس کی بھی طاقت نہ ہو تو دل میں برا جانے ٠»‏ یہ ايمان کا 
اذتى دز چم سر 
4 اردو زبان میں بھی بعض مرتبم صیغم مفرد سے معنی جنس مراد بوتا ہے۔ جیسے ”میں نس 
اسم اپنی آنکه سے دیکها ہے“ اور ”میں نس اپنس کان سے تمپاری بات سنی ہے“ وغیره. 
ان احادیث میں اعضاء جسم میں سے بصر ( یعنی آنکه)» سمع (بعنی کان) اور يد (یعنی باته) اگر 
مفرد استعمال ہوئے ہیں لیکن ان سے مراد دونون آنکهین» دونون كان اور دونون پاته ہیں۔ 

اس تمہید کے بعد جواب یہ ہے کم مذکوره احادیث جو غير مقلدین پیش كرتل ہیں ان میں 
”ید“ یا ”کف“ سے مراد معنی مفرد نہیں بلکم معنی جنس ہےء یعنی اس سم مراد دونون پاته ہیں۔ 
اس پر کنی قرائن ہیں: 
قرینم 1: 

امت کا متوارث عمل دونون باته سے مصافحم کا ہے جیسا کم دلائل ابلسنت و الجماعت (دلیل 
نمبر 1) میں گزرا کم رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم» حضرت ابن مسعود رضی اللہ عنم حضرت 
حماد بن زید» حضرت عبد اللہ بن مبارک رحمہم اللہ کا عمل مبارک دو باته سم مصافحم تھا۔ 
قرینہ2: 

فقہاء و محدثين کی تصريحات (دلائل اہلسنت و الجماعت کی دلیل نمبر4) 
قرینہ3: 

حدیث میں ہے: 

عن البراء بن عازب رضی الله عَنْهُ قال قال رسول الله صلی الله علیْهِ وسلم: ما من مسلمین 
يَتَفيَان فیتصافحان الا غفر لهْما قبل أن يَفترقا 


(جامع الترمذی:ج2 ص102 باب ما جاء فی المصافحن) 
ترجمم:حضرت براء بن عازب رضی اللہ عنم سے روایت ب کم رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے 
ارشاد فرمایا: جب بھی دو مسلمان ملتے ہیں اور مصافحم كرتم ہیں تو ان دونون کے الگ بونس سے 
يبل اللہ تعالى ان کی مغفرت فرمادیتے ہیں۔ 

تو کیا صرف ایک ہاتھ سے گناہ جھاڑنے کی ضرورت ہے اور دوسرے ہاتھ سے گناہ 


7 دو ہاتھ سم مصافحم 


دليل نمبر2: 
کئی احاديث میں ب کہ صحابی کہتے ہیں كم ہم نے ایک باته سے بيعت کی اور خود تصريح 
كرت ہیں کہ يم دابنا ہاتھ تھا۔ مثلا: 
1: حضرت عمرو بن العاص سے روایت میں بس: 
فلما جعل الله الإسلام في قلبي أتيت رسول الله صلی الله عليه وسلم فقلت يا رسول الله بسط يدك 
لأبايعك فبسط يمينه فقبضت يدي فقال ( ما لك يا عمرو ) فقلت أردت أن أشترط فقال ( 3 تشترط ماذا ) قلت 
یغفر لی قال ( آما علمت یا عمرو آن الاسلام بهدم ما كان قبله وان الهجرة تهدم ما كان قبلها (صحیح ای 
عوانۃ: رقم الحدیث200) 
ترجمم: حضرت عمرو بن العاص کبتم ہیں کم جب اللہ تعالی نے میرے دل میں اسلام کی حقانیت کو 
الا تو میں رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم کی خدمت میں آیا اور عرض کی: یا رسول اللم! اين باته 
کو بڑھائیے »میں آپ سے بيعت کرنا چاہتا ہوں۔ رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم نےاپنے دابنم باته 
کو بڑھایا تو میں نے اپنا باته سمیٹ ليا آپ نے فرمایا: اے عمرو!تجھے کیا ہوا ہے؟میں نے کہا: 
ميرى ایک شرط ہے۔ آپ نے فرمايا: کس بات کی ؟ میں نے عرض کی کہ اس بات کی کہ ميرى 
مغفرت کی جائے۔ آپ نے فرمایا: کیا تجھے معلوم نہیں کہ اسلام سے پہلے جتنے گناہ ہوتے ہیں 
اسلام لانے سے وہ سارے ختم ہو جاتے ہیں اور ہجرت پہلے گناہوں کا ختم کر دیتی ہے 
2 ربيعة بن كلثوم حَدَتَنِي أبي قال سمخت آبا غادية يفول بایغت رسول الله صلی الله علیّه وَسَلمَ قال بو 
سَعِيدٍ فلت له بيمينك قال تعم (مسند احمد: رقم20666) 
ترجمہ: ربيعم بن كلثوم کہتے ہیں کہ مجه ميرم والد نے حدیث بیان کی کہ میں نے ابو غادیہ سے 
سنا کہ وہ کہہ رہے تھے کہ میں نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم سے بیعت کی ہے۔ میں نے ابو 
غادیہ سے کہا: کیا اپ نے اين داہنے ہاتھ سے رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم سے بيعت کی تهی؟ 
انہوں نے کہا: ہاں۔ 
معلوم ہوا مصافحم ایک ہاتھ سے ہے۔ 
جواب: 
اولا۔۔۔ بيعت کے وقت حضور صلی اللہ علیہ و سلم کا معمول دو ہاتھ سے مصافحہ کا تھا: 
2:1 عبد الرحمن بن رزين قال : مررنا بالربذة فقيل لنا ها هنا سلمة بن الأكوع فأتيته فسلمنا عليه 
فأخرج يديه فقال بايعت بهاتين نبي الله صلى الله عليه و سلم 
(الادب المفرد للبخاری: ص289 باب تقبيل اليد » رقم الحديث973) 
ترجمہ: حضرت عبد الرحمن بن رزين فرماتے ہیں کہ ہم مقام ربذه کے قريب سے گزر رب تھے کہ 
ہمیں بتایا گیا کہ یہاں حضرت سلمہ بن الاکوع رضی اللہ عنہ رہتے ہیں۔ میں ان کی خدمت میں 
حاضر ہوا تو ہم سب نے ان کو سلام کیا۔ (دوران گفتگو) انہوں نے اپنے دونوں باته نکالے (یعنی ہمیں 
دکھائے) اور فرمایا: ان دونوں ہاتھوں سم میں نے اللہ کے نبی صلی اللہ علیہ و سلم کی بيعت کی 
ہے۔ 
2علامہ بدر الدين عینی (م855ھ) فرماتے ہیں: 
(قد بايعتك کلاما)۔۔۔ كان يبايع بالکلام ولا يبايع بالید کالمبایعة مع الرجال بالمصافحة باليدين 
(عمدۃ القارى شرح البخارى: ج13 ص396کتاب التفسیر» تحت سورة الممتحنة) 
ترجمم: رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم عورتوں کو زبانى بيعت كرت تھے ہاتھ کے ساته بيعت 
نہیں كرت تھے جیسے مردوں کو دو باته کے مصافحم کے ساته بيعت كرت تھے۔ 
3 علامہ احمد بن محمد بن ابی بکر القسطلانی (م923ھ): 
(قد بایعتک کلاما) ای بالکلام لا بالید کما کان یبایع الرجال بالمصافحۃ بالیدین 
(ارشادالساری: ج7 ص 0 کتاب التفسیر» تحت سورخ الممتحنۃ) 
ترجمہ: يعنى زبانى بيعت مراد ہے نہ کہ باته کے ساته جیسے مردوں کو دو ہاتھ کے مصافحہ کے 
ساته بيعت كرت تھے۔ 
. باقى رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم کے ”یمین“ (دائیں باته) كا ذكر كرنا اس وجہ سے ہے 
کہ آپ صلی اللہ علیہ و سلم کے ”یمین“ (دائیں باته) کو صحابى کے دونوں ہاتھوں نے پکڑا تھا۔ 


دایاں ہاتھ بطور تبرک ذكر كيا. 
دليل نمبر3: 

حضرت عثمان رضى اللہ عنم کے مکم جل جانے کے بعد بیعۃ الرضوان ہوئی؛ رسول اللہ 
صلی اللم علیم و سلم نم این ذانين باته کی طرف آشاره کن کم فرمایا: یہ می دابنا باته عشمان کا 
باته ہے پھر آپ نم ابن دابنم باته کو اينم دوسرء باته پر مارا اور فرمایا کم یہ بيعت عشمان کے 
لیے ہے۔ 

اس حديث سی‌بهی ایک باته کا مصافحم کا مسنون بونا ثابت بوتا د بم. اس لیم کم آپ کا ایک 
داہنا باته تو بجائے ایک باته عثمان کے تھا اور دوسرا خود آپ کا. فتفکر۔ لف و 
عبد الرحمن مبارک پوری:ص24) 
جواب: 

بيعت کے لیے کیا جانے والا مصافحہ دو پاته سے بوتا ہے دلائل گزر جك ہیں۔ ربا حضور 
صلی اللہ علیہ و سلم کا ایک ہاتھ سے بیعت کا اظہار کرنا تو وہ اس وجہ سےنہیں تھا کہ آپ صلی 
اللہ علیہ و سلم ایک ہاتھ سے مصافحم بیان کرنا چاہتے تھے بلكم وجم یہ تھی کہ باته بھی دو اور 
آدمی بھی دوء اب ایک باته ایک ہی آدمی کی طرف سے بونا تھا۔ 

آپ ایک ہاتھ سے بیعت کر کے انتقام قتل پر حضرت عشان رضی اللہ عنم کی نمائندگی کا 
اظبار کرنا چابتس تهس. 

کیا غير مقلدین کم نزدیک ایک فوت شده آدمی کی طرف سے بيعت کی جا سکتی ہے 
کیونکم اس وقت خبر یہی مشپور تھی کم حضرت عثمان رضی اللہ عنم شبید ہو چکے ہیں۔ 
فانده: بمار م بعض مشائخ کی کتب میں روحانی فيضء فوت شده پیر سے بيعت وغيره کا ذکر ملتا 
ہے تو غير مقلد ترپ اٹھتے بیس لیکن یبای ایک فوت شده آدمی سے ایک شرعی مسئلم کے ثابت 
کرنے کے دري ہیں۔ فوا اسفا 
دلیل نمبر4: 

1: المصافحمٌ ہی الافضاء بصفحة اليد الى صفحن اليد (المرقاۃ: ج8 ص458 باب المصافحة و المعانقة) 
ترجمہ: مصافحہ کا معنى ب : ایک بتهيلى کو دوسرى بتهيلى سے ملانا۔ 

2 ہی مفاعلۃ من الصفحن و المراد بہا الافضاء بصفحۃ اليد الى صفحة اليد (فتح البارى: ج11 
ص66 باب المصافحۃ) 
ترجمہ: مصافحہ کا لفظ ”صفح“ سے ہے؛ اس سے مراد ایک بتهيلى کو دوسرى بتهيلى سے ملانا۔ 

لبذا یہ اسى صورت میں ممکن ب جب انسان ایک ہاتھ سے مصافحم کرے۔ 
جواب: 
1 مصافحم کا لغوى معنى کچھ بھی ہو ہم شرعى احکام میں معنی شرعی کے پابند ہیں نہ کہ 
معنی لغوى کے اور شرعی معنی دو باته سے مصافحم كرنا ہے۔ لبذا لغوى معنى كاسبارا لے کر 
شرعی معنی کو نہیں چھوڑاا جا سکتا۔ 
22 اكر محض ہتھیلی کا بتهيلى سے رکهنا مراد ہو تو پھر پکڑنا نہیں چاہیے بلکہ بتهيلى کو بتهیلی 
سے ملانا ہی كافى بونا چابیس. 
3 محض پاته کا تذکرہ ب تو اس میں ”دایاں“ کا معنى زياده کرنا کون سا لغوى معنى پر عمل 
کرنا ہے۔ 
4 لغوی معنى مراد لينا ہے تو حديث میں مصافحہ کے لیے ایک لفظ ”ید“ ملتا ہے اور لغت میں 
”ید“ انگلیوں سے لے کر کندھے تک کو کہتے ہیں۔ چنانچہ المعجم الوسیط میں ہے: 

الید: من اعضاء الجسد وهی من المنکب الى اطراف الاصابع 

(المعجم الوسیط: ص1122) 
کہ”الید“ (باته)جسم کا ایک عضو ہے اور یہ کندھے سے لے کر انگلیون کے کنارون تک 


اور القاموس الوحید(اردو) میں ہے: 


(القاموس الوحید: ص924) 
پھر غير مقلدين کو چاہیے کم صرف باته نم ملائیں بلکہ يورا بازو ملائیں تاکہ بتا جل کہ عمل 
بالحدیث ہو رہا ہے۔ 

 :5‏ دو پاته ملانے میں بھی تو ایک باته کی بتهيلى دوسرے باته سے مل جاتى ہے تو دو ہاتھ سے 
مصافحہ میں بھی تو یہی لغوى معنى پایا جا ربا ہے تو غيرمقلدين كو ایک باته پر ہی اصرار کیون؟! 


1 سر ڈھانپ کر نماز پڑھنا 
ل . 2۳ء بت 
سر ڈھانپ کر نماز پر هنا 
از افادات متكلم اسلام مولانا محمد الياس گھمن حفظہ اللہ 
ابل السنت و الجماعت کا موقف: 
ابل السنت و الجماعت کے بان نماز پڑھتے وقت سر کو ڈھانپنا جابيس» چاہے پگڑی کے 
ذريع ہو یا ٹوپی کے ذریعے۔ بان اگر مجبورى ہو مثلا کپڑا نہ مل ربا بو تو الگ بات ہے۔ یہ بات 
بھی ملحوظ رہے کہ اہل السنت و الجماعت بغیر سر ڈھانپے نماز کو بالکل باطل قرار نہیں دیتے 
(جيسا کہ بعض غير مقلدين یہ باور كران کی کوشش کرتے ہیں کہ ابل السنت و الجماعت کے بان 
ننگے سر نماز پڑھنے سے نماز باطل بوتى ہے) بلکہ اس خلاف ادب» خلاف سنتء مكروه اور نا 
يسنديده قرار دیتے ہیں۔ 
غير مقلدين کا موقف: 
غير مقلدين کے کابر كا موقف یہی ہے کہ سر ڈھانپ كر نماز پڑھی جائ » ننگے سر 
نماز پڑھنا جيسا کہ آج کل یہ رسم عام يهيل رہی ہے » اس غير مقلد اكابرين نے بھی بد رسم » 
بر لحاظ سے ناپسندیدہ اور مكروه لكها ہے۔( ان كساقوال آگے آرہے ہیں ) لیکن موجود غير 
مقلدین کا ایک بہت بڑا طبقم ننگے سر نماز پژهتا نظر آرہا ہے اور طرفم تماشہ يم کہ اسم 
”سنت“ سے تعبیر کرتا ہے ۔ اس موقف پر ان کے عمل کے علاوه کتب بھی ہیں جیسا کہ حال ہی 
میں شائع ہونے والی ایک کتاب”کون کہتا ہے کہ ننگے سر نماز نہیں ہوتی“ مؤلفہ عبدالرحمن 
صاحب غير مقلد کے چند اقتباسات ملاحظم ہوں۔ 
1 ننگے سر نماز پڑھنا سنت رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ہے - (ص 14) 
2 چاہیے یہ تھا کہ حنفی علماء بھی کبھی کبھی سر ننگے جماعت كرايا کریں تاكم لوگوں 
کو اس سنت صحیحہ کا علم ہوجائے۔ (ص15) 
3 اس مسئلہ میں وسعت ہے » سر ڈھانکنا بھی سنت ہے اور نہ ڈھانکنا بھی سنت ہے۔ ( 
ص 23) 
ابل السنت و الجماعت کا موقف مذكور مندرجہ ذيل دلائل سے ثابت ہے۔ 
دلیل نمبر 1: 
ارشاد بارى تعالى ہے: 
يَا بَنِي اَدَمَ حُدُوا زیتتکم عند كل منجده 
(الاعراف:31) 
ترجمم: ہر نماز کے وقت خوبصورت لباس يبنو 
ایت کی تفسير و تشريح: 
۰1 علامم ابن تیمیہ الحنبلی رحمہ اللہ (م728ھ) لکهتم نین : 
وال تحالی مر بقذر زایّدٍ على سثر العورة في الصنلاة و هو أحَذ الزينة ففال: (خذوا زیتتکم عند 
گل مسنجد) فعلق الأمْر اسم الزَينَّة لا بسثر العؤرة» 
(الفتاوی الکبری لابن تیمیم: ج5 ص326) 


ترجمم:اللم تعالی نم نماز کم لیے ستر عور ت(اعضاءستر کے ڈھانپنے)کے علاوه ایک زاند حکم 
بھی دياب اوروه ہے اچها لباس پہنناء چنانچم فرمایا کم پر نماز کے وقت خوبصورت لباس يبنو 

اور اس کی تشریح خود حنبلی مذہب میں يون بس: 

قال التميمي التوب الواحد یجزی والئوبان آحسن والأربع أكمل : قمیص وسراویل و عمامة ولزاره 

(المغنی لابن قدامم: ج1362) 

ترجمم:ابو الحسن التمیمی فرماتم ہیں: ایک کپڑا نماز کے جواز کے لیے کافی ہے دوکپڑے بہتر ہیں 
چارکپڑے بون تونماز اورزياده کامل ہوگی چارکپڑے یہ ہیں قميضء پاجامی پگڑی اور تہبند۔ 
2 شيخ الاسلام الشيخ محمد زاہد بن الحسن الکوثری رحمة اللہ علیہ (م1371ھ)فرماتے ہیں : 

ولا شك ان الفظ الزینۃ يتناول غطاء الروؤس تناولا اولیا فيكون مامورابہ فی الایۃ وتوهم 


E 2 


ہر ےت رت وٹ ل ای و EL‏ 
المذاہب مجمعين على استحباب لبس القلنسوۃ والرداء والازار فی الصلاۃ كما شرح المنية 349 ومجموع 
النووى ص 173-3 وغيرهماه 

(مقالات الكوثرى: ص 171) 
ترجمم: اور یہ وہم كرنا کہ ”یہ آيت تو جابليت کے لوگوں كو کعبے کاتمام کپڑے اتار كا ننگا طواف 
کرنے پر تنبيه كرن کے لیے نازل ہوئی تھی لبذا اس کا حكم ننك طواف کرنے کے ساته خاص 
رب گا“ یہ استنباط کے بنیادی اصول سے بہت دور کی بات ہے كيونكم اعتبار لفظ کے شامل 
ہونے کا ہوتا ہے نہ کہ سبب کے خاص بون كا اور اسی وجہ سے آپ دیکھتے ہیں کہ تمام مسالک 
کے حضرات توپی» قميص اور پانجامم میں نماز پڑھنے کے مستحب بون ير متفق ہیں جیسے 
کہ منیہ کی شرح: ص 349 اور مجموع النووی: ج3 ص 173 وغيره میں مذکور ہے۔ 
3: شيخ محمد بن صالح بن محمد عثيمين لکھتے ہیں : 

0 - ا ق و ا 
الزینۃ عند الصلاخ واقل ما يمكن لباس يوارى السواۃ وما زاد على ذالک فهو فضل والسنۃ بینت ذلك 
على سبيل التفصيل واذا كان الانسان يستحى ان يقابل ملكا من الملوک بثياب لاتستر اونصف بدنم ظاهر 
فكيف لا يستحى ان يقف بين يدى ملک الملوک عزوجل بثياب غير مطلوب منہ ان يلبسها ولهذا قال عبد 
اللہ بن عمر تخرج الى الناس وانت حاسرا لراس؟ قال: لاء قال: فاللہ احق ان تتجمل لہ هذا صحيح لمن 
عادتهم انهم لا يحسرون عن رووسهمه 

۱ (الشرح الممتع على زاد الممستقنع للعثيمين باب شروط الصلاۃ منها العورۃ) 
ترجمم: اور قران مجید میں ارشاد ب: ام بنی ادم! بر سجده کے وقت (بعنی نماز) اپنی زینت لے لیا 
كرو يس اللہ تعالی نم اس ایت میں نماز کے وقت زینت اختیار کرنم کا حکم فرمایا جس کا کم از کم 
درجم ايسا لباس ہے جس سم ستر چهپ جاتم اور اس سم زیاده لباس کی فضیلت ہے اور سنت نم 
بی کو سے ہے ال و ھی رو ہرس کرٹ 
سے کسی بادشاه کے سامنے ایسے کپڑوں میں آئے جو ستر کو جهيائ ہوئے نہ ہو یا اس کے بدن کا 
آدها حصہ کپڑوں سے چهپا ہوا نہ ہو تو انسان كو اس بات سے كيون نہیں شرم آنی چاہیے کہ وه تمام 
بادشاہوں کے بادشاہ اللہ عزوجل کے سامنے ایسے کپڑوں میں کھڑا ہو جس کا پہننا اس کی طرف 
سے مطلوب نہیں ۔اور اسی وجہ سے حضرت عبد اللہ بن عمر رضى اللہ عنم نے اپنے غلام حضرت 
نافع سے جب انہیں ننگے سر نماز پڑھتے ہوئے دیکھا تھاء فرمایا تھا کہ اپنا سر ڈھانک لیجئے کیا 
آپ لوگوں کے سامنے ننگے سر جانا گوارہ کریں گے ؟ نافع نے کہا کہ نہیں حضرت ابن عمر رضی 
اللہ عنہ نے فرمایا کہ اللہ تعالى تو دوسروں کے مقابلے میں جمال وزينت کے زياده مستحق ہیں -اور 
یہ بات ان لوگوں کے لیے صحیح ہے جن کی عادت یہ ہے کہ وہ اپنے سر ننگے نہیں کرتے اور 
وت سے کے lo‏ 
4 غیرمقلد عالم جناب سيد نذيرحسين دبلوى لکھتے ہیں: 
اس آیت(یا بَنِي آدم خذوا زينتكم علذ کل مسحد) سے ثابت ہواکہ تويى اورعمامہ سے نمازپڑھنا اولی 
ہے کو ھر لبان سي اھ ہے أخرر هدام وا ترپ ربت ہوئے تكاسلا (سستى کی وجہ 
سے)برہنہ(سر)نماز پڑھے تومکروہ ہے۔ 


ایک اورمقام پرلکھتے ہیں: 
احکم الحاكمين نے اينم دربارمیں حاضر بون کی نسبت یہ حکم كياب کہ یا بني آدم خذوا زینتکم 
عِنْدَ گل مَسْحِدٍ) يعنى تم لوگ بر نماز کے وقت ابن کپڑے لے لیاکرو يعنى کپڑے يبن كرنماز 
پڑھاکرواورکپڑے میں عمامہ بھی داخل ب كيونكم عمامم ایک مسنون کپڑاہے۔ 


(فتاویٰ نذیریہ ج3ص373) 
5: غیرمقلد عالم عبیداللہ خان عفيف لکھتے ہیں: 
یا بَنِي آدم قذ آزلتا عَلیْكُمْ لباسا يُوَاري سَواَتِكُمْ وريشا ولباس الثقوی الآيةه با بَنِي آدَمَ خُذُوا زينتكُم 
عند کل مسجد الأیۃہ 
کوئی ان دونوں آیات کی جوبھی تفسیر کرے مگر ان دونوں کے اطلاق اورعموم سے علی 


(فتاوى نذیریہ ج 1[ص240) 


3 سر ڈھانپ کر نماز پڑھنا 
۰ چ 2 ٠‏ اط ده ۰ o‏ 


آداب میں شامل ب اوربمار م عرف میں تين کپڑے پگڑی: تببنداورقمیض پورالباس کہلاتے ہیں۔ 
(فتاوى محمدیہ ترتيب غيرمقلد عالم مولوى مبشر احمد ربانى ج1[ص379) 
دليل نمبر2: 
حضرت وائل بن حجر رضى اللہ عنہ سے روايت ہے: 
رَأَيْتْ التي صلی الله عَليْهِ وسلم وَأصنْحابَهُ في الثيّتاء فر أيْنْهُمْ في البرانس والأكسييّة» وَأَيْدِيِهُمْ فیهاه 
(المعجم الكبير للطبرانى: ج9 ص157 حديث نمبر 17564) 
ترجمم: میں نبى كريم صلی اللہ علیہ وسلم کی خدمت میں سردى کے موسم میں حاضر ہوا تو میں 
نے ان کو دیکھا کہ وہ لمبی ٹوپیوں اور چادروں میں (نماز پڑھتے) تھے اور ان کے ہاتھ چادروں 
کے اندر رہتے تھے۔ 
دلیل نمبر3: 
حضرت فلتان بن عاصم الجرمی رضى اللہ عنہ سے روایت ہے: 
اتيت النبي صلی الله عليه و سلم فرأيتهم يصلون في الأكسية و البرانس وأيديهم فيها من البردہ 
(معجم الصحابۃ لابن قانع : ج2ص152 رقم الحديث 1372) 
ترجمہ:میں نبى كريم صلی اللہ علیہ وسلم کی خدمت میں حاضر ہوا تو میں نے( حضور صلی اللہ 
علیہ وسلم اور صحابہ کرام )كو دیکھا کہ وه چادریں اوڑھے اور ٹوپیاں پہنے نماز پڑھ رب تھے 
اور ان کے ہاتھ سردى کی وجہ سے جادرون کے اندر تھے ۔ 


دلیل نمبر 4: 
حضرت انس بن مالک رضی اللہ عنہ سے روایت ہے: 
گان رتسول الله صلی الله عليه وستم يُكيْرُ دهن رأميه وتسريح لِحْيتِهِ » وَيُكْيْرُ القتاع حثی كأن تَوْبَة 
توب زیات. 
(شمائل الترمذی:.ص4 باب ما جاء فی ترجل رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم) 
ترجمم: رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم اينم سر مبارک پر کثرت سے تيل لگایا كرتم تھے اور 
داژهی مبارک میں کثرت سے کنگا کیا كرت تھے اور سر پر کثرت سے کپڑا اوڑھے رکهتس تھے 
شان تکت کم اب كا نويه ک | بسا محسوس ہو تا تھا کم كريا فيل کا گر اسر 
دلیل نمبر5: 
حضرت انس رضی اللہ عنم ہی سے ایک اور روایت بس: 
ما رایت احد ادوم قناعا من رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم حتی کان ملحفتم ملحفم زیات» 
(تاریخ بغداد: ج5 ص372 تحت ترجمة بکربن السمیدع ابو الحسن ) 
ترجمہ: میں نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے زیاده کسی کو بمیشگی کے ساته سر 
ڈھانپتے ہوئے نہیں دیکھا حتى کہ آپ کا رومال تيلى کے رومال کی طرح بوتا تھا ۔ 
دلیل نمبر6: 
حضرت سبل بن سعد رضى اللہ عنم سے روایت ہے: 
كان رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم يكثر القناع ویکٹر الدهن راسم ويسرح لحیتہ بالماء٭ 
(شعب الايمان للبيبقى: ج5 ضن226 قصل فى اكرام الشعز) 
ترجمہ:رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سر ير کثرت سے رومال اوڑھ ركهت تھے اور سر مبارك ير 
کثرت سے تیل لگایا کرتے تھے اور اپنی داڑھی کو پانی سے صاف فرمایا کرتے تھے۔ 
فائده: اس روايت میں سر ڈھانکے جانے وال کپڑے کے بارے میں تيل کے اثرات کا ذكر نہیں 
جس سے معلوم ہوا کہ آپ کے معمول میں يم تين كام مستقلا تھے يعنى [1] ہمیشہ سر ڈھانپنا [2] تيل 
لگانا[3] ڈاڑھی کو يانى سے صاف کرنا۔ لبذا یہ كبنا درست نہ ہو گا کہ ”حضور صلی اللہ علیہ و 
سلم کپڑا صرف اس لیے رکھتے تھے کہ چونکہ آپ ہمیشہ تیل لگایا کرتے تھے“ اس لیے کہ اس 
روایت میں یہ کام مستقلا ثابت ہو رہا ہے۔ 
نیز یہ بھی ملحوظ رب كم آپ صلی اللہ علیہ و سلم جب خارج صلاخ سر ڈھانپنے کا اتنا 
ابثماة فرماتم اتيس قو داخل صلاة (جو کم احکم الحاکمین کم سامنم حاضری کی حالت می اس کا 
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دليل نمبر7: 
عن علي »قال : إذا صلی أحَذکم فلیضیر العِمَامَة عَنْ جَبْهَيه,(مصنف ابن ابی شیبۃ: ج2ص500باب من 
كره السجود على كورالعمامة) 
ترجمم: حضرت على رضى اللہ عنم نم فرمایاکہ جب تم میں سے کوئی ایک نماز پڑھے تواينى 
پیشانی سے پگڑی كو ہٹائے۔ 
دليل نمبر8: 
عن خبادة بن الصنامت ؛ أنه گان إذا قام إلى الصنلاة حسير العِمَامَة عن جبَهیّد. 
(مصنف ابن ابی شیبہ ج2ص 499 باب من كره السجود على كور العمامة) 
ترجمه: حضرت عباده بن صامت رضى اللہ عنم جب نماز کے لي کھڑے بوتس تواينى پیشانی سے 
دليل نمبر9: 
امام بخاری رحمة اللم علیم فرماتم بين 
۶+ ار ون ن على العمامَة والقلشئوة ره فى گنه 
(صحیح البخارى: ج1 ص56 باب السجود على الثوب فی شدة الحر) 
ترجمہ: حضرت حسن بصری رحمہ اللہ فرماتے ہیں کہ قوم (یعنی صحابہ کرام زمین کے گرم ہونے 
کی وجہ سے )عمامہ اور ٹوپی پر سجدہ کرتے تھے۔ 
مصنف ابن ابی شیبہ میں ہے: 
عن الحسن . قال : ان أصحاب النّيي صلی الله عليه وسلم یسنجذون ) وآیدیهم في تيابهم > ویسجذ 
الرجل منهم على عمامتد. 
(مصنف ابن ابی شیبۃ: ج2ص497 باب فی الرجل یسجد ویداه فی ثوبم) 
ترجمم: امام حسن بصری رحمم اللہ سے روایت ہے کم آنحضرت## کے صحابم رضی اللہ عنہم 
نماز میں سجده كرت تھے ان کے باته کپژون میں ہوتے اور ان میں سے کونی آدمی اپنی توپی 
اورپگڑی پرسجدہ کرتاتھا۔ 
دلیل نمبر10: 
حضرت عبد اللہ فرماتے ہیں : 
رأیّت الاسود يُصلِي فِي بُرائس طیالِسه ء يَسْجْدُ فيه » ورآیْت عَبْدَ الرّخمن » يَعْنِي ابْنَ يزيد ء يُصلِي 
فی بُرئس شامي یسنج فيه ۱ ١‏ 
1 ۱ مصنف ابن ابی شیبہ: ج2 ص495: 496 باب فى الرجل يسجد و يداه فى ثوبہ 
ترجمم: مين نے حضرت اسود كو ديكها كم وه اينى چادر کے ساته جڑی بوئی ٹوپی میں نماز پڑھ 
رب تھے اور سجده بھی اسى مين کر رب تھے اور میں نے عبد الرحمن بن يزيد كو شامى لمبى 
ٹوپی میں نماز پڑھتے بوئ اور سجده كرت بوئ دیکھا۔ 
مذابب اربعہ کے حوالہ جات: 
1: والمستحب أن يصلي في ثلاثة تیاب من أحسن ثيابه قميص وأزرار وعمامةه 
5 (مراقى الفلاح لحسن بن عمار الشرنبلالى: ص124) 
ترجمم: مستحب یہ ہے کم خوبصورت کپژون میں نماز ادا کی جائے یعنی قمیص, تببند اور پگڑی 
2 لو صلی مکشوف الرأسء وهو يجد ما یستر به الرأس؛ إن كان تهاونا بالصلاة یکرہہ 
(المحیط البربانی:ج5 ص137) 
ترجمم: اگر سر ڈھانپنے کے لیے کپڑا موجود بو اس کے باوجود اسم محض ابمیت نم دیتے ہوئے 
ننگ سر نماز پڑھے تو یہ مکروه ہے 
مذيب مالکی: 
والسنۃ فى حق الرجل ان یسثر جميع جسده على الوجہ المشروع فيه فبو مطلوب بذلک لاجل 
الامتثال ثم العمامۃ على صفتبا كما تقدم ذكرهه (المدخل لابن الحجاج: ج1 ص142 فصل فى اللباس) 


5 و کا كريد رتا 


از جح ہے تس ہج بیان کرده طریقہ کے مطابق پگڑی 
باندھ کر سر کو ڈھانپا جائے جیسا کہ اس کا تذکرہ پہلے ہو چکا ہے۔ 
مذیب شافعی: 
1: قال أصحابنا یستحب ان يصلي الرجل في أحسن ثيابه المتيسرة له ويتقمص ويتعمم» 
(المجموع شرح المبذب للنووى: ج4ص196 باب ستر العورۃ) 
ترجمہ: ہمارے حضرات شوافع کہتے ہیں کہ آدمی كو جو خوبصورت لباس ميسر بو وه يبن كر نماز 
پڑھے؛ قمیض بھی يبن اور پگڑی بھی باندھے۔ 
2 وین للرجل أن یلبس للصنلاة أحسن تبابه وَيَتَقمَص وَيَتَعمُمَ» 
(تحفۃ المحتاج فى شرح المنباج: ج6 ص265 باب شروط الصلاۃ) 
ترجمہ: آدمی کے لیے نماز میں اچھے سے اچھا لباس پہننا سنت ہے » قميص پہنے؛ پگڑی کے ساته 


سر كو أهانيس. 7 ۱ 
3: ويسن لرجل والإمام أبلغ آن يصلى في ثوبين مع ستر راسه ولا یکره في ثوب واحد يستر ما 
يجب ستر هه 


(الاقناع لمحمد الشربینی: ج1 ص88) 

5 1 395 » 4“ طن ۰ 
ترجمہ: آدمی کے لیے سنت یہ ہے کہ دو کپڑوں میں نماز پڑھے اور سر بھی دهاني»ء اور امام کے 
لیے تو یہ حکم اور بھی زیادہ تاکید رکھتا ہے اور ایک کپڑے میں نماز پڑھنا جس سے واجب ستر 
ڈھانکا جا سکے؛ مکروه نہیں ہے 
مذہب حنبلی: 

ویستحب للرجل حرا كان أو عبدا أن يصلي في ثوبين ذكره بعضهم إجماعا. قال ابن تميم وغيره 
مع ستر رأسه بعمامةه 


(المبدع شرح المقنع لبربان الدين ابرابيم بن محمد:ح1 ص312) 
ترجمہ: آزاد یا غلام کے لیے دو کپڑوں میں نماز پڑھنا مستحب ب اور بعض علماء نے اس ير 
اجماع نقل کیا ہے۔ ابن تميم وغيره نے کہا ہے کہ پگڑی کے ساتھ سر كو چھپانے کے علاوه دو 
کپڑے مراد ہیں۔ 


اب 

و 5 كيه وصحايم 
کرام ومن بعد هم عام طورعمامہ کی موجودگی میں عمامہ کے ساته نماز پژهتم تھے حضرت امام 
مالک فرماتے ہیں: 

ادركت فى مسجد رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم سبعين مُحَنَكَا و إن احذہم لو امن على بيت 
المال لكان يم اميناء 
ترجمہ: حضرت امام مالک فرماتے ہیں کہ میں نے رسول اللہ کی مسجد میں ستر کے قريب آدمی 
دیکھے جنہوں نے سرپرپگڑیاں باندھ ركهى تھی اوران میں سے ایک اس درجم كا آدمى تھاکہ اگر 
اس بيت المال يرامين بنایاجائے توامين ثابت ہوءعلمانے بھی یہ لکھاہے کہ نماز باعمامم مستحب 
انل 

”رفع الالتباس عن مسائل اللباس“ میں ہے: شک نہیں کہ نماز باعمامہ کوبے عمامہ پرفضیلت 
ہے باعتباروقاروسکینہ واتباع سنت کس»حدیث عباده میں فرمایاہے کہ: 

علیکم بالیمامم فانها تا الملانکمه 

(رواه البيبقى فی شعب الایمان) 

ترجمم: پگڑی سرپررکهاکروکیونکم یہ فرشتون کالباس ہے 

اورحديث رکانم میں فرمایا بس: 

فرق ما بیننا وبين المشرکین العمائم على القلانس (رواه الترمدی) 
ترجمم:رسول اللہ نے فرمایاہمارے اورمشرکین کے درمیان یہ فرق ہے کم ہمارے عمامون کے 
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... ھی طسو لو وی و ںےہ حا 
احكم الحاكمين نے اپنے دربارمیں حاضر ہونے کی نسبت یہ حكم كياب کہ(خڈوا زيثتکُمْ عند کل 
مستجد) يعنى تم لوگ برنماز کے وقت ابن كيز لے لياكرو يعنى ابن کپڑے يبن كرنماز پژهاکرو 
اورکپڑے میں عمامہ بھی داخل ب كيونكم عمامہ ایک مسنون کپڑاہے۔ 


(فتاوى نذيريم: ج3ص۰372 373) 
[2: ثناءاللہ امرتسرى صاحب: 
موصوف لکھتے ہیں: 
صحيح مسنون طريقم نماز كاوبى ب جوآنحضرت 6ه سے بالدوام ثابت بواب يعنى بدن پرکپڑے 
اورسرڈھکاہواہوپگڑی سے یاٹوپی سے۔ 


[3]: سید محمدداؤد غزنوی صاحب: 

آپ نے اينم والد بزرگوار امام عبدالجبار کاننگے سرنماز کے خلاف فتوى نقل کرک آخر 
میں اپنی رائے کایوں اظہارکیاہے: 

ابتداء عبد اسلام کوچھوڑ کرجب کہ کپژون کی قلت تھی اس کے بعد اس عاجز کی نظر سے 
کوئی ایسی روایت نہیں گذری جس میں باصراحت یہ مذکورہوکہ نبی صلی اللہ علیہ و سلم نے 
یاصحابہ کرام نے مسجدمين اوروه بھی نماز باجماعت میں ننگے سرنماز پڑھی ہوچہ جائیکہ معمول 
بناليابو» اس لیے اس بدرسم کوجوپھیل رہی ہے بند کرناچاہیے۔ 

اگر فیشن کی وجہ سے ننگے سر نماز پڑھی جائے تونماز مكروه ہوگی؛ اگر مار ہت 
وخشوع وعاجزى کے خیال سے پڑھی جائ تویہ نصارى کے ساتھ تشبہ ہوگاء اسلام میں ننگے سر 
رھناسوائے احرام کے تعبد ياخضوع وخشوع کی علامت نہیں اوراگر كسل و سستی کی وجم سے ہے 
تومنافقوں کی ایک خلقت سے تشابم ہوگا۔ ولا یأئون الا وَهُمْ کسالی (نماز کوآتے ہیں توسست اوركابل 
بوكر)غرض ہرلحاظ سے یہ ناپسند يده عمل ہے۔ 

(بفت روزه الاعتصام ج11شمارہ نمبر18 وفتاوی' علمائے حدیث: ج4ص291) 

[4]: عبدالمجيدسوبدروى صاحب: 

لکھتےہیں: بطورفيشن لايروابى اورتعصب کی بناءير مستقل اورابدالاباد کے لیے يم (ننگے 
سر نمازپڑھنے والى)عادت بناليناجيسا کہ آج كل دھڑلے سے كياجارباب ہمارے نزديك صحيح نہیں 


(فتاوى ثنائیہ: ج [ص522 تا 523) 


(ابلحديث سوبدره ج15شمارہ22وفتاوی علمائے حدیث: ج4ص281) 


5 ابوسعيد شرف الدين ديلوى: 


آپ لکھتے ہیں: بحكم (خڈوا زینتکم عند کل مَسسْجدٍ)اور رسول الل کاسرپرعمامہ رکھنے سے 
عمامہ سنت ہے اورہمیشہ ننگے سرکونماز کاشعار بنانابھی ايجادبنده ہے(یعنی بدعت ہے)اورخلاف 
سنت ہے گاہے چنیں جس كاحكم اورہے شعاركااوريس اول جائز ثانی ایجاد۔ 


مزيد لکھتے ہیں: 

بعض كاشيوه ہے كم گهر سے ٹوپی یاپگڑی سريرركه کرآتم ہیں اورتوپی یاپگڑی 
قصدااتارکرننگے سرنماز پڑھنے كوايناشعار بنارکھاہے اوريهراس كوسنت کہتے ہیں بالكل غلط ہے 
یہ فعل سنت سے ثابت نہیں بال اس فعل كومطلقا ناجائز كبنابهى بیوقوفی ہے۔ [بم بھی مطلقا عدم جواز 
کے قائل نہیں کسی عذر اور مجبورى کی وجہ سے جائز ب ناقل] ایسے ہی برہنہ سرکوبلاوجہ 
شعاربنانابھی خلاف سنت ب اورخلاف سنت ب وقوفی ہی توبوتی ہے۔ 


[6]: مولوی محمد اسماعیل سلفی: 
موصوف نے ننگم سرنماز کی عادت کم خلالف بر اطویل»مدلل»زوردار اور فکر انگیزفتوی 


(فتاوی تنائیم: ج1ص590) 


(فتاوی ثنائیم: ج[ص521) 
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کرناچاہیے۔ 

آنحضرت 4 صحابہ كرام اورابل علم کاطریقہ وہی ہے جواب تک مساجد میں متوارث اور 
معمول بباب کوئی مرفوع حديث صحيح ميرى نظر سے نہیں گزری جس سے اس عادت كاجواز 
ثابت بوخصوصاباجماعت فرائض میں بلکہ عادت مبارک یہی تھی کہ پورے لباس سے نماز ادا 
فرماتے تھے عام ذبن کے لوگوں كو(فى ثوب واحد)اس قسم کی احاديث سے غلطى لگی ہے كم ایک 
کپڑے میں نماز(ادا)کی جائے توسرننگارہے گاحالانکہ ایک کپڑے کواگر يورى طرح لپیٹاجائے تو 
سر ڈھکاجاسکتاہے۔غرض کسی حدیث سے بھی بلاعذرننگے سرنماز كوعادت اختياركرناثابت نہیں 
محض بے عملی یابدعملی یاکس کی وجہ سے یہ رواج پژرہاہے بلکہ جہلاتواسے سنت سمجھنے 
لگے ہیں العياذ باللہ کپڑاموجود ہوتوسر ننگے نماز اداکرنایاضد سے ہوگایاقلت عقل سے نیز يم ثابت 
ہوتاہے کہ اچھے کپڑوں کے ساته تجمل سے نماز پڑھنامستحب اورمسنون ہے آیت ( خذوا زيتتكم ) 
ننگارکھنے کی عادت اوربلاوجہ ایساکرنااچھافعل نہیں یہ عمل فیشن کے طورپرروز بروز بڑھ 
رہاہے یہ اوربهى نامناسب ہے۔۔ 

ویسے يم مسئلہ کتابوں سے زياده عقل وفراست سے متعلق ہے اگر اس جنس لطيف سے 
طبعيت محروم نہ ہوتوننگے سرنمازویسے ہی مکروہ معلوم بوتى ہے۔ 


(فتاوى علماءحديث ج4ص286تا289) 
[7]: مولوى عبدالستار: 
ناب مفتی محکمۃ القضاء الاسلامیم » جماعت غرباءابلحدیت لکهنم ہیں: 
توپی یاعمامم کے ساتھ نماز پژهنی اولی وافضل ہے کیونکم توپی اورعمامم باعث زيب 
وريس ہے۔ 


[8]: سید محب اللہ شاه راشدى: 

سید محب اللہ شاه راشدی غيرمقلد نے حافظ نعیم الحق نعيم کم فتوی کہ ننگم سرنماز 
ہوجاتی ہے کارد بڑے يرزورانداز اورتحقیقی لب ولہجہ سے كياب فتوى بڑاطویل ہے؛ جند 
اقتباسات لحار خدمت تو 

”یہ کہنا کم سر ڈھانپنے پر پسندیدہ بون کاحکم نہیں لگایاجاسکتاہے اس سے راقم الحروف 
كو اختلاف احادیث کے تبتع سے معلوم ہوتاہے کہ اکثر وبیشتر اوقات آنحضرت#ة اورصحابہ كرام 
سرپرعمامہ باندھے ربت یاٹوپیاں بوتى تھیں اورراقم الحروف کے علم کی حدتک سوائے حج وعمره 
کوئی ايسى صحیح حديث دیکھنے میں نہیں آئی جس میں یہ ہوکہ آنحضرت © ننگے سر گھومتے 
پھرتے تھے یا كبهى سرمبارک پرعمامم وغيره تھالیکن مسجد میں آکرعمامہ وغيره اتاركرركه 
لیااورننگے سرنمازپڑھنی شروع کی۔ 

اگر یم آنحضرت88 کاپسندیده معمول نم بوتاتو جس طرح سرپرعمامم یائوپی کاثبوت مل رپابس 
اس طرح ننگ سر جلت پهرتم ربنم یاننگ سرنماز پڑھنے کے متعلق بھی روایات ضرورمل 
جانين اک راب اقم کی ایک وو اوت ی سردت علم مر کین نیرحب ينا ر کاس 
معمول ہواتویہ عمل اللہ سبحانہ وتعالى کاپسند ہوگا۔سرڈھانپ کرچلتے پھرتے يانمازوغيره پڑھنے 
کوپسندیدہ قرارنہ دیناصحیح معلوم نہیں بوتا اسى طرح بم نے بڑے بڑے علماءوفضلاءكو ديكها کہ وه 
اكثر وبیشتر سرڈھانپ کرچلتے پھرتے اور نماز پڑھتے ہیں یہ آج كل جونئى نسل خصوصا ابل حديث 
جماعت کے افراد كامعمول بناركهاب اس جلت ہوئے فیشن کااتباع توکہاجاسکتاہے۔ مسنون نہیں 
ياكسى چیز کے جائز بون کایہ مطلب ہے کہ مندوبات و مستحبات كوبالكل ترک كر ديا جائے لیکن 
آج كل کے معمول سے تویہ ظابر ہورہاہے کہ کتب احاديث میں جوجومندوبات ومستحبات» سنن 
ونوافل کے ابواب موجود ہیں یہ سراسر فضول ہیں اورہمیں صرف جواز اور رخص پر ہی عمل 
کرناہے یہ کوئی اجهى بات نہیں ہے ہمیں كياضرورت پڑی ہے کہ ان(يعنى حنفیوں) کے لیے 
مستحبات کاخاتمہ بھی کردیں اورننگے سر نماز پڑھنے کاکوئی دائمی معمول بناليريهراكر یہی 
مقصودتھا تو گھر سے ہی ننے سر آتے اورنماز پڑھ لیتے لیکن یہ عجیب طرفہ تماشا ہے کہ گھر 


(فتاوى ستاریہ ج3ص59) 
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طرف رکه دیتے ہیں۔ اورنماز شروع کردیتے ہیں۔اب عوام میں یہ غلط فبمی پهیلتی جاتی ہے کم گهر 
سے توٹوپی وغیره سرپررکه کر آنا چاہیے لیکن مسجد میں آکراس کو اتار دینا چاہیے اورننگس 
سربی نمازپژهنی چاہیے۔ کیونکم یہی سنت رسول © ہے اس لیے کم ابلحدیث جماعت کے بہت سے 
افراد کااس پرعمل ہے۔اب آپ ہی سوچیں کم یہ کتنی بڑی غلطی ہے اوریم محض ابلحدیتون کے 
طرز عمل سے ہی پیداپوربی ب حالانکم صحیح توکجامجه توایسی ضعیف حدیث بھی نہیں ملی 
جس میں یہ پوکم آتحضرت 2 گهرسم تواس حال میں نكل کم سرپرعمامم وغیره تهالیکن مسجد 
میں آتے ہی اس كو اتار لیا اور ننگے سرنماز پڑھی؛ پهراس کودائمی اورمستمره معمولات میں سے 
بنانے کی وجم سے لوگون کوکیایہ خیال نم گزرتابوگاکم آنحضرت © کی سنت ہے تواس غلط فہمی 
کے دورکرنم کے لیے بھی کیایہ اہم وپسندیده بات نہیں کم اکثر وبیشتر سرڈھانپ دیاجائے خواه 
نمازمیں خواه اس سے بابر تاكم یہ غلطى رفع ہوجائے۔ 

ميرى سمجه میں يم بات نہیں آئی کم ایک کپڑے میں نماز يرهن کے جواز کے ثبوت سے 
اس کانزلہ یہ حضرات صرف اسی بیچاری ٹوپی وغیرہ پرہی کیوں گرانے پرمصرہیں۔ اگر ننگے سر 
نماز پڑھنے کے مسنون ہونے کامدارآپ حضرات ایک کپڑے میں نماز پڑھنے والی حديث پرہی 
رکھتے ہیں توبسم اللہ آپ گھر سے ہی ایک کپڑے میں آئیں اور نماز بھی پڑھ لیں اوریہ اچھی ستم 
ظريفى ہے كم گهر سے توقمیض۔شلوارءکوٹ؛ وغيره يبن کرآتے ہیں اورمسجد میں دخول کے بعد 
صرف پگڑی یاٹوپی اتارکرنمازپڑھنی شروع كردىء یاللعجب۔ 

مجه توسرڈھانپنا ہرحال میں بہتر اولى اورمستحب و مندوب نظ رآتاہے۔ 


(الاعتصامء مجریہ22 دسمبر 1989ءج45شمارہ27) 
[10]: مولوى عبيدا للم عفيف: 
موصوف لکھتے ہیں: 
قرآن مجید کم اطلاق» رسول اللہ لٹ کے ارشاد»‌صحابم كرام کی تصریحات» شارحين حديث 
کی تحقیقات اورشيخ امام ابن تیمیہ ودیگر مفتيان عظام کے فتاوى جات زيب قرطاس کرنے کے بعد 
اتمام حجت کے طورپرعملی توارث بھی پیش کردینا نامناسب نہ بوگاسوواضح رب کم رسول اللہ 
صحابہ کرام سلف صالحین اوراہل علم کاطریق وہی رہاہے جو شروع سے اب تک مساجد میں 
متوارث ومعمول بہاچلاآرہاہے یعنی رسول اللہ اورسلف صالحين کی عادت یہی تھی کہ پگڑی 
یاٹوپی سمیت پورے لباس میں نماز ادافرماتے تھے لیجئے پڑھیئے اوراس غلط رواج پرکچھ 
غورفرمائیے ! 
ایک اورمقام پرلکھتے ہیں: 
خلاصہ كلام یہ ہے اس (ننگے سر نماز پڑھنے)کورسول اللہ کی سنت اورعادت مبارک 
سمجهنا صحیح نہیں بلکہ اس جواز کوشعاربنالینابد رسم اورایجادبندہ(یعنی بدعت) ہے اورعافيت اس 
کے ترک ہی میں ہے۔ پس پورالباس قمیض۔تہبنداورپگڑی وغیرہ پہن کراوربن ٹھن کرنماز پڑھنی 
چاہیےءکیونکہ رسول اللہ کی عادت مستمره اورسلف وخلف ابل علم کامتواترعمل یہی رہاہے کہ وه 
پگڑی اورٹوپیوں کے ساتھ نمازپڑھاکرتے تھے اوریہی طریق سنت اورافضل ہے۔ کوئی ایسی مرفوع 
حديث صحیح اورصريح ميرم ناقص علم ومطالعم میں نہیں گزری جس سے اس عادت اور فیشن 
کاثبوت ملتا ہوچہ جائے کہ اس رواج اوربدرسم کوسنت کہاجائے يااس كوسنت باورکرانے کے لیے 
اشہب قلم کو مہمیز کی جائے اوراضطراب کاباب اس سے الگ ہے۔ 
(فتاوى محمدیہ بترتيب مبشر احمد ربانی: ج1[ص385) 


استدلال کرتے ہیں۔ مثلا 
شب نمبر 1: 
حضرت عمر وبن ابی سلمم سے روایت ہے : 
(بخاری ومسلم ) 


9 کو رت 


5ے یش a E‏ رف کا گازد اک سرت کے که و کک 
پیچھے سےدونوں کونون کو بانده دیتے ہیں۔ اس صورت میں ضرور دونون بازو اور سر بھی 
ننگا پوتا بس- 


(کون کبتا ہے ؟:ص 15) 
جواب نمبر 1 : 
اس حديث کا مطلب سمجھنے کےلیے ایک اور حدیث دیکهی جا گی۔ چنانچم صحیح مسلم 
میں حضرت ابو سعید خدری رضی اللہ عنم سے روایت بس: 
رأيته يصلي في ثوب واحد متوئیّخا بهه 
(صحيح مسلم: رقم الحديث518) 
ترجمہ: میں نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم كو ديكها كم آپ ایک کپڑے کے دونون کنارے اپنے 
اوپر الٹ پلٹ کیے ہوئے نماز پڑھ رہے تھے۔ 
اس حدیث کے لفظ ”تو شیخ“ كا ایک معنی یہ بھی ہے کہ پورے بدن كو لمبے کپڑے 
سم اس طرح ڈھانپا جائے کہ سر پر بھی یہ کپڑا آجائے۔ چنانچہ البحر الرائق میں ہے : 
التوثييخ أن یکون لوب طویلا يَتَوشْئحُ به فيَجْعَلُ بَعْضَهُ على رأميه وَبَعْضَهُ على مَنْكبَيْهِ وعلی کل 
موضيع من بدیه 
(البحر الرائق: ج2 ص44باب ما يفسد الصلاۃ و ما يكره فیہا) 
ترجمہ: ”توشیح“ كا مطلب یہ ب کہ ایک لمبے کپڑے كو اس طرح لپیٹا جائ کہ اس كا کچھ حصم 
سر پر ہوء کچھ دونوں کندھوں پر ہو اور (جہاں تک ممکن ہو) بدن کے ہر حصہ پر ہو۔ 


المحيط البرہانی میں ہے: 

قال نجم الدين في «كتاب الخصائل»: قلت لشيخ الاسلام: ان محمداً يقول في «الكتاب» لا باس بأن 
يصلي في ثوب واحد متوشحا به» وقال: مراد محمد أن يكون ثوبا طویلاً يتوشح به فيجعل بعضه على 
رأسه وبعضه على منکبیه» وعلى کل موضع من بدنه أما لیس فيه تنصيص على إعراء الرأس والمنكبين» 

(المحيط البربانى: كتاب الصلاۃ » فی الفصل بين الاذان و الاقامۃ) 

ترجمہ: امام نجم الدین النسفی اپنی تاليف ”کتاب الخصائل“ میں لکھتے ہیں: میں نے شيخ الاسلام ابو 
لحسن السغدى البخارى سے پوچها کہ امام محمد بن الحسن الشيبانى رحمم اللہ نے اپنی تاليف 
”الکتاب“ میں لكها ہے کہ اگر نمازى ایک کپڑے کو توشيحا لپیٹ کر نماز پڑھے تو کوئی حرج نہیں 
(اس کا مطلب کیا ہے؟) تو انہوں نے جواب دیا کہ امام محمد رحمہ اللہ کی مراد یہ ہے کہ ایک لمبے 
کپڑے كو اس طرح لپیٹا جائے کہ اس كا کچھ حصہ سر پر بوء کچھ دونون کندھوں پر ہو اور (جہاں 
تک ممكن بو) بدن کے ہر حصہ پر بو اس کا یہ مطلب نہیں کہ سر اور کندھے ننگے ہوں۔ 

لہذا اس دوسرى حديث سے معلوم ہو گیا کہ ایک کپڑے میں نماز اس طرح نہیں تھی کہ سر 
ننگا رب جيسا كم غير مقلدين نے سمجه رکھا ہے بلكم ایک کپڑے میں نماز پڑھتے ہوئے سر بھی 
ڈھانپا جاسکتا ہے جيسا کہ توشيح کے معنى سے وأضح بوتا ہے۔ 
جواب_نمبر2: 

یہ بيان جواز کےلیے ہے ۔ ملا على قارى رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 

وهذا کلم دليل لبيان الجواز ٭ 


جواب نمبر3 
یہ مجبورى کی حالت تھی کہ اس وقت کپژون کی قلت تھی لوگ غریب تھے ۔ جنانجم 
مسند احمد میں حضرت ابی بن کعب سے روایت ہے: 
الصّلاةٌ ذ فى الثواب الواحد و ےس رر ی و ھت 
ابْنُ مَسْعُودٍ الما کان داك إذ گان في القیاب قلة فأما إذ وس الله فالصّلاة فِي اون ن آزکی» 
(مسند احمد بن حنبل: ج15 ص472 رقم الحدیث21173) 


(شرح مسند بی حنیفۃ لعلی القاری ج1[ص164) 
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اس وقت ہم پر كوئى بھی عیب نم دهرتا تھا . حضرت ابن مسعود رضی اللہ عنم فرماتے ہیں: یہ 
اس لیے تھا کہ اس وقت کپڑوں کی قلت تھی (لوگ غريب ته ) لیکن اج کے دور میں اللہ نے 
ہمیں وسعت دی ہے تو نماز دو کپڑوں میں بہتر ہے۔ 
ef 5‏ ط ہو ۰ E‏ ۳ 5 

جواب نمبر4: 
ممکن ب گھر کی گواہی کے سامن سر تسليم خم ہوجائے۔ مولوى محمد اسماعيل سلفى لکھتے 
ہیں: 

آنحضرت# صحابہ كرام اورابل علم کاطریقہ وہی ہے جواب تک مساجد میں متوارث اور 
معمول بباب کوئی مرفوع حديث صحيح ميرى نظر سے نہیں گزری جس سے اس عادت كاجواز 
ثابت بوخصوصاباجماعت فرائض میں بلكم عادت مبارک یہی تھی کہ پورے لباس سے نماز ادا 
فرماتی تهم عام ذہن کے لوگون کو(فی ثوب واحد)اس قسم کی احادیث سس غلطی لگی جر کہ ایک 
کپڑے میں نماز(ادا)کی جائے توسرننگاربم گاحالانکہ ایک کپڑے کواگر پوری طرح لپیتاجائے تو 
سر ڈھکاجاسکتاہے۔غرض کسی حدیث سے بھی بلاعذرننگے سرنماز کی عادت اختیارکرناثابت نہیں 
محض بے عملى يابدعملى ياكس کی وجم سے یہ رواج پڑرہاہے بلکہ جہلاتواسے سنت سمجھنے 
لگے ہیں۔ 


شبہ نمبر2: 
زیارت بیت اللہ کے وقت سر ننگا رکھنا ضروری ہوتا ہے جو دلیل خشوع ہے اور نماز 
میں بھی خشوع و خضوع مطلوب ہے۔ لبذا نماز میں بھی سر ننگا رکھنا جائز ہے۔ 
جواب: 
اس کے جواب میں بم ناصر الدین البانی صاحب کی عبارت پیش كرنا کافی سمجھتے 
ہیں۔ موصوف لکھتے ہیں: ۱ 
وأما استدلال بعض إخواننا من أنصار السنة في مصر على جوازه قياسا على حسر المحرم في 
الحج فمن أبطل قياس قرأته عن هؤلاء الإخوان كيف والحسر في الحج شعيرة إسلامية ومن مناسكه التي 
لآ تشاركةانيها خا اخ رلو كان اشن المذكور سارل تر حرت لر في الحنادة اده 
واجب في الحج وهذا إلزام لا انفكاك لهم عنه إلا بالرجوع عن القياس المذكور ولعلهم يفعلون 
(تمام المنۃ فى التعليق على فقہ السنۃ: ج1 ص165) 
ترجمہ: اور رہا مصر میں ہمارے سنت کے پیروکار بھائیوں کا ننگے سر کے جواز کو حج میں 
احرام والے شخص کے ننگے سر ہونے پر قياس كرنا جو میں نے پڑھا بء بالكل باطل ہے اور یہ 
قیاس صحیح کیسے ہو سکتا ہے کیونکہ حج میں ننگے سر رہنا اسلامی شعار ہے اور حج کے ان 
مناسک میں سے ہے کہ جن میں کوئی دوسری عبادت شريك نہیں -اور اگر مذكوره قياس صحیح بوتا 
تو پھر نماز میں سر ننگا کرنے کاقول لازم ہو گا (نہ کہ محص جائز) کیونکہ حج میں (بحالت احرام) 
یہ واجب ہے اور یہ ایسا الزام ہے کہ ان لوگوں کے لیے اس سے چھٹکارے کا کوئی راستہ نہیں 
سوائے اس کے کہ وه ابن مذكوره قياس سے رجوع كرين اور شائد کہ وه اين قياس سے رجوع کر 
شبہ نمبر 3: 
خود فقہ کی کتابوں میں ہے کہ ننگے سر نماز پڑھنا اگر خشوع کےارادے سے ہو تو 
درست ہے ۔ مثلامنیۃ المصلى میں ہے : 
(منیۃ المصلى فصل كراهية الصلاۃ) 
ترجمہ:ننگے سر نماز پڑھنا اگر سستى کی وجہ سے ہے تو مكروه ہے اور اگر عاجزى 
وخشوع کےارادے سے پڑھے تو کوئی حرج نہیں۔ 
جواب: 


(فتاوى علماءحدیث ج4ص286تا289) 
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مرتكب ہوئے ہیں۔ بم شيخ ابرابيم حلبى (م956ه) کی حلبى كبير شرح منية المصلى سے اس كا 
مطلب پیش كرت ہیں۔ موصوف لکھتے ہیں: ( ولا باس اذا فعلہ) ای كشف الراس(تذللا وخشوعا) لان 
ذلى هو المقصود الاصلى فى الصلوۃ وفى قولء : لم باس بم اشارۃ الى ان الاولى ان لا یفعلہ وان 
يتذلل ویخشع بقلبہ فانهما من افعال القلب٠‏ 


(حلبى كبير ص 349 كراهية الصلاۃ) 
ترجمہ:اور اگر عاجزی او رخشوع کی وجہ سے ننگے سر نماز پڑھے تو حرج نہیں اس لیے 
كم عاجزی اور خشوع بی نماز :میں مقصود اصلی ہے اور یم جو قزمايا کم حرج نہیں اس کبنس 
میں اشاره ہے کم افضل یہی ہے کم عاجزی وخشوع کی صورت میں بھی سر ننگا نم کر 
اور عاجزی وخشوع اپنے دل میں اختیار کر م کیونکم یہ دونون دل کے اعمال ہیں۔ 

منیۃ المصلی کی شرح حلبی صغیر میں ہے : وفی قولم لاباس اشارۃ الى ان الاولی ان 
ل نعم اف ورک سا الا یا الما موز بها مطلفا کی :الا 

(حلبی صغیر : فصل كراهية الصلاۃ) 
ترجمہ: اور یہ جو فرمایا کہ ”حرج نہیں“ اس میں اس طرف اشارہ ہے کہ افضل یہی ہے کہ 
عاجزى وخشوع کی صورت میں بھی سر ننگا نم کرے کیونکم سر ننگا کرنے میں اس زينت 
کو چھوڑنا لازم آتا ہے جس کا شریعت کی طرف سے بظاہر ہر حال میں حکم دیا گیا ہے (یعنی 
خواه خشوع ہو یا نہ ہو) ۔ 

مطلب یہ ہے کہ خواه کسی کی عاجزی یا خشوع کی نیت ہو بھی تب بھی افضل یہی ہے 
کہ نماز ننگے سر نم پڑھے بلکہ سر ڈھانپ کر پڑھے تاكم زینت جس کا حکم خد تعالی نے دیا 
ہے کو لرگ گرنا لارو واک 
. يبل تو غير مقلدین خشوع كا بہانہ كرك ننگے سر نماز کے دعوم کر رہے ہیں لیکن 
قرآن کی آیت ” الذين هم فى صلاتهم خشعون“ میں جب خشوع کا حکم ہوتا ہے اور حضرت ابن 
عباس اور حضرت حسن بصری اس کی تفسیر عدم رفع يدين فى الصلاۃ سے کرتے ہیں تو 
غير مقلدين رفع يدين كرنا شروع کر دیتے ہیں۔ یہ كيسى دورخى پالیسی ہے؟ 
غير مقلدين کا ایک عمومی و عوامی اشكال: 

اگر ننگے سر نماز پڑھنا بے ادبی ہے تو پھر حج و عمرہ کرنے والے کو بھی بے ادب کہو 
رتك ود سی تسر میں يونا کے 
جواب: 

شريعت اعمال بجالانے کا نام نہیں بلکہ اداء پیغمبر صلی اللہ علیہ و سلم كا نام ہے۔ اگر اعمال 
اداء ييغمبر صلی اللہ علیہ و سلم کے مطابق ہیں تو دين ہیں اور اگر اداء پیغمبر صلی اللہ علیہ و سلم 
کے مطابق نہ بون تو یہ دين نہیں ہے۔ مثلا: 
(1): رمضان المبارک کے دنون میں صبح صادق سے غروب آفتاب تک نہ کھانے کا نام روزه ہے۔ 
اگر کوئی بنده غروب آفتاب کے بعد بھی کھانے سے رک جائے تو یہ دين نہیں بلکہ موجب گناہ ہے 
كيونكم اداء ييغمبر صلی اللہ علیہ و سلم کے خلاف ہے - 
(2): 29 یا 30 رمضان تک روزے رکھنا اداء پیغمبر کے مطابق ہے اس لیے مطابق شریعت ہے 
۔اگر کوئی شخص يكم شوال کو بھی روزه ركه تو یہ خلافِ شریعت ہے اس لیے کہ اداء پیغمبر 
نہیں۔ 

اب اداء پیغمبر صلی اللہ علیہ و سلم نماز میں سر ڈھانپنا اور عمرہ میں سر ننگا رکھنا ہے۔ 
لبذا نماز میں سر ڈھانپنا اور حج و عمره میں سر ننگا رکھنا ہی عین ادب ہے كيونكم ادء پیغمبر صلی 
اللہ علیہ و سلم کے مطابق ہے۔ واللہ اعلم 


© هه و ید سس 
از افادات: متكلم اسلام مولانا محمد الياس گھمن حفظہ اللہ 
سنت و بدعت پر گفتگو کے لیے چند ربنما اصول: 


اصول نمبر 1: 

مجدد الف ثانی فرماتےہیں: دنیا بدعات کے سمندر میں غوطہ لگا چکی ہے اور محدثات کی 
تاریکیوں میں مطمئن ہے رفع بدعت اور تكلم با حیا سنت كا دعوى کون کرسکتا ہے اس زمانہ کے 
اكثر علماء تو بدعات کے حامی اور سنت کے مٹانے والے ہیں بدعات کے شيوع اور کثرت کو تعامل 
قرار دیتس یں اواو اس کس جوازبلکم استحسان کا فتوی صادر کر کے ہو وه سمجهتس بین کم بدعت 
پهیل جائے اور گمرابی عام ہوجائے تو تعامل بن جاتا ہے يم لوگ یہ نہیں سمجھتے کم کسی چیز کا 
ايها تعامل: اس كس حسن ہوتے کی دلیل نہیں جو اين نیست کم وه تعامل يبتر جو صدر اول سے 
معمول ببا بو یا اس پر تمام لوگون كا اجماع ثابت بو- (فتاوی رضویم: ج28ص235) 

اب معلوم بوگیا کم بریلوی حضرات جو مختلف بدعات کے ثبوت میں ابن علماء کا عمل پیش 
کردیتم ہیں وه بقول فاضل بریلوی حجت نبین- 
اصول نمبر ۰2 

اول جمعم یا عيدين کا خطبم پڑھ كر اردو میں ترجمم کرنا اقول وباللم التوفیق میں اللہ تعالی 
کی توفیق سے کبتا بون قضیم نظریم ہے کم يم امر عیدین میں بم نيت خطبم ہو تو ناپسند ہے اور اس 
کا ترک احسن اور بعد ختم خطبم نم بنیت خطبم بلکم قصد پندو نصیحت جدا كانم تو جائز و حسن اور 
جمعم میں مطلقا مکروه و نامستحسن دلیل حکم و وجم فرق یہ کم زمان برکت نشان رسالت عبد 
صحابم کرام و تابعین عظام وانمم اعلام تک تمام قرون و طبقات میں جمعم و عیدین کے خطبے پمیشم 
خالص زبان عربی میں مذکور و ماثور اور باانکم زمانہ صحابم میں بحمدللم تعالی اسلام صدبا بلاد 
عجم میں شانع ہوا۔ جوامع بنین» منابر نصب ہوئے؛ با وصف تحقیق حاجت کبهی کسی عجمی زبان 
میں خطبہ فرمانا یا دونون زبانین ملانا مروی نم ہوا تو خطبے میں دوسری زبان کا خلط سنت متوارثم 
كا مخالف و مغیر ہے اور وه مکروه ۔ (فتاوی رضویم: ج8ص322) 

معلوم ہوا کم صحابم کرام و تابعین و ائمہ کے مبارک دور میں نم پونا یہ دلیل ہے عدم 
مشروعیت کی۔ 
اصول نمبر 3: 

مستحب کی تعریف در مختار میں يول بس: 

وهو مافعلم النبی صلی اللہ علیہ و سلم مرخ وترکم اخری و ما احبم السلف. (در مختار: کتاب 
الطہارۃ ارکان الوضوء اربعۃ ) 

اس تعریف کی رو سم جن بدعات كو بریلویون نے مستحب بنایا ہوا وه ثابت کر کے دکهائین 
متلا اذان کے بعد يا قبل درود شریف کو جو يم پژهتس ہیں واه مستحب کہتےہیں کیا اس طرح اذان 
سے پہلے یا بعد موذن سے پر هوانا مستحب کی تعریف اس پر فث آئے گی على هذا القیاس ۔ 
اصول نمبر4: 

مولوی غلام مہر علی صاحب لکھتے ہیں: 

جس كام كو حضور صلی اللہ علیہ وسلم نے بمیشم کیا مگر بغیر کسی عذر کے کبهی اس 
ترك بھی فرمایا وه سنت اور جس كام پر مواظبت نم فرمائی بلکم اس كام کو خود کبهی نم کیا صرف 
اس کی تر غیب فرمادی تو یہ مستحب ہے امام ابن بمام نے تحریر میں مستحب کی یہی تعریف کی ہے 
اور یہی اولی بس- 

(تحقيقات غلام مبر على ص16 ) 

اصول نمبر 5: 

المستحب مارغب فیم الشارع ولم یوجبم ٠‏ (طریق الفلاح ص288 از پیر نصیر الدين گولژوی ) 

اب ان مستحب کی مختلف تعاریف سے بریلوی انگوٹھے چومنے قبر پر اذان اذان کم ساته 
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اصول نمبر6: 

مولانا کرم الدین دبير صاحب مرحوم (ان کو بریلوی حضرات نے اپنے اکابر میں شمار کیا 
ہے تفصیل کے لیے دیکھیے تذکرہ اكابر ابل السنت مصنفم عبدالحکیم شرف قادری) لکھتے ہیں: 

ہم شيعم بھائیوں سے پوچھتے ہیں کہ تعزیہ مرثيم خوانی کا شروع كس ييغمبر یا امام سے ہوا 
اگر کسی نبی یا امام یا صحابی سے اس کی ابتداء ثابت نہیں تو ماننا پڑے گا کہ یہ سب کچھ بدعات 
محرمہ سے ہے۔ (آفتاب صداقت ص309ء 310 - بحث ماتم کا بیان ورد ) 

ہم بھی جملہ بدعات کے متعلق ہی کہتے ہیں كم ائمہ اربعم تک کسی صحابہ بيغمبر سے اپنی 
بدعات ثابت کرو ورنہ بدعات محرمہ مانو۔ 
اصول نمبر7: 

دلیل عام سے خاص مسئلہ ثابت نہیں ہوتا۔ 
+ علامہ دقيق العید رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 

اما احدثتم الروافض من عيد ثالث سمووه عیدالغدیر وکذالک الاجتماع اقامۃ اشعاره فی وقت 
مخصوص على شنی لم یثبت شرعا وقريب من ذالک ان تكون العبادۃ من جہۃ الشرع مرتبۃ على وجہ 
مخصوص فیرید بعض الناس ان يتحدث فیہا امرا اخر لم يرد بہ الشرع زاعما انم یدرجہ تحت عموم فہذا 
لا يستقيم لان الغالب على العبادات التعبد و ماخذبا التوقیف 

(احكام الاحكام باب فضل الجماعة و وجوبہا ) 

شیعوں نے جو تيسرى عيد جس عيد غدیر کہتے ہیں ايجاد کی ب اس کے لي اجتماع كرنا 
اور اس کے لیے شعار بنانا وقت مخصوص میں بيت مخصوص کے ساتھ شرعا ثابت نہیں۔ اور اسى 
کے قريب قريب یہ بات بھی ب کہ كوئى عبادت بھی کسی خاص طریقے سے شرعا ثابت ہو اور 
بعض لوگ اس میں کچھ تبدیلی کردیں اور یہ کہیں کہ یہ بھی عموم کے نیچے داخل ہے تو ان کا یہ 
گمان غلط ہے كيونكم عبادات میں اکثر امر تعبدى اور اس كا ماخذ توقيف ہے۔ 

لان ذكر اللہ تعالی او قصد بم التخصیص بوقت دون وقت او بشيئ دون بشيئ لم يكن مشروعا 
حيث لم يرد بہ الشرع لانم خلاف الشر ع» (البحر الرائق: ج2ص159) 
3 امام شاطبی رحمم اللہ فرماتم بین: 

منبا التزام الکیفیات والبینات المعينة کالذکر ببيئة الاجتماع على صوت واحد... منبا التزام 
العبادات المعینۃ فی اوقات معینۃ لم يوجد لہا ذلك التعین فی الشرعیۃ »(الاعتصام ج1[ص34) 
2 علامہ ابو شامہ فرماتےہیں : 

لا ينبغى تخصيص العبادات باوقات لم يخص ببا الشرع ٠‏ (الباعث على انكار الحوادث ص148 ) 

معلوم ہوگیا کہ اينى طرف سے اذان كو قبر ير درود كو اذان کے ساته ايصال ثواب كو ہر جاند 
کی 11 كو و غيربا من البدعات جائز نہیں 
اصول نمبر 8: 

جو عمل سنت و بدعت میں متردد ہوجائے اس کا ترک کیا جائے گا۔ 

دیکھیے:شامی ج1ص6000 ۰ عالمگیری» المبسوط سرخسى ج2ص146ء فتح القدیر 
ج1[ص521 

اور یہی بات فتاوی رضویہ میں بھی ہے۔ 

اذا تردد الحكم بين سنۃ و بدعۃ کان ترک السنۃ راجحا على فعل البدعۃ ٠‏ (فتاوى رضویہ قدیم 


ج3ص230 برکاتی پبلشرز ) 
معلوم ہوگیا جملہ بدعات کو اگر سنت بھی سمجھا جائے تو بھی اختلاف اور تردد بین السنۃ 
والبدعۃ کی وجہ سے متروک ہوگا۔ 


۷ سی تی ود ہو یوک ا الناس اسے 
سنت واجب سمجھنے لگ جاتے ہیں اور ہر وہ مباح کام جو سنت و واجب سمجھا جانے لگے وہ 


3 سنت و بدعت 
(غنیہ شرح منیہ ص617ء عالمگیری ج1ص196ء دارالفکر بیروت؛ مرقات ج3 ص25 رشیدیہ کوئٹہ ) 

اس سے معلوم بواكم اگر بعض باتوں کو فقہاء نے كبيس مستحب لكه دیا بو مگر عوام یا کسی 
طبقہ کے سنت یا واجب سمجھنے سے ممنوع ہو جائے گا۔ 
اصول نمبر10: 

علامہ سیوطی فرماتےہیں: 

فالذین اخطئوا فیہما مثل الطوائف من ابل البدع اعتقدوا مذاہب باطلۃ وعمدوا الى القران فتاولوه 
على رايبم وليس لہم سلف من الصحابة والتابعين لا فى رایہم ولا فى تفسيربم.... من عدل عن مذابب 
الضسحانم والتابعين و رهم الی:ماتخالف. :نلک كان مخطتا في تقایل مع لئے كوا اع 
بتفسيره و معانیہ كما انبم اعلم بالحق الذى بعث اللہ بم و رسولم ٠‏ (الاتقان فی علوم القران ج2ص178 سہیل 
اکیڈمی اردو ج2ص402) 

مجدد الف ثانی رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 

سلف مالحین اہل السنت والجماعت نے قران و حدیث سے جو مطالب و معانی سمجھے ہیں 
ان کے بر خلاف معنی و مفہوم اپنے پیٹ سے يان كرنا درجم اعتبار سے ساقط ہے اس لیے کہ ہر 
بدعتى اور گمراه اين غلط عقیدہ کے لیے قران و سنت كو بنیاد و اصل سمجحتا ہے اور اپنے كوتاه و 
ناقص فہم کی بنیاد پر قران وحدیث کے خلاف واقعہ معانی و مطالب اخذ کرتا ہے۔ 
(مکتوبات دفتر اول مکتوب نمبر286 بحوالہ الجراحات على المزکرفات ص88 از پیر محمد جشتى چترالی بشاورى ) 

بریلویوں کی مصدقہ کتاب میں ہے کہ : 

غير مقلدين مل كر بتائیں کہ زیر بحث آیت وان ليس للانسان الا ماسعى سے کس معتبر محدث 
تفسیر بالرائے سے باز ربو اللہ سے ڈرو۔ (نصرة الحق ج1ص1 23  )‏ . ۱ 

معلوم ہوا کہ بدعات و رسومات کو ثابت کرنے کے لیے بريلوى ام دن جو مختلف آیات و 
احاديث پڑھتے ہیں ابل السنۃ والجماعت کے معتمد و مسلم اکابرین و صحابہ کرام نے تو یہ استدلال 
نہیں کیے تو یہ بھی بدعتی ہونے کی دلیل ہے۔ 
اصول نمبر 11: 

ابل بدعت اپنی بدعات کو قرآن وسنت سے تابت کرنیکی بجائے فقم حنفی کے مفتی بم مسائل 
سے ثابت کریں کیونکم : 
1 مفتی احمد يار نعیمی گجراتی لکھتے ہیں: 
ہم مسائل شرعیہ میں امام صاحب کا قول وفعل اين لیے دلیل سمجهتم ہیں اور دلائل شرعيم میں 
نظر نہیں کرتے ۔ (جاء الحق: 20 قادری پبلشرز لاہور) 
2 ابوالبركات قادرى لکھتے ہیں: 

مقلد کو یہ جائز نہیں کہ اين امام کی رائے کے خلاف قرآن عظم وحديث شريف سے احكام 
شرعیہ خود نکال کر ان پر عمل کرنے لگے مقلدوں کیلئے یہی ضروری ہے کہ جس امام کی تقلید 
کر رہے ہیں اسی کے مذھب کا مفتی بہ قول معلوم کرکے اسی پر عمل کریں ۔ 


(رسائل ومناظرے ابوالبركات ص634+635) 
3 مولوی احمد رضا خان لکھتے ہیں: ۱ 
ہم مقلدون کو جائز نہیں کہ حدیثو ں ير عمل کر کے اشارے کی جرأت کریں ۔(فتاوی رضویہ 
ج27ص85) 
4 مولوی عبد الغفور شرقيورى لکھتے ہیں: 
فقم حنفی کی کتابوں میں یہ مسٴلہ واضح طور پر بیان کر ديا گیا ہے كم ذكر بالجہر جس کے 
باعث کسی نمازی یا سوت یا مريضن کی ایذا وٹشویش ہو يا ريا آنے کا اندیشہ ہو ناجائز ہے تو ہمیں 
یہ حق نہیں پہنچتا کہ ہم اس کے خلاف یا مخالفت میں قرآن كريم کی آیات واحاديث مبارکہ سے 
استدلال واستنباط کریں نم ہمار ایہ مذہب نہ ہم اس کے ابل فقہ کی کتابوں کو چھوڑ کر براه راست 
قرآن وحدیث سے استدلال غیر مقلد انہ روش ہے ۔ 
(نمازی کے ياس باواز ذكر جائز ہے یا نہیں ص38) 


4 سنت و بدعت 
انہوں نے قرآن كريم کی آیات مباركم اور احادیث مبارکہ پیش کی نہیں اس کے جواب میں تو 
اتنا ہی کہہ دينا کافی ہے کہ یہ حضرات مجتھد وغير مقلد نہیں کہ قران وحديث سے براه راست 
استدلال کرسکیں بلکہ مقلد ہیں حنفی ہیں انہیں چاہیے کہ فقم حنفی کی کتب سے حوالہ پیش کریں - ( 
نمازی کے ياس باواز ذکر جائز ہے يا نہیں ص40) 
فائدہ: یہ کتاب مندرجہ ذیل بریلوی اکابر کی مصدقہ ہے : 
(١)اشرف‏ آصف جلالى ء (۲) سعيد احمد اسعدء (۳)مفتی احمدعلی بریلوی» (۴)ابوالخیر حیدر آبادی» 
(۵)گل احمد عتیقی» (۶)مفتی محمد خان» (۷)غلام سرورقادری» (۸) اشرف نقشبندی ناظم اعلی جامعم 
صدیقم رضویم دار وغے والالابور» (٩)عبداللطیف‏ مجددی شيخ الحدیث جامعم نعیمیہ لاپور - 
 :5‏ مفتی احمد یار لکھتے بین: 
بمار ء دلائل یہ روایتیں نہیں بماری اصل دلیل تو امام اعظم کا فرمان ہے ۔ (جاءالحق 
ج2ص91) 
اصول نمبر12: 
اکثر کا قول لیا جائے گا 
1: فالعبرۂۃ بما قالہ الاكثره(فتاوى رضویہ قديم ج9 ص245) 
ایک جگہ لکھتے ہیں: 
” خلاف مذہب بعض مشائخ مذہب کے قول پر عمل نہیں ہم نے العطایا النبویہ میں اسکی بہت 
سی نقول ذکر كين حلبی على الدر باب صلوۃ الخوف میں ہے : لايعمل بہ لانم قول البعض » اس بر 
عمل نہ کیا جائے کہ یہ بعض کا قول ہے ۔ (فتاوی رضویہ ج9 ص365) 
معلوم ہوا بعض مشائخ فقہ حنفی کے اقوال پر اکثر اور جمہور کو ترجیح ہوگی ۔ یہ بھی معلوم 
ہو گیا کہ مشائخ میں سے کوئی بدعت کی تائید بھی کر دے تو حجت نہ ہو گی اور وہ مشائخ میں سے 
خارج بھی نہ ہو گا۔ 
اصول نمبر13: 
جس امر سے مصطفے بے عذر مانع بالقصد احتراز فرمائیں وه ضرور امر شرعى 
ومشروع نہیں ہوسکتا ۔ (فتاوی رضویہ ج9 ص346) 
اصول نمبر14: 
فاضل بريلوى لکھتے ہیں ۔جو حضور ا کےعہد میں بوتا ب وہی حق وباطل کے درمیان 
امتياز ہے ۔ (شمائم العنبر ص149) 
اصول نمبر15: 
فاضل بریلوی لکھتے ہیں : 
ان الخرفة التی يمسح بها الوضوء بدعۃ محدثۃ يجب ان تكره لانها لم تكن فى عهد رسول اللہ 8 
ولااحد من الصحابۃ والتابعين قبل ذلک» (فتاوى رضویہ ج1ص333) 
اصول نمبر16: 
جو كوئى امر مستحب پر جیسے نماز کے بعد داہنی طرف پھر کر بیٹھنا مستحب ب اصرار 
کر ء اور اس کو واجب سمجه وہ بے شک شیطان سے گمرابی کا حصہ لین والا ہے ۰( رسائل 
ميلاد محبوب ص81 ءدین مصطفے ص372 ءرد سيف يمانى ص164) 
محمود رضوی شیخ الحدیث دارالعلوم حزب الاحناف لکھتے ہیں: 
جو شخص کسی امر مستحب کو ضرورى سمجه اور رخصت پر عمل نہ کرے تو شيطان 
کا داؤاس پر جل گیا .كم شیطان نے اس گمراہ کردیا۔ 
آگ لکهتی بیی: 
جب کسی مستحب کو ضروری سمجھنے کا یہ حکم ہے تو اندازه لگاؤ کسی بدعت یا مکروه 
کو ضروری سمجھنے والے کا کیا حال ہوگا ۔ 
(دین مصطفے : ص372) 


اصول نمبر ۰17 


اگر فتن كا خوف ہو تو مستحب كام كو ترک كرنا ہوگا ۔ (ذکر والى نعت خوانی از الیاس 
قادری ص19) 
2 مفتی احمد يار خان نعيمى لکھتے ہیں: غير ضرورى بات عبادات کو فسادات کی وجہ دے 
چھوڑ دينا چاہیئے ۔(نورالعرفان- سورغانعام:109) 
اصول نمبر8 1: 
عام دليل سے خاص عبادت ثابت نم ہوگی جیسے کوئی نماز كا حكم ليكر جهتى نماز كا اضافم 
كرنا جابيئ یا درود شريف يرهن والى آیت ليكر اذان کے اندر درود شريف پڑ ھانا چاہیے يا اذان 
واقامت کے فضائل ليكر جنازے کی نماز کیلئے اذان واقامت شروع كرد م يا عيدين کے موقع پر اذان 
واقامت شروع کرد ء یا ذكر کے فضائل لیکر اس سم اذان سے پہلے يااقامت سے يبل افضل الذکر 
اس اصول سے پہلے وال اصولون سے معلوم ہوگیا کم بریلوی حضرات اپنی بدعات کو 
واجب سمجھنے اور ان کے ساته واجب جیسا معاملم کرنیکی وجم سے شیطانی گمرابی سے حصم 
پاچکے ہیں ۔اگر بریلوی انہیں ضروری نم سمجھتے تو نم کرنے والوں سے مناظر ء نم كرت اور 
نہ ہی انہیں برا بهلا کہتے سيجيئ بیانہ, 
اور اسی کے ساتھ یہ بھی ياد رکھیں کہ اصل اشیاء میں اباحت کی بات جب بريلوى پیش کرے 
اور اس سے کسی بدعت کو ثابت کرنا چاہے تو یہ بات بھی اس سے منوالی جائے کہ اس کا مطلب 
یہ ہے کہ قرآن وسنت اور فقہ حنفی وصحابہ کرام سے تو یہ ثابت نہیں جب بدعت پر اتفاق ہوگیا تو 
آگے جانیکی ضرورت ہی کیا ہے ؟ 
تيسرى بات یہ ہے اس سے ثابت كرك آپ نے اسے مباح کیا اور مباح کامطلب بہار شریف میں تو 
يوس ہے کہ جس کا كرنا نہ کرنا یکساں ہو یعنی کرنے پر ٹوا ب نم بو اور نم کرنے پر گناہ نہ ہو ۔تو 
اس جیسے فعل پر جھگڑا کیوں؟ 
يار لوگ جب بر طرف سےجب مبہوت ہوجاتے ہیں تو پھر بدعت حسنم کا سہار الیتے ہیں تو 
ہم انكى خدمت میں یوں عرض کردیتے ہیں کہ سيدنا ابن عمر نے ارشاد فرمايا : 
کہ ہر بدعت گمراہی ہوتی ہے جاب لوگ اس بدعت حسنہ کہیں - 
تویار لوگ ہمیں کہتے ہیں کہ جب سیدنا عمر ان والد گرامی فرماتے ہیں: 
نعمت البدعۃ هذه ٭(بخاری)یعنی تراویح کی ایک جماعت کا قائم ہو نا بدعت ب اچھی ۔ 
تو ہم يوسن عرض كر دیتے ہیں كم نبى ياك 5 نم فرمایا : 
کہ ميرى سنت اور خلفاء راشدين کی سنت كو مضبوطى سے تھامو۔ 
تو معلوم ہوگیا کہ جيس سرکارطیبہ ##ك عمل مبارك كو جس پر امت جلتى ب سنت 
کہتے ہیں اسى طرح خلفاء راشدين کے اعمال مباركم كو بھی سنت كبين گے ۔ 
مولوى فيض احمداويسى لکھتے ہیں: 
اس حديث میں خلفائے راشدین کے کاموں کو سنت كبا گیا اس كو پکڑنے کی تاكيد فرمائى 
اك لکھتے ہیں:خلفائے راشدین کی سنت حقیقۃ سنت نبوى ہے ۔ (بدعت حسنۃ کاثبوت ص23) 
آگے لکھتے ہیں: ایجادات صحابہ کرام كو سنت کہتے ہیں ۔ (بدعت حسنم كاثبوت ص25) 
مفتی احمد یار خان نعیمی لکھتے ہیں: عرف عام میں ایجادات صحابہ کرام کو سنت صحابہ 
کہتے ہیں بدعت نہیں بولتے ۔(جاءالحق ص216) 
تو معلوم ہوگیا کہ تراویح ایک جماعت سے قائم کروانا سنت تھا بدعت نہ تھا پھر سوال پیدا 
ہوتا ہے کہ سیدنا عمر نے کہا کیوں تو جوابا عرض ہے کہ ان کی پوری بات علامہ ابن رجب حنبلی 
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هذه بدعۂ فنعمت البدعۃ ان کانت» (جامع العلوم والحكم بحوالہ كتاب البدعۃ از طابر القادرى بريلوى: 
ص429) 

يعنى اگر یہ بدعت بوتى تو اچھی بوتى ۔ 

كنز العمال میں بھی صلاخ التراويح میں یہ روايت شرط کے ساتھ ”لئن كانت بذه البدعۃ فنعمت 
البدعۃ“ ہے۔ 

جب بدعت ہے ہی نہیں تو اچھی بون كا سوال ہی نہیںءجیسے نبی پاک 8 نے فرمايا : 

لو کان بعدی نبى لكان عمر یا فرمايا لو عاش ابراهيم لكان نبیاه 

اگر میرے بعد کوئی نبى بوتا توعمر بوتا اور اگر ابراهيم زنده رہتا تو نبی بوتا 

نہ اپ علیہ السلام کے بعد نبوت کا دروازہ کھلا تھا اور نہ ہی سیدنا عمر نبی بنے اور نہ ہی 
ابراهيم علیہ السلام زنده رب اورنم ہی نبی بن ایسے ہی سمجھیے کم نہ ہی سیدنا عمر کی جماعت 
واحد کی پابندی بدعت تھی اور نہ ہی حسنۃ ٹھہری بلکہ سنت ہی ہے ۔ شاید کوئی یوں کہہ دے نبی 

من سن فى الاسلام حسنۃ فلہ اجرها واجرها من عمل بها الخ 

یعنی جس نے اسلام میں اچھا طریقہ جاری کیا اسکو اس جاری کرنے کا بھی اجر ملے گا 
ااور اس پر جو جو عمل کرے گا اس کا بھی اجر ملے گا ۔تو ہم جوابا یہ کہیں گے ابن ماجہ شریف 
ص19پر یہ روايت يول ہے کہ : 

من احیاسنۃ من سنتی قد اميتت بعدی ۔ 

یعنی جس نے ميرى کسی ایسی سنت كو زندہ کیا تو میرے بعد مرده بوجكى تھی الخ 

تو معلوم ہوا کہ اس کا مطلب بدعت کا ایحاد کرنا نہیں بلکہ سنت طیبہ کا زندہ کرنا مراد ہے ۔ 
اور دوسری بات یہ ہے کہ اگر اس فرمان ذیشان کا سبب صدقہ کی ترغیب دینا ہے کہ جو صدقہ میں 
پہل کرے گا اپنا بھی اجر لے گا اور بعد والوں کے اجر کے برابر بھی اجر پائے گا ۔ 

تیسری بات یہ ہے کہ مجتہدین کے لیے اس میں خوشخبری ہے۔ 
رضاخانی وسوسہ: 

اسی طرح يار لوگ یون بھی کہہ دیتے ہیں کہ حديث ہے کہ جس کو مسلمان پسند کریں وه 
خدا کے نزدیک بھی پسند ہے للبذا بدعات كاايجاد کرنا برا نہیں ۔ 
جواب: 

تو ہم جوابا عرض کرتے ہیں بم مسلمان ان بدعات سے بجنا يسند کرتے ہیں لبذا ان سے بجنا 
ہی خدا کے ہاں بھی پسندیدہ ہے - 

ہم ان رضا خانی حضرات سے پوچھتے ہیں تمہارے ہی کچھ علماء کتی باتوں كو ناپسند 
كرتل ہیں متلا لاؤڈ سپیکر پر جماعت كرواناء مساجد میں ثیلی ویژن ركه كر مدنی چینل دكهاناء سياه 
خضاب لگوانا وغیرہ بیسوں کام ہیں جن پر آپ کے مسلک کے اکابر نے غلط ہونے کے فتوے لگائے 
ہیں۔ اگر یہ اصول عام تھا تو تمہارا فتوى غلط اور اگر فتوى درست ہے تو پھر ہمار افتوى بھی 
درست ہے۔ 

نيز يبان ”مسلمانوں“ سے عام مسلمان مراد نہیں بلکہ صحابہ کرام رضى اللہ عنہم مراد ہیں۔ 
اب مطلب یہ ہوا کہ جس کام کو صحابہ کرام اچھا سمجھیں وہ خدا کے ہاں بھی اچھا ہے ااور جس کو 
صحابہ کرام برا سمجھیں وه خدا کے بان بھی براہے؛ وگرنم ہر فرقم جو دين اختيار كي ہوئے ہے 
وه اس كو اجها ہی تو سمجھتا ہے؛ تو کیا سب جنتى ہیں؟ 

اور اگر پوری روایت دیکھی جائے تو ہماری بات کی تصدیق ہو جاتی ہے کیونکہ روایت کے 
شروع میں تو سیدنا مسعود نم رحمت دو عالم ۶ كا ذكر خیر کیا اورپھر صحابہ کرام کی تعریف 
کی اور تعریف میں یہ جملہ بھی فرمایا کہ : 

مار اه لون ہت فی بعد الثم شش 

جس كا معنى يقينا یہی بنتا ب کہ یہ صحابم کی جماعت جس كو اجها سمجه وہ عند اللہ 
ا 

صاحب مجالس الابرار اس روایت کی تشریح کرتے ہوئے لکھتے ہیں: 


صحابہ یا ابل اجتہاد قبیح سمجھیں وه اللہ کے نزدیک بھی قبيح ہے ۔ 

اور آگے لکھتے ہیں: 

اور ممکن ہے کہ الف لام استغراق حقيقى کیلئے ہو اس صورتیں یہ معنى ہونگے کہ جس بات 
كو تمام مسلمان اچها سمجھیں تو وه اللہ کے نزدیک بھی اچهی اور جس کو تمام مسلمان برا سمجھیں 
وه اللہ کے نزدیک بھی برى ہے اور جس بات میں ان میں اختلاف پڑے تو اب اس میں قرون ثلاثہ کا 
اعتبار ہوگا ۔ (مجالس الابرار ص131مصدقہ شاہ عبدالعزیز محدث دھلوی ) 

علامہ حلبیٗ نے بھی لکھا ہے: جس کو صحابہ اور ہر زمانے کے ابل اجماع اچھا سمجهين وه 
اچها ہے (الر هص والوقص ص65) 

ظاہر ہے بريلوى ابل اجماع تو نہیں بقول فاضل بريلوى یہ تو بھولی بھیڑیں ہیں - (وصایا 
شریف ) 
رضاخانی وسوسہ: 

بریلوی حضرات کا ایک وسوسہ اور ہے کہ جس سے قرآن وسنت منع کرے وہ ممنوع نہیں 
بلکہ وہ اختیار کر لینا کوئی حرج نہیں۔ 
جواب: 

تو جواباً چند ایک باتیں آپ کے سامنے ركهت ہیں بھلایہ بتائیں کہ کیا اس سے منع کیا ہے 
قرآن و سنت میں؟ 
بی وک و 
1 کھڑے ہو کر جنازه کے بعد دعا كوبم بھی منع کرتم ہیں ۔ (جاءالحق ص281) 

اسکی ممانعت قرآن وسنت میں کہاں ہے ؟ 
2 عیدین میں اور جنازہ میں اذان واقامت کی ممانعت کہاں ہے ؟ 
3 ظہر کی نماز میں ”الصلوۃ خيرمن النوم “ کی ممانعت کہاں ہے؟ 
4 ادان میں ”حی على خير العمل“ ملانے کی ممانعت کہاں ہے؟ 
5 اذان میں اللہ اکبر کے بعد” جل جلالم وعزشانہ“ بڑھانے کی ممانعت کہاں ہے؟ 
6 اذان میں اشهد ان لا الہ الا اللہ کےبعد وحدہ لا شریک لہ بڑھانے کی ممانعت کہاں قرآن وسنت 
7 اشهد ان محمد رسول اللہ کے بعد اللهم صل على محمد وعلى آل محمد وبارک وسلم بڑ ھانے کی 
ممانعت قرآن وسنت میں کہاں ہے ؟ 
8 اذان میں اشھد ان امیر المؤمنین وامام المتقین ابا بکر الصدیق خلیفۃ بلا فصل کی ممانعت دکھائیں ؟ 
9.اسى طرح غائبانہ نماز جنازه کی ممانعت دکھائیں! 
0۔ نماز مغرب میں اضافہ کی یا عصر کی نماز میں کمی کی یا فجر کی رکعات کے بڑھانے کی یا 
کلمم طیبہ میں خاتم النبین لا نبی بعدى کا اضافہ کرنے کی يا اذان کے آخری کلمہ لا الہ الاالله کے 
ساتھ محمد رسول اللہ بڑھانے کی اجازت بريلوى زعماء دين گے اگر نہیں تو کیوں یا تو قرآن وسنت 
سے مع یں 

بریلوی زعماء سے چند سوال 
1) اگر اذان کے ساته صلوۃ وسلام پڑھنے سے منع نہیں کیا گیا تو اذان کے اندر بھی تو منع نہیں کیا 
گیا پھر آپ وہاں کیوں نہیں پڑھتے؟ 
2 قبر پر اذان دینے سےاگر منع نہیں کیا گیا تو عیدین کے موقع پر بھی تو اذان سے منع نہیں کیا گیا 
پھر آپ وہاں کیوں نہیں دیتے ؟ 
3 اگر لاالہ الااللہ محمد رسول اللہ پڑھنے سے فرض نماز کے بعد منع نہیں تو اذان کے ساته آخر 
میں کلمہ مکمل کرنے سے بھی تو منع نہیں پھر آپ وہاں کیوں نہیں كرت ؟ 

القصہ قارئين کرام! ہمیں تو انہیں اعمال ير اعتماد ويقين ہے جو سرکار طیبہ ب کی شريعت 
مطہرہ سے ثابت ہیں اور ہمیں وہی کافی ہیں ۔ 
رضاخانی وسوسہ: 


ہے تو یہ جو تم تبلیغی اعمال یا صوفیانہ طور طریقے ہیں یہ بدعت نہیں ۔ 
جواب: 
ہم جواب سے يبل تمبيد عرض كرنا ضرورى سمجھتے ہیں : 

ایک بوتا ب علاج اور ایک بوتا ثواب .ثواب کے كام کیلئے تو حکم ہے کہ يبلل ديكهو کم ان 
حضرات نے کیا ہے یا نہیں ۔جیسا کم ”الجنة لابل السنہ“ میں سیدنا على كا از شاد گر امین هر ؛ 

وانی لا علم ان اللہ لا يثيب على فعل حتى یفعلہ رسول اللہ © او یحث علیہ 

یعنی میں اچھی طرح جانتا ہوں کہ اللہ رب العزت اس وقت تک ثواب نہیں دیتا .جب تک وه 
كام نبى ياك علیہ السلام نے نم کیا ہو یا ترغيب نہ دی ہو معلوم ہوا کہ ثواب کیلئے اس دور میں 
ریس ےس ور کے ادن 

اور صحابہ کرام کی پیروی کی بھی احادیث میں تاكيد ہے تو خلاصم یہ نکلا کہ ثواب کیلئے 
اگر كوئى كام کیا جائے تو یہ ديكها جائے گا کہ یہ قرون ثلاثہ مشہود لھا بالخير میں ہو ا ہے یا نہیں ؟ 

اور اگر علاج ہو تو یہ دیکھنے کی ضرورت نہیں کیونکہ علاج کیلئے اجازت ہے کہ آدمی وہ 
چیز اختیار کرسکتا ہے جو قرون ثلاثہ مشہود لھا بالخیر میں نہ ہوں مثلا کوئی بیمار آدمی ہے وہ 
ڈاکٹر کے ياس گیا اس نے اسے انجکشن لگا دیا ۔مریض نے لگوا ليا اور یہ نہیں کہا كم چونکہ یہ ان 
زمانوں میں جنكى نسبت خير كا ارشاد آپ علیہ السلام کا ہے اس مين نہیں تھا اس لیے میں نہیں 
ڈگ اتا 

مثلا سیدنا عمر نے ابوبکر صديق سےآکر کہا کہ قرآن کو جمع كرك اکهتا لكهو ادیں .نو 
سيدنا ابوبکر صدیق نے کہا اے عمر وه كام کیوں کرنا چاہتے ہو جو نبى پاک تنس نہیں کیا مگر 
جناب عمر کی دلیل یہ تھی کہ اگر اسی طرح صحابہ کرا م شہید ہوتے رہے جیسے جنگ یمامہ میں 
کئی سو قراء شہید ہوگئے ہیں تو بہت سا قرآن کا حصہ جو ان کے ياس لكها ہوا ہو گا وہ ہمیں لكها ہو 
اشايد کہیں اور سے نہ مل سكس تو بہت بڑا نقصان ہو جائے گا بالآخر سيدنا ابوبکر صدیق تیار 
ہوگئے ۔ 
یہ ہم نے واقعہ کا خلاصم نقل کیا اصل روايات صحاح ستہ میں دیکھی جاسكتى ہیں ۔معلوم ہو 
گیا اگر نقصان کا اندیشہ ہو یا بطور علاج بو تو ایسے كام کو کرنے میں کویی حرج نہیں جو اوير 
سے ثابت نہ ہو۔ 

اب آئیے اصل بات کی طر ف 

ثواب اور ہے علاج اور ہے بريلوى اينى بدعات کو ثواب سمجھ کرکرتے ہیں اور ہم جو كام 
كرتم ہیں بطور علاج كرتل ہیں ۔مثلا تبليغى اعمال يا تصوفانہ طرز کے اشعال گو اصولى طور پر 
تو پہلے دوروں میں نظر آتے ہیں مگر موجوده ترتيب سے یہ كام ہونا بطور علاج ہیں اور امت كو 
نقصان کو بچانے کیلئے ہیں اور تجربہ شاہد ہے کہ ان کاموں سے امت كا بہت بڑا طبقہ نقصان سے 
بچ کر صحیح راہ راست پر آچکا ہے ۔ 

جب کہ بدعات ورسومات سے سوائے جھگڑے کے کچھ نہیں ملتا جیسے کہ میلاد شریف کے 
عنوان پر جهگژون كا بونا مشہور ومعروف ہے اور اخبارات بھر ی پڑی ہیں - تقريباتمام بدعات پر 
ہی جھگڑے ءفسادا تءہوتے ہیں اور پیچھے ہم یہ اصول بريلوى حضرات کے گھر سے نقل کر آئے 
ہیں جو غیر ضروری عبادات فسادات کا سبب بنے اسے ترک کیا جائیگا تو ہم بریلوی حضرات سے 
التماس کرینگے کہ ان بدعات کو ترک کرکے امت کو لڑائی جھگڑے اور فساد سے بچائیں ۔ 

اصل وجہ یہ ہے کہ صحابہ کرام کی تعلیمات کو پس پشت ڈال دیا گیا اور فاضل بریلوی 
جیسے آدمی کی تعلیمات کو دین کا درجہ دے دیا گیا۔ اگر سیدنا حذیفۃ کے اس فرمان عالیشان پر 
عمل رہتا کہ 

كل عبادۃ لم يتعبد ها اصحاب رسول اللہ فلا تعبدوهاه (اعتصام ص307ءکتاب الباعث ص70 ) 

كم جو عبادت اصحاب رسول اللہ يه نے نم کی بو تو تم بھی وہ عبادت نہ کرنا 

اب بریلوی حضرات سے پوچها جائے ختم کیا ہے وه کہتے ہیں عبادت ءگیارھویں شريف کیا 
ہے ؟عبادت ہے قل خوانی کیا ہے ؟عبادت ہے ۔اذان کم ساته صلوۃ وسلام »نماز کےبعد مروجہ ذکر 
بالجہر »اذان على القبر »جناز_م کے بعد دعا ء مروج سب عبادات ہیں تو سمجه کر کی جاتی ہیں تو 


انیس ترک گردو . 

اور یار لوگ یہ بھی لوگون کو بتلاتم ہیں کم یہ سب بدعات تو ہیں مگر حسنۃ لبذا انكو کرنس 
سے ثواب بوتا ہے توہم اس کاوافی شافی جواب دے جك ہیں سيدنا ابن عمر فرماتر ہیں کم بدعت 
گمرابی ہی بوتی ہے چاہے لوگ اسم بدعت حسنم کہتے پهرین - 

بدا حدار | اتسانیت کو اق يعات تس يهان اور انكر قش ليم ون ضل کرتین: 


بدعت؛ اکابرین امت کی نظر میں 

: سیدنا ابن عمر رضی اللہ عنیما فرماتے ہیں‎  :[ 

کل بدعۃ ضلالۃ وان رآباالناس حسنةه (کتاب الباعث ص‌75) 
2 سيدنا ابن عباس رضى اللہ عنہمافرماتے ہیں : 

تبیض وجوه ابل السنة وتسود وجوه ابل البدعه (اعتصام ص35) 
ص 43) 

وعنم ايضا: القصد فى السنة خير من الاجتهاد فی البدعۃ٭ (اعتصام ص 51) 
4 سيدنا حذیفۃ رضی اللہ عنم فرماتے ہیں: 

اخوف مااخاف على الناس اثنان ان یو ثروا ما يرون على مايعملون وان يضلووهم لا يشعرون 
قال سفيان وهو صاحب البدعۃ٭ (اعتصام ص 49) 
الحجرين من النور قالوا يا ابا عبداللہ مانری بينهما من النور الا قلیلا والذى نفسى بيده لنظهرن البدع 
حتى لا يرى من الحق الا قدرما بين هذين الحجرين من النور واللء لتفشون البدع حتى اذا ترك منها شىء 
قالوا ترك السنۃ٭ (اعتصام ص50) 
5 حضرت حسن بصرى رحمة اللہ علیہ فرماتے ہیں: 

صاحب البدعۃ لا يزاد اجتهادا »صياما وصلوۃ الا ازداد من اللہ بعداه (اعتصام ص52) 

وعنہ ایضا: لا تجالس صاحب هوى فيقذف فى قلبک ماتتبعہ فتهلكه (اعتصام ص53) 


6 ابو ادریس خولانى فرماتے ہیں : 

لان اری فی المسجد نار لا استطیع اطفاء‌ها احب الی من إن ری فیم يدع لا استطیع تغیررهاه 
(اعتصام ص 52) 
1 ايوب سختیانی فرماتے ہیں : 

ماازداد صاحب بدعۃ اجتهادا لا ازداد من اللہ بعداه (اعتصام ص53) 
8 ابوقلابہ فرماتے ہیں : 

ماابتدع رجل بدعۃ الااستحل السيفه (اعتصام ص53) 
9 - سفيان فرماتے ہیں : 

لايستقيم قول الا بعمل ولا قول وعمل الا بنیۃ ولا قول ولا عمل ولا نیۃ الا موافقاللسنة» (اعتصام 
ص53) 
0 ابن سيرين کم بار م میں آتا ہے : 

كان يرى اسرع الناس ردۃ ابل الهواءه (اعتصام ص 53) 
1 هشام فرماتے ہیں : 

لایقبل اللہ من صاحب بدعة صياما ولا صلوۃ ولا حجا ولا جھادا ولا عمرۃ ولا صدقۃ ولا عتقا 
ولا صرفا ولا عدلاه 

(اعتصام ص53:54) 

2 یحی بن كثير کہتے ہیں : 

اذا لقیت صاحب بدعۃ فى طريق فخذ فی طريق آخره (اعتصام ص54) 
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یابی اللہ لصاحب بدعۃ بتو ب وما انتقل صاحب بدعۃ الا الى شرمنہ٭ (اعتصام ص54) 
4 مقاتل بن حيان فرماتے ہیں : 

ابل هذه الاهواء آفتہ امتہ محمد كه ٠‏ (حوالم) 
5 فضیل بن عياض فرماتے ہیں : 

من جلس مع صاحب بدعۃ لم کت الحكمةه(اعتصام ص57) 
6: امام مالک بن انس رحمہ اللہ: 

من ابتدع في الإسلام بدعة يراها حسنة زعم أن محمداً صلی الله عليه وسلم خان الرسالة » لأن 
الله يقول الوم وو رہ ہر وك رومن جر > فلا يكون اليوم دينا ٠‏ (اعتصام ص1 3) 
7 امام شاطبى فرماتے ہیں 

اجماع السلف الصالح من الصحابۃ والتابعين ومن يليهم على ذمهاه (اعتصاشاطبى ص88) 
°18 امام اعظم ابو حنیفہ رحمہ اللہ فرماتے ہیں : 

المؤمن يدخل الجنۃ بالايمان ويعذب فى النار بالاحداثه (الامالی على الفقہ الاکبر فصل نمبر 143) 


اب ہم بدعت کی تعريف کی طرف آتے ہیں جو ان لوگون نے اينى کتب میں لکهی ہےءہم ان 
شاء اللہ انہی کی ذکر کردہ تعریفوں کی روشنی میں بدعات کو رد کریں گے۔ 
تعریف نمبر | ]: 

بریلویوں کے ”شیخ الاسلام“ ڈاکٹر طاہر القادری لکھتے ہیں: 

اکابر علماء کے نزدیک بدعتی فقط گستاخان رسول اور گستاخان صحابہ ہیں - (كتاب البدعۃ: 
ص101) 

یہی قادری صاحب دوسری جگہ لکھتے ہیں : 

”من احدث فی امرنا هذا“يا ”کل محدثۃ بدعۃ“سے مراد دين میں ايسا تغير يا تبدل ہوگا جس 
سے دين کے اصول یا اساس بدل ضروريات دين میں كمى یا اضافہ ہو جائے اور دين کی بئيت بدل 
جائے ۔ (کتاب البدعة: ص80:81) 

اس سے معلوم ہوا کہ بدعت کا مطلب ہے عقائد میں نئی چیزیں نکالنا جس سے ضروریات 
دین میں کمی بیشی ہو جس سے توہین رسالت توہین صحابہ ہو وہی بدعت ہے ۔ 

اب آپ دیکھیں کہ ابل بدعت نے جو علم غيب كلى كا عقیدہ تراشا اس سے بھی سركار طیبہ 
گٹٹکی توہین و بے ادبى بوتى ہے وه اس طرح کہ بر شب کا علم کلی جب آپ نے مان ليا تو علم شعر 
گوئی وملکہ شعر گوئی اور وہ علوم جن کے بارے میں نبی پاک علیہ السلام نے فرمایا ۔ 

اللهم انی اعوذبک من علم لا ينفع ٠‏ 

ایساعلوم مان کر جو آپ کے لائق نہیں بے ادبی ہوئی نہ کہ عزت افزائی !! 

اوراسی طرح ہر زمان ومکان میں حاضر وناظر مان کر یہ بھی آپ نے مان لیا کہ تاریک 
راتوں میں تنہائی کے اندر چهپ کر جو كام كيس جاتے ہیں وہ بھی نگاه مصطفے تس پوشیدہ نہیں - 
(جاءالحق ص72) 

یعنی میاں بیوی چھپ کر جو کام کرتے ہیں یہ بھی نگاہ نبوت سے پوشیدہ نہیں عام آدمی بھی 
ایسی بات اپنے لیے بے عزتی سمجھتا ہے کیا یہ توہین نبوت نہ ہوگی ؟ 

اس طرح آپ علیم السلام كو تمام اختیارات سے متصف مان کا مطلب يراك آپ کر شافع 
محشر بون کی نفی کی جائے جو کم يقينا توہین ہے - 

اور اسی طرح نبی پاک © سے بشریت کی نفی كرك انسان نم ماننا آپ کی شان کو گھٹانا 
نے کیونکم افر ف المخلوقات تن انان ہے . 

اور اس طرح ان عقاند اور بریلوی حضرات کے فتوژن کی وجم سم صحابہ کرام تک کی 
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من شاء التفصیل فليطالع هنا ک بینتھا بالبسط والتفصيل لا حاجۃ الى التكرار فی هذالمقام. 

معلوم ہوا طابر القادری صاحب کے اصول سے بريلوى خود بدعتى قرار پاتے ہیں۔ 
تعريف نمبر [۲]: 

مولوى فيض احمد اويسى صاحب ”من احدث فى امرنا هذا ماليس منم فهو رد“كى تشريح 
كرت ہوئے لکھتے ہیں : 
قرآن وحدیث کے مخالف۔ کوئی دين میں ایس عمل ايجاد کرے جو دين يعنى كتاب وسنت کے 
مخالف بون جس سے سنت اته جاتی ہو ۔ (بدعت حسنۃ کا ثبوت ص1 1) 

اس کے قریب قریب نقی علی خان صاحب فرماتے ہیں کہ حقیقت الامر یہ ہے کہ بدعت بمعنی 
دوم یعنی مخالف ومزاحم ومضاد سنت مطلقا گمرابی وضنلالت اور یبی معثی اکثر احادیث مين مراد 
اور عید کم احادیث میں وارد اسی معنی کے مناسب ‏ (اصول الرشاد ص88) 

یعنی بدعت وه ب جو سنت کے مخالف ہو اور جس سم سنت میں تغیر بيدا پواور جو سنت 
کسی متسيادم دو اور با کی تسب :سنت اله جاک د 

تو دیکھئے کہ امام شاطبى فرماتے ہیں: 

تین وی سو وس و یر ے۶ چس زر كف سوہ ہا وک ہوا 
اسلام گرجاتابس . 
آگے لکهتس ہیں: 

جس نے ایک بدعت پر عمل کیا اس نے اس موقع کی سنت كو ترك کر ديا (اعتصام ص21) 
اور یہ بھی ابوادریس خولانی سے منقول ہے کہ امت جب بدعت اختیار كرتى ہے توان سے اس موقع 
کی سنت اٹھالی جاتى ہے ۔ (اعتصام ص19) 

اور تقریبا یہی بات حسان بن عطيم تابعی سے بھی منقول ہے ۔ (اعتصام ص19) 

تو پتہ چلا کہ ہر بدعت کسی نہ کسی سنت کی رافع ہے ۔ 

اور مزید سمجھنے کیلش نبی رحمت که کا ارشاد اكسير رہیگا کہ کوئی قوم بدعت ایجاد نہیں 
کرے گا مگر اسی مقدار میں سنت ان سے اٹھالی جائے گی يس سنت كو مضبوطى سے پکڑنا بدعت 
کے ایجاد کرنے سے بہتر ہے ۔ (مشکوۃ شریف ج1ص31) 

شيخ عبد الحق محدث دهلوى آخری جملء کی تشریح میں فرماتے ہیں: جاه بدعت حسنة ہی 
کیوں نم بو (دیکھئے اشعۃ اللمعات ) 

معلوم بو گیا کہ بدعت سنت کی رافع ہے - 

اجها اب 51 آیئے! بريلوى حضرات نے کہا كم سنت سے متصادم ہو تو بدعت ضلالة ورنہ 
نہیں تو دیکھئے کہ بريلوى حضرت نمازه جنازه پڑھنے کے متصل بعد اجتماعى طور پر باته اٹھا کر 
دعا كرتم ہیں جبکہ نبى پاک سے ايسى دعا منقول نہیں بلکہ بريلوى مسلى کے ترجمان مولوى 
اقبال احمد فاروقى نے كتاب شائع کی روضۃ القیومیہ اسكى ج1 ص 49هير يون لكها ہے: 

مجدد الف ثانى کی نماز جنازه کے بعد دعا کیلش توقف نہ کیا کیونکم سنت نبويم بھی اسکی 
تقاضا نہیں كرتى .تو معلوم بو گیا کہ يبال دعا نہ مانگنا سنت تھا .اب جب مانگ لی گئی تو وه سنت تو 
اله گئی ۔ 

اسى طرح دیکھئے اذان سےقبل وبعد صلوۃ وسلام کا اضافہ کرنا۔ فاضل بريلوى اپنی قلم سے 
اقرار کررہا ہے کہ 781ھ میں شروع ہوئی او ر ہماری تحقیق یہ ہے ۔مولوی احمد رضا خان نے 
”الصلوۃ والسلام علیک یا رسول اللہ“ شروع کرائی ہےچلو اس کی مان لیتے ہیں اس سے بھی تو 
معلوم ہو گیا کہ نبی پاک علیہ الصلوۃ والسلام کے زمانہ مبارکہ میں نہ تھی تو گویایوں کہیے کہ اس 
موقع پر نہ پڑھنا سنت تھا جب پڑھ لی گئی تو سنت اٹھ گئی۔ 

اسى طرح قبر پر اذان بمار ابريلوى حضرات سم سوال ہے کہ کسی حدیث کی کتاب کی 
نشاندہی کریں کہ نبی پاک علیہ السلام نے یہ اذان دلوائی ہو ؟اور بریلوی بھی اسے بدعت حسنۃ مان 
کر یہ ثابت کردیتے ہیں کہ یہ نبی پاک علیہ السلام نے نہیں دلوائی ورنہ بدعت حسنۃ نہ کہتے ۔اور 
جب اذان دیدی گئی تو یہ اس بات کی دلیل ہے نہ دینے والی سنت اٹھ گئی ۔ 
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جیسے کرنے کے كامون میں ہوتی ہے ويس نم کرنے کے کاموں میں بھی بوتى ب يعنى جو كام 
نہیں كي كي انكو نہ کیا جائے .اس پر بے شمار دلائل ہیں: 
1 ملا على قاری لکھتے ہیں: 

اتباع جيسا کہ فعل میں بوتى ہے ویس ہی ترک میں بھی ہوتی ہے يس جس نے اس فعل پر 
مواظبت اختيار کی جسکو شارع نے نہیں کیا وہ بدعتی ب ۔ (مرقاۃ ج1 ص 41تحت حدیث انماالاعمال 


بالنیات ) 
2 شيخ عبد الحق محدث دبلوى نے بھی اسی حديث کے تحت یہی بات لکهی ہے ۔ (اشعۃ اللمعات 
ج1[ص36) 


3 صاحب مظابر حق لکھتے ہیں: جس طرح رسول اللہ #ة کے كيس ہوئے فعل کو اتباع کرنا 
اطاعت رسول ہے اسى طرح نبی كريم کی اطاعت وفرمانبرداری ہے کہ فعل نبى كريم © نےکبھی 
نہ کیا ہوا اس پر عمل نہ کیا جائے ۔اورچاہیئے کہ اس پر دوام اصرار نہ کیا جائے جو شارع سے 
ثابت نہیں - (مظابر حق ج1ص77) 
4 علامم كاسانى رات کم وقت ایک سلام سے آٹھ ركعات نوافل سے زیادہ پڑھنے اور دن کے 
وقت ایک سلام سے جار ركعات نوافل سے زياده پڑ هنم کےمکروہ بو نيكى وجہ یہ لکھتے ہیں یہ 
مكروه ب اس لیے کہ يم زیادتی نبى پاک علیہ السلام سے مروی نہیں ہے (بدانع:ج اص295) 
5: صاحب ہدایہ مكروه بون کی دليل يم دیتے ہیں کہ نبى ياك علیہ السلام نم اس سے زياده 
نہیں پڑھے اگر كرابت نہ بوتى تو نبى ياك علیہ السلام زياده پڑھ ليتس جواز کی تعليم دين کیلش - 
(ہدایہ ج ص127) 
6 ابن نجیم مصری کے بهائی بھی یہی وجم لکھتے ہیں - (النبر الفانق: جاص297) 
٦‏ شرح وقایہ کے حاشیم ص04[پر بھی یہی بات تقریبا لکهی ہے ۔ 
۶ صاحب بدایم لکھتے ہیں: 
طلوع فجر کے بعد فجرکی سنتون کے اور نوافل پژهنا مکروه ہے کیونکم نبی پاک علیہ 
السلام نے باوجود نماز کی چابت کے ان کے علاوه اور رکعات نہیں پڑھیں ۔ (البدایم: ج1ص70) 
9 علامم شامی لکھتے ہیں: نبی پاک علیہ السلام كا کسی کا م كو نم کرنا یہ كرابت کی دلیل ہے 
- (فتاوى شامی: باب العیدین ) 
0 شيخ جيلانى فرماتے ہیں: 
جب قرآن بھی ایک شم بیان نم کر ء او ر سنت سے بھی مروی نہ ہو اور صحابہ كرام کا 
زمانہ بھی اس سے خالى بو اور ان میں سے بھی اس کے متعلق ارشاد نم ملتا ہو يس اس کے بارے 
میں کلام کرنا بدعت وحدث ہے ۔ (غنية الطالبین عربى ج1[ص137قدیمی کتب خانم ) 
ایک جگہ عاشوره کی بحث كرتل لکھتے ہیں: 
اگر عاشورہ کے دن کو غم اور مصیبت کا دن بنانا جائز ہوتا تو صحابہ کرام اور تابعین عظام 
ضرور اسے بناتے ۔ (غنیۃ الطالبين: ج2ص94) 
1 شيخ عبدالحق محدث دبلوى لکھتے ہیں: 
معلوم ہوا کہ جب رسول اکرم 6 اور صحابہ کرام کے طرز عمل وعبادت سے نقل باجماعت 
ادا کرنے میں کوئی فضيلت وبرتری نہیں ہے ۔ (ماثبت بالسنۃ ص 201) 
2 علامم حلبى فرماتے ہیں: 
صلوۃ رغائب کے مكروه بونيكى وجم یہ ب کہ یہ نماز صحابہ كرام اور ان کے بعد ائمم 
مجتھدین سے يم منقول نہیں۔ ( كبيرى ص433) 
3 فتاوى عالمگیری میں ہے: سورۃ كافرون کا آخر تک بالجمع پڑھنا مكروه ہے کیونکہ یہ بدعت 
جو منقول نہیں صحابہ اور تابعین سے ۔ 
(باب الکراہۃ ج4ص264) 
4 امام شاطبى کسی كام کے بدعت ہونیکی دليل یہ بیان کرتے ہیں کہ یہ نبی پاک 6 اور صحابم 
کرام اور تابعین سے ثابت نہیں ۔ 
(اعتصام ص213) 
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اور گر امسر کات تير . 
(ابن كثير ج4ص156) 
°16 امام مالک فرماتے ہیں: 
جو صحابہ کرام کے دور میں دین نہ تھا آج دین نہیں بن سکتا ۔ (اعتصام ص259) 
7 علامم طابر پٹنی لکھتے ہیں: 
بعض لوگوں کی عادت ہے کہ نمازسے فارغ ہونے کے بعد سجدے میں گرپڑتے ہیں اور اس 
میں دعا کرتے ہیں اسکی کوئی اصل نہیں بالکل اور یہ بات نبی پاک علیہ السلام اور صحابہ کرام 
سے ثابت نہیں اور یہ بات بدعت ہے ۔ (تذکرہ الموضوعات: ص53) 
68 علامہ حلبى صاحب ملتقى الابحر لکھتے ہیں : 
فعلم ان كل بدعة فی العبادات الخاصم فهى مكروبة والاالخ 
يعنى معلوم ہوگیا کہ ہر وه بدعت جو خالص عبادات میں جارى کی جائیں وہ مكروه ہے وگرنہ 
قرن اول اور وه قرون جنکی نسبت نبى ياك علیہ السلام نے خير کی گواهی دی ہے وه اس سے خالی 
نہ ہوتے اور دوسری وجم یہ ب کہ یہ بدعت سنت سے ٹکراتی ہے اور اسے اٹھاتی ب اور ہر وه 
بدعت جو سنت كو مٹائے وه سیئہ ہوتی ہے ۔ (الرهص والوقص لمستحل الرقصص69) 
ایک جگہ بدعت کی تعریف ومثال بیان كرت ہوئے کہتے ہیں: 
اسى طرح بر اس كام كو بدعت کہا جائے گا جو كم عبادات میں ايسا مخصوص طرز اختيار 
کیا جائے جو صحابہ کرام کے زمانے میں نہ تھا جیسے جنازے لے کے آگے آگے ذکر بالجہر کرنا ۔ 
(الرهص والوقص لمستحل الرقصص68:69) 
اور یہ بھی ياد رکھیں کہ علامم شامى لکھتے ہیں: 
ان البدعۃ مرادفۃ للمكروه عند محمده (شامی ج5ص295کتاب الخطر والاباحة ) 
يعنى بدعت مكروه كا دوسرانام ب يعنى مترادف ب - 
اور یہ بھی ياد رکھیں کہ مكروه كا لفظ مطلق بو تو اس سے مراد مكروه تحريمى بوتا ب ۔ تو 
معلوم ہوگیا کہ کسی بدعت کو ايجاد كرنا دافع سنت ب اور اس موقع کی سنت كو مٹانا کیونکہ کسی 
تعريف نمبر[۳]: 
مفتى عبدالمجيد خان سعيدى لکھتے ہیں ابل سنت کے بال بدعت سیئہ کسی امر کی شرعى 
حيثيت كو كو بدل کر اس شريعت سمجھنے كا نام ہے۔ 
(مصباح سنت ج1 ص8 5مصدقم مولوى منظور احمد فيضىء مفتى اقبال سعيدى انوارالعلوم ملتان »عبد الحكيم شرف 
قادری صاحبء مولوى فتح محمد صاحب مبتمم مدرسم فتحیہ جلال يور پیر والا » مولوى منشا تابش قصورى) 
يعنى جوجيز شريعت نم مباح قرار دی ہے اس سنت وواجب وفرض سمجهنا بھی بدعت ہے 
اور حرام كبنا بھی بدعت ب یہ ہے ان کے نزدیک بدعت کی تعریف ۔ 
مثال نمبر1: مروجہ دعا بعد الجنازۃ 
1 مولوى احمد رضا خان صاحب لکھتے ہیں: 
ابھی مرقاۃ سے گذرا کہ ایہام زیادت مورث کراہت تنزیہہ ہے وبس جس کا حاصل خلاف 
اولی - (فتاوی رضویہ ج4ص30قدیم) 
یعنی مروجہ دعا بعد نماز جنازہ مکروہ تنزیہی خلاف اولی ہے ۔ 
2:2 مفتى محمد امین والد مولوی سعید اسعد لکھتے ہیں: 
دعا بعد جنازه »ءختمات مبارکم »تيجا »ساتوان »چالیسوان ءششماپی ءسالانم عرس مبارک وغیرہا 
مباحات ہیں -(نماز جنازه کے بعد دعا كا حکم ص3:4) 
یعنی دعا بعد نماز جنازه مباح ہے ۔ 
3 مولوی احمد رضا خان لکھتے ہیں وه تمام مامور بم کے تحت میں داخل اور مستحب شرعى 
کی فرد ہے ۔ (فتاوی رضویم ج4ص30قدیم ) 
یعنی نما زجنازه کے بعد دعا مستحب ب ۔ 
4 - دعا بعد نماز جنازه جائز بلکم سنت ہے ۔ (جاءالحق ص281 از مفتی احمد یار نعیمی ) 


14 سنت و بدعت 


اس آیت کریمہ کی تمام تفاسير سے ثابت ہو | کہ جب کسی نما زسے فارغ ہووے نماز جنازه 
ہو یا اور تو نماز کے بعد وبين ٹہریں رہنا اور بحکم الہی دعا مانگنا ضروری ہوا ۔ (مقیاس حنفیت 
ص533) 
6 مولوى عنايت اللہ سانگلہ ہل والے نے دیوبند ویوں كو چیلنج كرك فرمایا: 

اس دعا میں صرف ایک یا دو صحابی نہ تھے بلکہ ہزاروں کی تعداد میں جمع تھے پھر 
کسی صحابی نے بھی دعا مانگنے سے انکار نہ کیا یہ صحابہ کرام کا اجماع ہے۔ (مقالات شیر 
ابلسنت ص230) 

يعنى اس پر صحابہ کا اجماع ہے اور مفتی اقتدار احمد کہتا ہے کہ اجماع صحابہ کا انکار 
كفر ہے ۔ (فتاوى نعیمیہ ج1[ص13) 

دعا بعد الجنازہ نہ مانگنے والوں پر حکم 
1: مولوی عمر اجهروى لكهتا ہے: 

جو نما زجنازه کے بعد دعا سے روكتا ہے تو کیا اسكى سزا جو اللہ نے ”سید خلون جهنم 
داخرین “ فرمائی ہے نہ دیگا؟ (مقیاس حنفیت ص530) 
۱ يعنى جو نماز جنازه کے بعد مروجہ دعا سے روکتا ہے وہ جہنمی ب ۔ 
آگے کہتے ہیں: 

تم نماز جنازہ کے بعد دعا كاانكار كرك حنفى ہو یا معتزلى جو دعا سے روك وہ تمام 
زمانے سے زیادہ احمق ہے ۔ (ص537) 
3 مولوى عبد الرشيد صاحب لکھتے ہیں: 

مانعين يا تو دعا بعد نماز جنازه كو اس آيت کے عموم میں شامل مان كر جائز تسليم کریں يو 
پھر جہنم میں جانے کیلئے باته میں لوتا بوريا بستر بغل میں دبا لیں ۔ (دعا بعد نماز جنازه ص5) 
4 اويسى صاحب لکھتے ہیں: 

قیامت میں اللہ تعالی فرمائے گا اے دوزخیو دوزخ میں پڑے رہو اور مجھ سے کلام بھی نہ 
کرو کیونکہ ایک گروہ میر ے بندوں میں سے دعا مانگتے تھے اے ہمارے رب ہمیں بخش دے اور 
ہم پر رحم فرما اور تو ہمار اارحم الراحمین ہے لیکن تم نے ان کا مذاق اڑایا ۔دیکھیے اس آیت میں 
کیسم صاف الفاظ مین دعا انگتی والون او ر نم مانگن والون کا فرق بتایا گا ہے جنازه مين دعا 
مانگنے یا نم مانگنے کا فیصلم ناظرین خود فرمالین- 

(دعا بعد نماز جنازه کا ثبوت: ص3) 

یعنی دعا بعد از نماز جنازه جو مروج ہے نم مانگنے والا جپنمی ہے ۔ 

ان باتوں سے معلوم بو گیا کم بریلوی نادان اسم مکروه تنزیبی سے اٹھا کرفرض قطعی پر 
يبنجا جك ہیں جو کم يقينا انك اصول سے بدعت سیئہ تهپرا ۔ 
مثال نمبر2: آپ صلی اللہ علیہ وسلم کا نام سن کر انگوٹھے چومنا 
 :1‏ بريلوى حضرات بعض کتب فقم سے یہ نقل کیا ہے کہ اذان میں بوقت استماع نام پاک سن كر 
انگوٹھے چومنا مستحب ہے ۔یہ بات تقریبا اس موضوع پر لکھی ہوئی سب کتب میں مل جائیگا ۔ 
(احکام شریعت ص81) 
2 پھر ترقی يش کی کہ انجمن انوار قادریہ بریلوی كا ایک بہت بڑا اداره ہے اس نے کئی کتابوں 
کو اپنے اداره سے چھپایا اور تقریبا ہر کتاب کے آخر کے ٹائٹل پر یوں لكها کہ ”حضور 6 کے نام 
مبارک پر ضرور ضرور انگوٹھے چومیں“ 
3 خواجہ قمر الدین سيالوى کہتے ہیں: 

انگوٹھے چومنے سے منع کرنے والا دولت ایمان سے محروم ہے ۔ (ملخصا فوز المقال 
ج4ص479) 
4 مفتى امین فيصل آبادی لکھتا ہے: 

جو مسامان داق ياك امي کر انگ رکھے قلا هوشر وی ر گماللم تعالی ای ای ا 
يردوزخ میں بھیج دے ۔ (البرهان ص484) 

معلوم ہوا کہ یہ بھی بدعت ہے ان کے اپنے اصول کی روشنی میں ۔ 


 :1‏ مولوى احمد رضا لکھتے ہیں: 

رسول اللہ #نس جس بات کا نہ حکم ديا نہ منع فرمايا وہ مباح بلا حرج ہے آگے لکھتے ہیں 
مجلس میلاد مبارک وقیام وفاتحہ وسوم وغیرہ کئی مسائل وہابیہ سب اسی اصل سے طے ہو جاتے 
ہیں ۔ (الامن والعلی ص176) 
2 سنت الہیہ »سنت انبیاء»سنت ملانکم سنت رسول اللہ ہے 8 (جاء الحق ص196 ( 
3 انوار ساطعم میں ہے: يس واجب كرديا ہے اللہ تعالی نے فرحت ولادت تكو (انوار ساطعم 
ص551) 
4 سید ارشد سعيد كاظمى لکھتے ہیں: 

جشن ولادت النبی ٹکو وجوب کو درجم اس بنا پر حاصل ہے کہ اللہ تعالی نے قرآن مجيد 
میں متعدد مقامات پر اينى نعمتوں کو ياد كرت ربنم کو حكم دیا ہے ۔ (ميلاد النبى صلی اللہ علیہ و 
سلم ص3) 
05 یہ ان اچھے کاموں میں سے بدعت حسنة ہے جن کے کرنے والوں کو ثواب ملتا ہے ۔ 

(عقائد ومسائل ص75 عبد الحکیم شرف قادرى ءمفتی عبد القيوم بزاروى ) 

6 تقریبا یہی بات فبارس فتاوى رضویہ ص739پر بھی موجود ہے کہ ميلاد شريف منانا اور اس 
کیلئے لوگوں کو احتماع بدعت حسنۃ ہے ۔ 
7 ڈاکٹر انوار احمد بگوی لکھتے ہیں: 

پاکستان بننم کے بعد میلاد النبی ##ك موقع پر آرانش چراغان اور جلوس اب تو گویا 
اسلامی شوکت کا نشان اور نبی اکرمٹٹٹکی محبت کا پیمانم بن جلا ب بعض طبقون کے نزدیک يم 
مظابره کچھ اس طرح ب جیسے نماز مسلمان اور کافر کے درمیان امتیاز ہے - (تذکار بگویم : 
ج2ص112) 
8 ڈاکٹر اشرف جلالی کہتے ہیں: 

محفل میلاد واجب ہو گئی ہے ۔ (ہم میلاد کیوں مناتے ہیں ص38) 
9 فاضل بريلوى لکھتے ہیں: 

سعودی وہابیوں نے اس مبارك محفل کو ختم کر ديا ہے ۔ قاتلهم اللہ انى یوفکون ۔ (آنا جانا نور 
كاص20 از فاضل بریلوی) 

یہ بھی بريلوى اصول وقواعد سے بدعت تهبرى ۔ 
مثال نمبر4: اذان کے ساته صلوۃ وسلام كا ملانا 

فاضل بريلوى نے اسے احكام شريعت مس لم نمبر 39ص133پر بدعۃ حسنۃ یعنی بدعت حسنم 
نقل کیا ب -مولوى عطا محمد بنديالوى جو کہ استاذالبریلویہ ہیں لکھتے ہیں: 

اذان سے قبل اور بعد درود وسلام جائز بلکہ واجب ہے ۔ (قبل اور بعداز اذان درود شریف کا ثبوت: 


ایک جگہ لکھتے ہیں: 

اذان سے قبل اور بعد درود شريف پڑھنا سنت الہیہ اور سنت ملائکہ ہے۔ (قبل اور بعد از آذان 
درود شریف کا ثبوت ص38) 

معلوم ہوا کہ یہ بھی بدعت ہے ۔اسی طرح تمام بدعات کی حیثیات کو بریلویوں نے اپنی اس 
سطح سے بڑھا دیا ہے جو پہلی دفعہ بنائی تھی ۔اور بقول بریلویہ یہی بدعت ہو نے کی دلیل ہے ۔ 


ص7 5) 


1 صفت حاضر و ناظر خاصۂ خداوندی 
۰ ۳ 7 3 يم 
يبل چند شرانط: 
1 چونکم بریلوی اس عقیدے کے منکر كو کافر کہتے ہیں » اس لیے اس عقیدے پر 
بریلوی حضرات دلائل قطعیہ ہی پیش کر سکتم ہیں۔ 
عقیدہ کہ نبی پاک صلی اللہ علیہ وسلم بر جگہ موجود ہیں » ان سے ثابت کرین- 
3 بریلوی حضرات منکرین کو جو ہر جگہ نہیں مانتے کافر لکھ کر دے گا۔ 


°1 ابل بدعت کی معتبر کتاب میں ہے: 

شیخین کا گستاخ اور محبوب خدا صلی اللہ علیہ وسلم کے حاضر وناظر ہونے کا منکر 
دونوں شخص عقیدہ کے لحاظ سے اس کے مرتکب ہوتے ہیں اور یہ التزام کفر ہے ء جس سے 
نکاح نہیں رہتا جس فعل کا تعلق عقیدے سے ہو اور اہل السنۃ کے خلاف ہو تو مرتد قطعی ہے ۔ 
العیاذ باللہ اور اس كا قتل واجب ہے۔ (انوارقمریہ ص 107) 
2 مولوى محمد عمر اجهروى لکھتا ہے: 

جو نبى صلی اللہ علیہ وسلم کے حاضر وناظر ہونے کے منکر ہیں ان کی یہی وجہ بو 
سکتی ہے کہ وہ ایمان سے خالی ہیں۔ 

(مقیاس حنفیت ص 268) 

3: فيض احمد اويسى لكهتا ہے: ۱ 

حضور علیہ السلام کے حاضر وناظر ہونے کا انکار وبى کرےگا جو یا تو اينم آپ 
كومومن نہ جانے یاحضور پر نور صلی اللہ علیہ وسلم کو نبى نہ سمجھے۔ (صحابہ کرام عقيده 
ص8) 
4 مولوى غلام نصيرالدين سيالوى لكهتا ہے: 

یہ لوگ حضور علیہ السلام کے اوصاف کاملہ کے انکار کی وجہ سے کافر ہوگئے جن 
صفات کاملہ کا ان لوگوں نے انکار کیاہے ان میں علم غيب ء حاضر وناظرء معراج کی رات 
مون عفر اشلام. كا اللہ ال کی فازت كرفا او حضون علیم افا کی اغف کر تا اور ات 
علیہ السلام سے استمداد کا منکر ہوجانا یہ ان کے کفر کی وجوہات ہیں۔ (عباراتِ اکابر کا تحقیقی 
وتنقیدی جائزہ جس1[ص609ءدیوبندی مذہب ص 635) 

بریلوی حضرات سم حاضر وناظر ہونے کی وضاحت طلب کی جائے ۰ کیونکہ یہ 
حضرات شتر مرغ کی کیفیت رکھتے ہیں کہ كبهى یہ كبهى وه 

حاضر کہتے ہیں موجود کو اور ناظر کہتے ہیں دیکھنے والون کو › چونکہ رسول پاک 
ی الله خی بو لی انم مقام ور ریف یما من اور نادم اعتال جما کن کک کت ہے ا 
کم ناظر بهی ہیں اس لیم ان الفاظ کا استعمال کرنا غلط بھی نہیں۔ 

مگر بریلوی حضرات سم وضاحت ضروری ہے کم حاضر وناظر سے کیا مطلب ہے؟ 
بریلوی حضرات جو رسول پاک صلی اللہ علیہ وسلم کو حاضر وناظر کہتے ہیں اس سے مراد ان 
کی بر جگم حاضر وناظر ہونے کی بوتی ہے » اس پر آپ یہ سوال اٹھائیں کم جناب بر جگم آپ 
روح سے حاضر وناظر ہیں یا روح اور جسم دونون سے؟ اگر وه کہیں دونون سے تو پھر یہ 
سوال بيدا بوتا ہے کہ جسم مبارک تو نظر آنے والا تھا جب دنيا پر موجود تھا۔ ابولہب وابوجہل کو 
بھی نظر آياء تو اب تمہیں کیوں نظر نہیں آتا؟ اگر آپ صلی اللہ علیہ وسلم صرف روح مبارک سے 
ہر جگہ حاضر وناظر ہیں تو پھر سوال یہ ہے کہ آپ کی زندگی میں تو آپ کی روح مبارک آپ 
کے وجود مبارک میں تھی یہ کائنات میں (بقول آپ کے) ہر جگہ جو اب موجود ہے یہ کب سے 
ہوئی؟ تو شايد وه یہی جواب دين گے کہ آپ صلی اللہ علیہ وسل کے وصال کے بعد تو سوال يم 


دين سے آپ کا عقیدہ ثابت نہ ہوااور دوسری بات یہ ہے کہ تو آپ علیہ السلام نہ موجود ہوئے 
یہ تو روح ياك بوئى ہے لیکن آپ تو کہہ رب تھے کہ نبی ياك صلی اللہ علیہ وسلم موجود ہیں 
ٹوآپ کی صرف روخ کو مان کر آپ نے آدها مسئلم خود چھوڑ ديا اور آدها بع سے سمجه لبن کم 
اس دنیا میں رز سج سے سوائے خدا کے سب محدود ہیں۔ ایک جگہ ہیں تو دوسری جگہ 
نہیں ء ہر چیز جو کسی جگہ ہے تو وہاں جگہ گھیرے گی مثلا روشنى کو ديكه لیجیے جہاں ہو 
وبال اندهيرا نہیں اور اندھیر اگر کسی جگہ ہے تو روشنی نہیں دوچیزیں ایک ہی وقت میں ایک 
جگہ نہیں ہوتیں۔ جہاں ہم بیٹھیں دن کی روشنی میں تو وہاں ہمارا جسم ہے اور اگر ہم اٹھ جائیں تو 
روشنی وہاں آجائے گی۔ ہر مخلوق کو اللہ كريم نے حادث بنایاہے یعنی وه يبلل نہ تھی پھر 
اسے وجود بخشااب تو نہ کوئی ايسى مخلوق بنائی جو ہر آن بر گھڑی ہر مکان میں بو › یہ تب 
ہی ہو سکتا ہے جب پورے عالم میں صرف ایک مخلوق ہو اور کوئی نہ ہو۔ 

اب ان ارواح کو دیکھیے ان میں بھی تداخل نہیں جہاں ایک ہے وہاں دوسری نہیں اور 
اس کو کتنی ہی سیر کاموقع ملے اور دائرہ کتنا ہی وسیع کیوں نہ ہو مگر ایک دائرہ میں ۔ محدود 
حد تک نہ کہ وہ ہر وقت ہر جگہ موجود ہوتی ہیں۔ مثال کے طور پر فرشتہ انسانی شکل میں 
آتا ہے توجب زمین پر آتاہے تو وہ اپنی اصل صورت پر جو اوپر ہوتی ہے وہاں نہیں ہوتے اور 
جب وہاں اس صورت میں ہوتے ہیں تو زمین پر انسانی شکل میں نہیں ہوتے۔ تیز رفتاری اور 
برق رفتاری ضرور ہے مگر چونکہ مخلوق ہیں اس لیے ہر وقت ہر جگہ ہونا مخلوق کے خواص 
میں نہیں ہے۔ ۱ 

اب وه كب گا کہ جى آپ صلی اللہ علیہ وسلم کو ہم ہر جگہ حاضر وناظر کہتے ہیں 
اس کا مطلب یہ ہے کہ آپ علیہ السلام ایک ہی جگہ تشریف فرما ہونے کے باوجود ہر جگہ کو 
ديكه بھی رب ہیں اور ملاحظہ بھی فرما رہے ہیں کوئی جگہ آپ کی نظر سے يوشيده نہیں۔ 

اس پر بھی کئی سوال ابھریں گے: 
1: - یہ کس وقت سے یا تو شروع كائنات سے جب سے آپ صلی اللہ علیہ وسلم کو بيدا کیا گیا 
تو یہ بھی درست نہیں کیونکم حضرت مریم علیہا السلام کی کفالت کے وقت كا قرآن تذكره کر 
کے کہتا ہے کہ آپ وہاں موجود نہیں تھے اور کئی مواقع کا ذكر كرك قرآن كبتاب مثلا موسى 
علیہ السلام کے قصہ میں کہ آپ وہاں نہ تھے تو شروع والی بات تو غلط ٹھہری۔ 
2 اگر آپ کہیں کہ زندگی مبارکہ میں تھے تو پھر سوال ابھرے گا كب سے؟ اب جواب 
توآئےگا مگر اتنا کہیں گے جی یہ ہمیں نہیں پتہ کب سے ۔ جلو اس کو بھی دیکھ لیتے ہیں : 
رسول پاک صلی اللہ علیہ وسلم کو صحابہ کرام بھی ان کی زندگی مبارکہ میں يون حاضر وناظر 
توچ ي ۱ 

#2 سیده حفصم رضی اللم عنبا کو آپ علیم السلام نم ایک راز کی بات ارشاد فرمائی 
تو انہوں نے چهپ کر سيده عانشم رضی اللہ عنبا کو بتادی۔ اگر انہیں یہ خیال بوتا کم آپ علیہ 
السلام ہمیں دیکھ رہے ہیں تو پھر راز کیون بتاتین؟ (سورۃ التحریم) 


فمارجل يريد ان يتغيب الاظن انم سيخفى لہ ما لم ينزل فیہ وحی٭ (صحيح البخاری ج2ص634) 

اگر کوئی آدمی اس گمان کی وجہ سے آپ صلی اللہ علیہ وسلم سے جهينا چاہتا ہے کہ 
جب تک وحى نہ آئے تو آپ كو معلوم نم ہوگا ۔ لوگوں کی کثرت کی وجہ سے اس کا خیال درست 
تھا۔ 

ماھت امام سی الام ما کے انت سے فلس کر مها کین ناشن اترک 
(صحیح البخاری ج1ص427) 

ات علیہ السلام اور صحابم کرام نم آپ علیہ السلام کی ذات گرامی کے لیے *غانب» 
كا لف امال را 
* آب علیہ السلام نم ایک غلام کے قتل كليم سيدنا على رضى اللہ عنم كو بھیجا انہوں 
نے قتل نم کیا اور أكر بتايا: 


انم لمجبوب» 

کہ وہ تو نامرد ہے۔ تو آپ علیہ السلام نے فرمایا: الشاهد یری مال یری الغائب"٠‏ (رشدالايمان 
ص 86) 

تو آپ نے ابن لیے خود ہی ”غائب“ کا لفظ استعمال فرمایا۔ 
٭آپ علیہ السلام نے امت کو جنازے کی دعاسکھائی: 

اللهم اغفر لحينا وميتنا وشابدنا وغائبناء 

يم دعا آب عليم السلام سارى زندگی يز هتس سے مگر کسی نے نہ کہا كم آپ سے کچھ 
غائب نہیں ہے اس لیے يم لفظ کاٹ دين 

2 شيخ عبدالحق محدث دبلوى رحمہ اللہ لکھتے ہیں: 
2 

(تاریخ مدینہ ص 175 مترجم از مولوى محمد صادق بريلوى) 


e,‏ اسی طرح امام جصاص رحمم اللہ کا فرمان ہےکہ: 


فاما الحالتان كان يجوز فیہما الجتباد فى حیاۃ النبی صلی اللہ علیہ و سلم في حال غلبتهم عن 


حصر ده 


2 اسی طرح علامم عینی رحمم اللہ لکھتے ہیں 

وقدمات من الصحابم خلق کثیر وهم غائبون عنم» ( عینی شرح بخاری ج8 ص119) 

تو یہ بات بھی غلط ٹھہری کہ آپ علیہ السلام ایٹی ڑندگی مبارکم میں بر جگہ موجود 
تھے۔ باقی رہی تیسری بات کہ اگر وفات کے بعد حاضر ناظر ہوئے ہیں تویہ آپ کو کس نے 
بتایا؟ کیوں دين تو پہلے مکمل ہوگیا تھا۔ لبذا یہ اب آپ نے عقیدہ گھڑا جس کے منكر کو كافر بھی 
کہنۓ لكر تو یہ عقیدہ آپ كا خود تراشيده ب نم کہ شر يعت كا 
یہ عقیدہ ہے یا بے ادبی!!! 

ہم اکثر سوچتے ہیں کہ عوام بھی کتنی بھولی ہے کہ ان کے ایمان سے ڈاکو کھیل رہے 
اور ان كو خبر ہی نہیں ۔ اب جو يم عقيده بريلوى حضرات کا ہے یہ انتہائی بے ادبی پر مشتمل 
ہے مگر عوام ٹس سے مس ہی نہیں ہو رہی ۔ آه اس قوم کی قسمت کہ سنكهيا کو کھلارہے 
ہیں کشتم فولاد بنا کر » خدا انہیں بدايت دم .اس اجمال کی تفصیل ہے کہ : بڑے کی خدمت 
میں چھوٹا حاضر بوتاب اور بڑے كو حضور کہتاہے مثلا پیر مرید سے كب بهائى یہ كام آپ 
نے آئندہ نہیں کرنا تو وہ کہے گا جی حضور اور جب استاد بھی حاضری لے تو وہ پوچھتا ہے 
عبداللہ تو وہ کہتاہے حاضر ہوں» تو بڑا حضور ہوتاہے اور چھوٹا حاضر ہوتا ہے۔ ساری کائنات 
نبى ياك صلی اللہ علیہ وسلم کی خدمت میں حاضر بوتى ہے اور وه حضور ہیں كيونكم 
بڑے کو حضور کہتے ہیں اور جهوت حاضر ہوتے ہیں۔ پیر مرید » استاد شاگرد» نبی امتی کی 
جنس ایک ہے اس لیے ان میں سے بڑا حضور ہے اور چھوٹا شاگرد ہے مگر خدا تعالى تو 
کے پاک ہے اس لیس اس كو حاضر کبتس مین حرج این » جیسا کم اس تو کہنا ٹھیک بس 
مگر نبی پاک صلی اللہ علیہ وسلم کا ادب وآداب تو ”آپ“ کہنے میں ہی ہے۔ اسی طرح آپ علیہ 
الفلا .كو خضنور شاد اون بخدا كو خاضتر كنا بی الات و ادات سر ابد ظز اك اب ای ال 
علیہ وسلم کو بر جگہ حاضر وناظر ہونے کی صورت میں کوئی باحيا آدمی قضاء حاجت › 
اينم گهروالون سے پمبستر بوتا » وغیره ہے شمار ایسی حالتین ہیں کم انيدان تصور بھی ہین 
کر سکتا کم آپ علیہ السلام اس حالت کو دیکهین مگر رضا خانی ہیں کم وه یہ عقيده بنائم بیتهم 
بين کہ تاریک راتون میں تنہائی کے اندر چهپ کر گهر میں جو كام کرتم ہیں نگاه مصطف 


(احکام القرآن ج2ص213) 


3 جاک لول ول - ۳ ک 
اب بتائیے کوئی غیرت مند انسان کسی گهر کے فرد کی موجودگی میں تو اپنی اہلیہ کے 
ساته ہمبستر نہیں بوتا مگر یہ غیرت سے خالی یہ عقیدہ بنائے بیٹھے ہیں کہ آپ علیہ السلام 
اس حالت مين بھی دیکھ رب ہیں۔ شاید بريلوى حضرات یہ خيال كريس کم خد ا بھی تو ديكهتا 
ب پھر بخارى شريف کی ایک روايت کے مطابق بعض مسلمان اپنے بشرى تقاضوں کو يورا 
كرت وقت اپنے جسم کے مخصوص حصوں كو برہنہ کرنے سے شرماتے تھے کہ اللہ دیکھ ربا 
ہے اس لیے اپنی شرمگاه كو چھپانے كلس وه دہرے ہوجاتے تھے اللہ تعالى نے ايسا کرنے 
مسلمانوں کو منع کیا - اور ارشاد فرمایا: 


() ال انیم يثنون صدورهم لیستخفوامنہ٭ 
ازجم وه اپنے سیتے دوپرے كر رحريين تاکر دا نس چھپ جانين. 


() الإ حین يستغشون تیابیم يعلم مایسرون٭ 
ترجمہ: جس وقت وه کپڑے اوڑھے ہوئے ہوتے ہیں تو اس وقت بھی وہ جانتا ہے جو کچھ وه 
چھپاتے ہیں اور جو کچھ ظاہر کرتے ہیں۔ 

)وما يعلنون انم عليم بذات الصدور٭ 
ترجمہ: خبردار بلاشبہ وه دلوں کی باتوں كو جاننے والا ہے۔ 

يعنى جب اللہ سے بندے کا کوئی حال جهيا ہوا نہیں ہے جب کپژون كا ہونا نہ پونا برابر 
ہے تو خواه مخواه دبرابونا محض اين پر سختى اور تنگی ہےء دلون کی بات جاننے والس 
سے ظاہری بدن کون چھپا سکتا ہے؟۔ تو چونکہ خدا سے مخفی ہونا انسان کے بس میں نہیں ہے 
اس لیے انسان کو اللہ سے چھپنے کو حکم بھی نہیں دیا گیا۔ خدا تعالى اينم بندوں کو ایسے کسی 
كام كا حكم نہیں ديتا جو بندون کے بس میں نم بو" لا يكلف اللہ نفسا الا وسعها" یہی وجم ہے کہ 
حضرات انبياء کرام عليبم السلام > صحابہ کرام رضوان اللم عليبم اجمعين اور ہر دور کے 
مسلمان اللہ تعالى كو حاضر ناظر جانتے بوئ یہ سارے بشرى تقاض يورت کرتےتھے۔ اس 
سلسلے میں خدا تعالى نے اينم بندوں ير مزید کرم یہ فرمایا کہ وه اينم سامنے ضروری 
حاجات يورى كرت وقت انہیں کسی قسم کی گھٹن اور كوفت كا احساس نہیں بون دیتا۔ ایک 
مسلمان خدا کو حاضر ناظر جانتے بوم يم سارے كام دن رات میں کنی بار كرتا ب مگر ذره 
بهر بھی گرانی »بوجه اور گھٹن محسوس نہیں کرتا۔ تو كوفت اور ذبنى بوجه اور اضطراب سے 
انسان کو محفوظ فرمادیا گیا۔ دیکھیے غسل خانے میں ننگے شخص کو بچہ بھی اگر ديكه لے تو 
وه بوجھ محسوس کرےگا ء مگر اللہ کے بارے میں اس يقين ہے کہ ديكه ربا ہے مگر وہ ذرا 
برابر بھی بوجھ محسوس نہیں کرتا۔ اگر قدرت ايسا نہ كرتى تو ظاہر ب زندگی عذاب بن کر رہ 
جاتی » اب بندے خدا سے پردے کی پابندی سے آزاد ہیں اور بے پردگی کی صورت میں ہونے 
والى ذبنى كوفت اور گھٹن کے احساس سے بهی. یہ يقينا اس كا اپنے بندوں پر خاص فضل اور 
احسان ہے ربا حضور اكرم صلی اللہ علیہ وسلم سے پرده تو چونکہ یہ انسان کے بس میں ہے 
اس لیے تمام صحابہ کرام قضائے حاجت کے وقت جیسے باہم ایک دوسرے سے اوٹ میں 
ہوتے تھے بالکل ویسے ہی آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم سے بھی پردے میں ہوجاتےتھے۔ 
خداتعالى کے سامنے بے دھڑک اينم ہر طرح کے بشرى تقاضے پورے کرنے والے صحابہ 
کرام میں سے كوئى حضور اكرم صلی اللہ علیہ وسلم کی موجودگی میں اينى حاجت يورى نہ 
كرتا تها. تو ایک تو حضور صلی اللہ علیہ وسلم سے پرده اس لیے ضروری ہوا کہ یہ انسان 
کے بس میں ہے دوسرے یہ دیکھیے کہ خدا کے سامنے تقاضے پورتے کرتے وقت انسان 
کوئی بوجه محسوس نہیں کرتاء جب کہ خدا کے نبى صلی اللہ علیہ وسلم کے سامنے ايسا کون ہے 
جو بوجه گھٹن اور تكليف محسوس نہ کرےگا۔ فرض کرو آج بھی غسل خانے میں نہانے والے 
)رضاخانیون کے سوا( کسی بھی شخص کو يقينى طور پر معلوم ہوجائے کہ اسے نبى صلی اللہ 
علیہ وسلم دیکھ رہے ہیں تو مسلمان ہی نہیں کافروں کے پیروں تلے سے بھی زمین نکل جائے 
گی اور وه مارے شرم کے پانی يانى ہوجائےگا۔ اگر آنحضرت علیہ الصلوۃ والسلام حاضر ناظر 
ہوتےتو اج كره ارض پر رضا خانیوں کے علاوه شايد کوئی فرد بشر موجود نہ بوتا ۔ سوچیے تو 


5 صفت حاضر و ناظر خاصۂ خداوندی 

کے سامنے ادب واحترام کے سبب بول نہیں سکتے تھے وہ بشری تقاضے ان کی موجودگی میں 
كس طرح پورے کرتم؟ يقين کیجیے اگر حضرات صحابہ خدا کے رسول صلی اللہ علیہ 
وسلم کو حاضر ناضر جانتے ہوتے تو نہ تو وہ اپنے بشری تقاضے پورے کر سکتے تھے اور 
نہ ان کی اولاد ہو سكتى تھی۔ خصوصا حضرات حسنین كريمين رضی اللہ عنہما کی ولادت 
باسعادت نہ ہو سکتی اور يون دنيا کو ان کے فيوض و بركات سے فيض ياب بون کا موقعہ نہ 
ملتاء كيونكم على رضى اللم عنم "صحابى ''تھے! ارضاخانی" قطعاً نم تھے اور اور فاطمم رضى 
اللہ عنہا نبى صلی اللہ علیہ وسلم کی صاحبزادی تھیں۔ رضى اللہ عنم وعنها 

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے حاضر ناظر بون کا عقيده بالكل ب اصل بلکہ 


نصوص صریحہ شرعیہ کے خلاف اور مشرکانہ عقیدہ ہے ۔ ”علی کل شیئ شہید“ اور ”بکل شی ء 
محیط“صرف حق تعالى کی صفت ہے۔ اس گمراہانہ عقيده کو اسلامی تعليمات سے اسی قدر بعد 
ہے جس قدر بت پرستی اور عقیدہ تثلیث کو اسلام اور عقیدہ توحید سے۔ اگر اس عقیدہ کے خلاف 
نصوص ناطق نم ہوتے جب بھی اصول اسلام میں اس کی کوئی گنجائش نہ تھی؛ لیکن صورت 
حال يم ہے کہ کتاب وسنت میں اس کے خلاف بے حساب دلائل موجود ہیں جن کا احصاء اور 
استیعاب بھی نہیں کیا جا سکتا۔ 


بريلوى دعوى 

عالم میں حاضر وناظر کے شرعى معنی یہ ب کہ قوت قدسيم والا ایک ہی جگہ ره 
کر تمام عالم کو اينم كف دست کی طرح دیکھے اور دور » قريب کی آواز یں سنے۔ (جاء الحق 
ص 138 از مفتی احمدیار گجراتی نعیمی) 

ویسے تو بريلوى حضرات کے کئی دعوى جات ہیں زياده وه اسى كو استعمال کرتم 
ہیں۔ 
تنقیح نمبر 1: 

بریلوی حضرات سے ہمارا سوال یہ ہے کہ کیا یہ نبی پاک صلی اللہ علیہ وسلم کا كمال 
مانتے ہو یا نہیں؟ اگر وہ کہیں:” نہیں“ تو بات ختم اور اگر کہیں: ”ہاں“ تو پھر سوال یہ ہے کہ اس 
كمال میں کسی کافر کو شریک کرنے والا بلکہ اس میں كافر کو بڑھانے والا کون ہے؟ اگر تو 
وه كيم دين كم کافر نہیں ہے تو پھر معلوم ہوگیا کم كمال بھی نہیں مانتےء اگر مانتس ہوتے 
توجو كافر کو شریک بلكم بڑھارہے ہیں اسم تو کسی فتوے کی زد میں لاتم - اور اگر فتوی 
کی زد میں نہیں لاتم تو پھر بریلوی مسلک کے معتبر حضرات کی آراء کو سنیں: 
۶ فاضل بریلوی صاحب لکھتے ہیں: 

وه صفت جو غير انسان کے لیے ہو سکتی انسان کے لیے كمال نہیں اور جو غير 
مسلم کے نے بو سکتی مسلم کے نے كمال ہین 

(ملفوظات اعلى حضرت ص 343 فرید بک سٹال لابور) 


۶ اور دوسرے ”مناظر اعظم“ مولوى اللہ دتم صاحب لکھتے ہیں: 
باقی رہا نبی اکرم صلی اللہ علیہ وسلم کو حاضر وناظر ماننا اور نہ ماننا۔ سو اے برخودار 
! تم یہ سوچو کہ اگر کوئی فرد کسی کے کمال کا انکار کرے تو اس کے انکار سے موصوف 
کی شان میں کوئی فرق تو نہیں آئے گا لیکن منکر كا انکار موصوف کے لیے باعث اذيت 
ضرور ہوگا اور نبی پاک صلی اللہ علیہ وسلم کو اذيت دينا درد ناک عذاب كا مستحق بنادےگا۔ 
(بهيز نما بھیڑیے ص 14) 
۶ اور لك ہاتھوں یہ بھی سنت جائي کہ: سركار طیبہ صلی اللہ علیہ وسلم کو اذیت دینے 
سے ادمی کافر ہوجاتا ہے۔ 
(غازی ممتاز حسین قادری ص201 از حنیف قریشی) 
تو اب بتائیں کم بریلوی مسلک کے جید علماء تو اس كو فتوے سے کافر بنارہے ہیں جب 
کہ آپ کچھ بھی نہیں کہتے؛ اميد یہ ہے کہ اس تمبيد کے بعد وہ آپ کے مطالبے پر آجائے كا 
اگر وہ اس بات کو كمال كا انکار اور بے ادبی کہتا ہے تو پهر آپ کم پاس حوالہ جات 


6 صفت حاضر و ناظر خاصۂ خداوندی 
1: شيطان ہر جگہ حاضر وناظر ہے۔ (نور العرفان ص 184 از مفتی احمد يار خان نعیمی) 
2 یہی مفتی صاحب لکھتےہیں: 
ابلیس کی نظر تمام جہاں پر ہے کہ وہ بیک وقت سب کو دیکھتاہے اور تمام مسلمانوں کے 
ارادوں بلکہ دل کے خطرات سے بھی خبردار ہے کہ نیک ارادے سے بارز رکھتا ہے اور 
برے ارادے کی حمایت کرتا ہے۔ (تفسیر نعیمی ج3ص114 آیت نمبر 268) 
3: مولوی احمد رضا خان کی مصدقم کتاب" انوار ساطعم" میں بس: 
تماشا یہ ہے کم اصحاب محفل میلاد تو زمين کی تمام جگم پاک وناپاک »مجالس مذببى 
وغيره میں حاضر بونا رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کا دعوى نہیں كرت ملک الموت اور ابلیس 
کا حاضر ہونا اس سے بھی زیاده تر مقامات پاک ناپاک » کفر غير کفر میں پایا جاتا ہے۔ (انوار 
ساطعم ص 359) 
اب بتائیں کم بریلویون نے بڑھایا شیطان کو یا نہیں؟ اور اس بڑھانے کی وجم سم یہ لوگ 
كس فتوی کی زد میں آتے ہیں؟! مزید فتوی بھی سن ليجي کم کاظمی صاحب کبتم ہیں کسی 
نبی کے معجزات اور کمالات میں کسی غير نبی کو نبی سم بڑھ چڑھ کر ماننا تو ہین نبوت 
ہے۔ (الحق المبین ص70) 
اب بتائیے اس عقید م سم یہ لوگ بجائے عاشق بننم کم کیا بنے؟ 
تنفیح نمبر 2: 
یہ عقيده بقول بریلوی حضرات شرك ہے۔ 
 :[‏ مولوی‌ شاه مسعود صاحب لکھتے ہیں : 
یارسول اللہ بم نیت حاضر وناظر کبنا موجب شرك ب ۔ (فتاوی مسعودی ص 537) 
2 قياس اگر اس طرح کیا جائے کم اس میں شرك آجائے تو وه ناجائز ہے بر وقت بر 
لمحم حاضر وناظر پونا صرف رب العالمین ہی کی شان ہے۔ (رسائل میلاد مصطفی صلی اللہ علیہ 
وسلم ص 567) 
3 کوئی تصور شيخ كو شرك تصور نم کر م کیونکم شرك تب بو گا جب کوئی یہ خیال 
کر م کم شيخ حاضر وناظر ب کیونکم حاضر وناظر اللہ کی صفت ہے۔ (السیف الصارم اکتوبر 
01 هن 02 
اب بتائیے! اپنم اس عقیدے کی وجہ سے یہ لوگ کیا ٹھہرے؟ 
تنقیح نمبر 3: ۱ 
ہمارا بریلویوں سے سوال ہے کہ آپ خدا کی طرح حاضر وناظر مانتے ہو یانہیں؟ اگر 
بریلوی کہیں نہیں تو پھر یہ حوالہ جات ان کی خدمت میں لائے جائیں کہ وہ تو کہتے ہیں : 
1 نمازی جس طرح اللہ تعالی کو حاضر ناظر جانے اسى طرح محبوب صلی اللہ علیہ 


وسلم کو بھی۔ 
(تفسير نعیمی جاص58 فاتحہ آیت نمبر4 از مفتی احمديار خان نعيمى كجراتى) 

2 جس طرح انسان حق سبحانہ وتعالى کو برحالت میں ظابر وباطنی طور پر واقف جانتا 
اور مانتا ہے اسى طرح حضور نبی كريم صلی اللہ علیہ وسلم کو بھی ظاہری وباطنی طور پر 
حاضر وناظر مانے۔ (حق پر کون ص 70 از ظفر عطاری) 

اب بتائیے اگر وه نہیں مانتے تو ان پر فتوى لگائیے اور اگر مانتا ہے تو فتوى اسم بھی 
سنا ددیجیے کہ جو اللہ جل جلالہ کی طرح حاضر وناظر جانے پس اہل سنت کے نزدیک کافر 
ہے۔ (انوار احناف ص 200 از ابو كليم محمد صديق فانی) 
تنفیح نمبر4: 

ہمارا سوال یہ ب کہ آپ اس مسئلہ كو سمجھانے کے لیے تی وى کی مثالیں لات بو يا 
نہیں اگر وہ کہے ہم نہیں لاتے تو پھر ان حضرات کے بارے میں پوچھیں: 
1 حاضر وناظر کامسئلہ سمجھانے کے لیے تی وی بہت معاون ہو سکتاہے۔ (تحفظ عقائد 
اہلسنت ص 567 از ظہیر الدین قادری برکاتی) 
2 ثيلى ويزن میں غور کرنے سے نئے ذہنوں کے لیے يم مسئلہ باآسانی واضح بوجاتا ہے۔ 


3 "سوال: یہ كيس ہو سکتا ہے کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم ایک ہی وقت میں مختلف مقامات 
پر موجود بون يا سب کو دکهاتی دين ؟ ۱ ۰ ۱ 

جواب: بهائی اللہ تعالی سب کچه کر سکتا بم کیا آپ كزين دیکهتم کم آج آدمی اسلام آباد 
تی وی استیشن پر بیتها خبریں سناتاب اور ہم اسم ثى وی سيت پر دیکهتم ہیں۔“ (عقاند 
وعبادات ص 19 از صدیق بزاروی) 

تو آپ اگر کہیں کہ یہ جائز ہے تو پھر یہ بات ہم دکھاتے ہیں كم: 

* حضور صلی اللہ علیہ وسلم کی شان میں بلك لفظ استعمال كرنا ہلکی مثالیں دينا 
کفر ہے۔ (نور العرفان پارہ 15 آیت 48 ص345) 

* جب رذائل سے تشبیہ دی جاتی ہے تو اس سے توبين وتنقيص کے معنى نکلتے ہیں۔ 
(الصوارم الہندیہ ص 7) 

تو اب يم بتائیں ان سب لوگوں كا بشمول آپ کے اس فتوى کی رو سے کیا بنے گا؟ 
تنقيح نمبر5: ۱ 

ہمیں وہ تاریخ بتائی جائے جب آپ علیہ السلام حاضر وناظر ہوئے پھر اسی حساب سے 


دلائل اہلسنت و الجماعت ديوبند 


دلیل ۔ 


دلیل نمبر [: 

ولقد جاءت رسلنا ابراهرم بالبشری قالوا سلاما قال سلام فما لبث أن جاء بعجل حنرذ () فلما رأى 
أيديهم لاتصل له نكر هم وأوجس منهم خر فة قالوا إ تخف إنا أرسلنا إلى قوم لوطه (سورۃ هود 69-70) 

اگر سيدنا ابرابيم علیہ السلام فرشتوں كو اترتا اور یہ شكل وصورت بنا کر آتے اور اپنے 
قریب دیکھتے اور ملنے تک کچھ دیکھ رہے تھے تو پھر ڈرنا اور فرشتوں کا یہ کہنا آپ ڈریں 
دلیل نمبر2: 

ولماجاءت رسلنا لوطا سيء بهم وضاق بهم ذرعا وقال هذا يوم عصرب, قالوا یا لوط إنا رسل ربك لن 
يصلوا اليك 

(سوره هود:77) 


اگر سيدنا لوط علیہ السلام كا ان كو شروع سے آنا اور سيدنا ابرابيم علیہ السلام کے ياس 
جانا اور یہ سب راستہ ان كو دكهانا تھا تو پھر اب کی پریشانی کی کوئی وجہ نہیں بونى 


دلیل نمبر3: 
أرسله معنا غدا يرتع ويلعب وانا له لحافظون قال إني لرلحزنني أن تذهبوا به وأخاف أن يأكله الذئب 
دوسرى جگہ ہے : اذھبوا بقمرلل‌صي هذا فألقوه على وجه أبي يأت بصرل راء (سورة یوسف:93) 
سيدنا يعقوب علیہ السلام كا رونا اور آنکھوں كا سفيد بونا اسى وجہ سے کہ آپ علیہ 
السلام كو سيدنا يوسف علیہ السلام نظر نہیں آئے اگر آنکھوں کے سامنے تھے تويهر بيار بھی كر 
لیتے اور اتنا غمگین اور رونا سمجھ نہیں آتا۔ 


حضرت موسى علیہ السلام کا واقعہ: 

فلما جاوزا قال لفتاه آتنا غداءنا لقد لقنا من سفرنا هذا نصبا قال أرأيت إذ أوينا إلى الصخرة فإني 
نسرلات الحوت وما أنساني إل الشرطان أن أذكره واتخذ سب رغ له في البحر عجبا قال ذلك ما كنا نبغ فارتدا على 
آثارهما قصصاء نے SS‏ 
ےھ ھی کر ل اسان نے کت دون ذيكها نه ورنہ و مان بج وت 
کیوں - کیوں کہ كهانا تو وہی مچھلی تھی جو زنده بوكر پانی میں چلی گئی۔ 
دلیل نمبر 5: 

وتفقد الطريير فقال ما لي لا أرى الهدهد أم كان من الغائيرلين [عذبنه عذابا شدیدا أو ذبحنه أو رل آترليیني 
بسلطان مین فمکٹ غرر بعر د فقال أحطت بما لم تحط به وجئتك من سبإ بنبإ يقرلن» (سورۃ النمل:20) 

یہ بات اب صاف نص قطعى ہوگئی کہ سيدنا سلیمان علیہ السلام کی نظر مبارک سے بدبد 
اوجھل او رپوشیدہ تھا تبھی تو فرمایا کہ مجھے نظر نہیں آرہا۔ اب معلوم ہوگیا یہ کہنا کہ نبی کی 
نظر سے کچھ بھی پوشیدہ نہیں ہے یہ نص قطعی کا انکار ہے۔ 

قال رب اجعل لي آية قال آيتك آررتکلم الناس ثلاث لال سويا ٭(سورۃ مريم:10) 

اس سے بھی معلوم ہوگیا کہ سيدنا زكريا علیہ السلام نشانی مانگ رب ہیں۔ ورنہ اگر ابل 
بدعت کا قول سچا تھا تو پھر تو انہیں سب کچھ نظر آجائے گا کہ بچہ بن گیا اور اب پیدا ہونے 
دلیل نمبر 7: 

إذا جاءك المنافقون قالوا نشهد إنك لرسول الله والله يعلم إنك لرسوله والله يشهد إن المنافقلين 
لكاذبون(_) اتخذوا أيمانهم جنة٭ (سورۃ المنافقون:1) 

سور المنافون ؛ سور مزمل » احزابء نساء » حج کے بعد نازل بوئى اور یہ وه سورتیں ہیں 
جن کی چند آیات سے منافقين زمانہ هذا اپنی گاڑی چلاتے ہیں » حالانكم اس کے بعد والى 
سورت یعنی سورہ منافقون کا شان نزول یوں ہے: حضرت زید بن ارقم رضی اللہ عنہ نے 
فرمایا ہم ایک غزوه میں رسول ياك صلی اللہ علیہ وسلم کے ساته شریک تھے دوران سفر 
عبداللہ ابن ابی رئیس المنافقین کو یہ یہ کہتے ہوئے سنا کہ ہم عزت والے جب مدینہ کو چلے جائیں 
گے تو ذلت دالون ایک اج لین ار ات رو فا کانام رضی اللہ عنہم کو نکال دیں 
کی حضرت زید نے یہ واقعہ اپنے چچا کو سنایا انہوں نے رسول پاک صلی اللہ علیہ وسلم کو 
بتايا تو آپ نم مجھے بلوا کر سارا واقعم سنا تو رئيس المنافقين کو بلوایاگیا تو اس نے قسمیں 
اٹھاکر اپنی صفائی دی تو زید نے فرماتے ہیں 

فكذبني رسول الله صلى الله علره وسلم وصدقه فأصابني هم لم يصبني مثله قطه 

وه فرماتے ہیں پھر مجه ميرم ججا نے بھی ملامت کیا۔ پھر بعدمیں یہ سورت نازل 
ہوئی تو آپ صلی اللہ علیہ وسلم نم مجھے بلوايااور فرمایا: 

إن الله قد صدقك یا زیده (صحیح البخاری: ج2ص727 ملحضاً كتاب التفسیر) 

اب معلوم ہوگیا کہ لفظ شاہد » شبيد جو اس سورت سے پہلے اترنے والی سورتون میں 
تھے اس کے معنی بھی وہ نین هی ال اعت 20 ہیں یہ محض ان کی اپنی ایجاد ہے۔ شاید 
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9 بات م أب علیہ السلام نے تو وک آل 900 رسارس رگ 
مثل چچا ملامت کرنم لك ۔ اگر بات وبی بوتی تو آپ فرماتس زید تم سج بو مگر فیصلم 
نہیں بو سکتا۔ 

وإذ أسر النبي إلى بعض أزواجه حديثا فلما نبأت به وأظهره الله عليه عرف بعضه وأعرض عن 
كر سيده عائشہ رضی اللہ عنہا كو بتا ديا جب وحى کے ذریعے آپ صلی اللہ علیہ وسلم كو معلوم 
ہوا تو آپ نے پوچھا کہ آپ نے یہ کیا کیا؟ تو وہ كبن لكيس آپ کو كس نے بتایا کہ مين نس 
راز فاش کر دیا تو آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا مجھے خدا تعالیٰ نے بتایا ہے۔ 

معلوم ہوا کہ امہات المومنين کا عقيده بھی یہی تھا کہ رسول محترم صلی اللہ علیہ وسلم 
ہمیں دیکھ نہیں رب ورنہ وہ کیوں بتاتیں اور یہ کیوں پوچھتیں کہ اب کو كيس يتم چلا۔ 
دلیل نمبر9: 

والذين اتخذوا مسجدا ضرارا وكفرا وتفريقا بن المؤمذلی‌ن وإرصادا لمن حارب الله ورسوله من قبل 
و لل حلفن إن أردنا الحسنی والله يشهد إنهم لكاذبون ل تقم له أبداء (سورة التوبۃ:) 

واللم ما اردت الإالحسنی وهو كاذب فصدقم رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ٭(در منثور: ج3 ص276) 

معلوم ہوگیا کہ آپ ہرجگہ دیکھنے والے نہ تھے ورنہ ان کے سارے پرو پیگنڈے کو آپ 
تو ملاحظہ فرما رہےتھے اور آپ ان کی تصدیق نہ فرماتے۔ 
دلیل نمبر10: 

وإذا ریت الذین يخوضون في آياتنا فأعرض عنهم حتى يخوضوا في حديث غرليره وإما ينسرينك 
الشرليطان فلا تقعد بعد الذكرى مع القوم الظالمراین» (سورۃ الانعام:68) 

اور اگر آپ كو شيطان بهلاد ے تو نصيحت کے بعد ظالمين کے ياس مت بیٹھیں۔ 


پہلی بات ITS‏ تو یہ ہے کہ حاضر وناظر اگر خدا بنائے پھر شيطان کیسے آپ کے پاس 
اس حاضر وناظر ہونے میں حائل ہو سکتا ہے۔ 
دوسری بات 07 یہ ہے کہ اللہ فرماتا ہے ايسى قوم کے ياس آپ بیٹھیں ہی نہیں مگر جب 


حاضر او رناظر ہوئے پھر تو اس قوم کی طرف آپ دیکھ بھی رہے ہیں اور ان کی باتوں کو سن 
بھی رہے ہیں تو پھر اس حکم خداوندی کا کیا فائدہ۔ یہ سب بریلوی حضرات کی مہربانی ہے۔ 
دلیل نمبر 1 1: 

قرآن ياك میں ہے: 

”سبحان الذي أسرى بعبده للا من المسجد الحرام٭“ (سورۃ بنى اسرائیل: 1) 

سير کروانے كامطلب یہ ہے کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم نہیں دیکھ ربس تھے۔ 
ذليل نمی ر12: 

ارشاد بای تعالی ہے: 

"ولا تقم على قبرہ“٭(سورۃ التوبم : 84) 

کم آپ اس منافق کی قبر پر کھڑے نم بون یعنی وہاں نم جائین- 
مگر بر جگہ کے حاضر وناظر کہنے وال لوگ تو اس آیت پر آپ صلی اللہ علیہ وسلم کو 
عامل نہیں مانیں گس 
دلیل نمبر 13 


لقد سمع الله قول الدين قالوا إن الله فقرلر ونحن آغذلباء٭ (آل عمران:181) 


احاديث مبارکم اور نفى حاضر وناظر 
دلیل نمبر 1: 


عن آبي هريرة قال قال رسول الله صلی الله عليه وسلم * لقد رأيتني في الحجر وقریش تسالني عن 
إلليه ما يسألوني عن شيء إل أنبأتهم به (صحیح مسلم: ج [ص96ءباب المعراج.صحیح البخاری ج اص548) 

اس میں الفاظ حدیث کی طرف غور فرمائین "فکربت كربة ما كربت مثله قط“ یعنی میں اتنا 
پریشان ہوا کم اتنا پریشان کبهی نہیں ہوا۔ معلوم بوتا ہے کہ آپ پر جگم حاضر وناظر نم تھے 
ورنم پریشانی کی ضرورت ہی نہ تهی- کیونکم اگر انہوں نے بيت المقدس کی کھڑکیاں وغيره 
پوچه ہی لين تھیں تو آپ تو ہر جگہ کو دیکھ رہےتھے آپ کو پریشان ہوتے کی ر ضرورت ہی کیا 
تھی۔ معلوم ہوتا ہے کہ یہ مسئلہ فاضل بریلوی کے چاہنے والوں نے خود گھڑا ہے 
دلیل نمبر2: 

عن عائشة زوج النبي صلی الله علرله وسلم قالت خرجنا مع رسول الله صلی الله علرليه وسلم في 
ہس سر دوج سس وہ تو جس 

سیدہ عائشہ کرد سد TT‏ يم الفاظ جع سک مت تی ئن 
رکھیے ”فاقام رسول الله صلی الله عليه وسلم على التماسه“کہ آپ علیہ السلام اس ہار کو تلاش 
کرنے کے لیے رک گئے اب کوئی تاویل نہیں چل سکتی کہ اس لیے رگ تھے کہ پانی نہ 
ہونے کی صورت میں تيمم كا حکم آجائے۔ یہ معنی نکالنا صریح الفاظ کی خلاف ورزی ہے 
كيونكم روايت میں بار تلاش کرنے کے لیے ركنا صراحتا ایا ہے۔ معلوم ہوا کہ اب اگر پہلے 
ہی سے ديكه رب بوت تو ہار كا گرنا اور چهپنا سب آپ کی نظر میں بوتا 
دليل نمبر3: 

قال أنس أصبح رسول الله صلى الله علإیٴھ وسلم عروسا بزينب بنت جحش قال وكان تزوجها بالمدينة 
فدعا الناس للطعام بعد ارتفاع النهار فجلس رسول الله صلی الله عليه وسلم وجلس معه رجال بعد ما قام القوم 
حتى قام رسول الله صلی الله عله وسلم فمشى فمشرلیت معه حتي بلغ باب حجرة عائشة ثم ظن أنهم قد خرجوا 
فرجع ورجعت معه فإذا هم جلوس مکانھم٭ 


۱ (صحیح مسلم: ج 1ص 461»صحیح البخارى: ج2ص706) 

اپ نم سيده رینب رضی اللہ عنہا سے نکاح فرمایا چند صحابم کرام کو دعوت ولیمم پر 
مدعو فرمایا تو وه کهانم کے بعد آپ علیہ السلام کی باتیں سنن کے لیے بيثه گئے؛ ان کے 
طویل بیٹھنے سے آپ کو یہ بات ناگوار نہ گزری مگر زبان سے توکچھ نہ کہا اور خود اٹھ کر 
بابر تشريف لے گئے كم شايد یہ بھی جل جائیں گے مگر جب واپس اکر ديكها تو وه بدستور 
بیٹھے ہیں آپ پھر سے چلے گئے تو پھر آپ تشریف لائے ۔ یہ روایت آپ صلی اللہ علیہ وسلم 
کے بر جگہ حاضر وناظر ہونے صراحتم ترديد کر رہی ہے۔ 
دليل نمبر4: 


عن أنس رضي الله عنه قال بعث النبي صلی الله علِلیٰھ وسلم سبعرين رجلا لحاجة يقال لهم القراء 
فعرض لهم حرلبان من بني سلرهم رعل وذكوان عند بئر يقال لها بئر معونة فقال القوم والله ما إياكم أردنا إنما 
نحن مجتازون في حاجة للنبي صلی الله علرله وسلم فقتلو هم فدعا النبي صلی الله علرله وسلم علرلهم شهرا في 


صلاة الغداة وذلك بدء القنوت وما كنا نقنت٠‏ 

۱ (صحيح البخارى: ج2ص586) 

أب صلی اللہ علیہ وسلم کے مہینہ بهر ان قبیلون پر دعائے ضرر کرنے سم معلوم 
بوتا ہے کم اگر اب كو يبل معلوم بوتا يا ان کی سازشون کو ديكه رب بوت تو کبهی ان كو 
روانم نہ فرماتے ۔ بعض لوگ کہتے ہیں کہ آپ نے منشا خداوندی ديكهى کہ ان کی موت کا وقت 
آگیا ہے اس لیے روانم فرما ديا یہ بات بھی غلط ہے کیونکم ایک دو دن نہیں يورا مہینہ 
دعائے قنوت پڑھ کر ان کے خلاف بد دعا فرمانا یہ اس کی دلیل ہے کہ آپ کی یہ تاویل غلط ہے۔ 
دليل نمبرذ: 

عن قتادة سمعت أنس بن مالك رضي الله عنه قال كان بالمدينة فزع فاستعار النبي صلی الله علرلىه 

دوسرى جگہ ہے: 

عن قتادة عن أنس بن مالك رضي الله عنه أن أهل المدینة فز عوا مرة فركب النبي صلى الله علرلیٰھ وسلم 
فرسا بي طلحة كان يقطف أو كان فرلل4 قطاف فلما رجع قال وجدنا فرسكم هذا بحرا فكان بعد ذلك اریجاری» 
(صحيح البخارى ج1[ص401) 

آپ صلی اللہ علیم وسلم کا گھوڑا پر تشریف لے جانس دیکهنم کلیس کہ یہ آواز 
کیا تھی۔ یہ بھی آپ کے ہر جگہ حاضر وناظر اور ہر جگہ دیکھنے کی نفی كرتى ہے ورنہ آپ 
تو وپین سے بتا دیتس کم ورفلا سے ہے 
دلیل نمبر 6: 

عن ابراهرلم التلل‌مي عن آبرل+ قال كنا عند حذيفة فقال رجل * لو آدرکت رسول الله صلی الله عله 
وسلم قاتلت معه و أبلللوت فقال حذيفة أنت كنت تفعل ذلك لقد رأيتنا مع رسول الله صلی الله عله وسلم للیٰلة 
الأحزاب وأخذتنا ريح شديدة وقر فقال رسول الله صلی الله علره وسلم ألا رجل يأنل‌ني بخبر القوم جعله الله 
معي يوم الق امة فسکتنا فلم يجبه منا آحد ثم قال ألا رجل يأترينا بخبر القوم جعله الله معي يوم الق امة فسکتنا فلم 
يجبه منا آحد ثم قال ألا رجل باتل‌نا بخبر القوم جعله الله معي يوم القلامة فسکتنا فلم يجبه منا أحد فقال قم يا 
حذيفة فأتنا بخبر القوم فلم» (صحیح مسلم: ج2 ص107) 

رسول پاک صلی اللہ علیہ كا تين مرتبم یہ ارشاد فرمایا کم کون مخالفین کی خبر لائےگا 
یہ اس بات کی دلیل ہے کہ ہر ہر بات اور ذرہ ذرہ کا علم توخدا کو ہے اور یہ بھی ثابت بوا کم 
اگر آپ ہرجگہ ہی ہر وقت ديكه رب ہوتے تو ”الا ياتينى بخبر القوم“ کہنے کی ضرورت ہی 
کیا۔ یہ بات آپ نے تين مرتبم ارشاد فرمائی۔ 
دلیل نمبر 7: 

عن سهل بن سعد قال جاء رسول الله صلى الله عليه وسلم برت فاطمة فلم يجد عل لہا في البرليت فقال 
أين ابن عمك قالت كان بني وب نه شيء فغاضبني فخرج فلم يقل عندي» (صحيح البخارى: ج2ص63) 

آپ علیہ السلام کا یہ فرمانا ”این ابن عمک“ آپ کا چچا زاد بھائی کہاں ہے؟ ۔ یہ بھی آپ 
علیہ السلا م کے ہر جگہ دیکھنے کی تردید کرتا ہے 
دلیل نمبر8: 

إذ جاء رسول الله صلى الله عله وسلم- حتی دخل المسجد. فقال « من أحس الفتی الدوسی ». ثلاث 
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جوان یعنی ابو ہریرہ کو دیکها ہے یا کسی کو اس کا يتم ہے کم وه کبال ہے یہ بھی آپ صلی 
اللہ علیہ وسلم کے ہر جگہ دیکھنے کی نفی پر صریح دلیل ہے۔ 
دلیل نمبر9: 
عن جابر بن عبد الله أن رسول الله صلى الله علٰھ وسلم مکٹ بالمدينة تسع سنرلئن لم يحج ثم أذن في 
الناس بالحج في العاشر ة۰ (مشکوۃ شريف ج1ص224) 
مكث بالمدینہ سے معلوم بوتا ہے کہ آپ مدینہ طیبہ میں ٹھہرے ہوئےتھے اگر برجگم بوت تو 
صرف مدینہ طیبہ ٹھہرنے کی وجہ پھر کیاہوئی؟ 
دلیل نمبر10: 
آنس بن مالك أن آبا بكر الصديق حدثه قال * نظرت إلى أقدام المشركريين على رءوسنا ونحن في الغار 
فقلت یا رسول الله لو أن أحدهم نظر إلى قدم|ع4 أبصرنا تحت قدم|غ. فقال يا أبا بكر ما ظنك باثنإئن الله ٹالٹھماء 
(صحيح مسلم: کتاب فضائل الصحابة رضي الله عنهم. باب من فضائل آبي بكر الصديق رضي الله عنه) 
آپ صلی اللہ علیہ وسلم کا غار میں ربنا یہ اس بات کی دلیل ہے کم آپ برجگم نم تھے۔ 
دلیل نمبر 1 1: 
عن آبي موسی قال النبي صلی الله علرليه وسلم إني لأعرف آصوات رفقة الشعریین بالقرآن حراين 


یدخلون باللرليل وأعرف منازلهم من صواتهم بالقرآن باللرلیل وان كنت لم أر منازلهم حيلين نزلوا بالنهاره 
(صحیح البخاری ج6082) ۱ 

اشعری صحابم کرام رضی اللہ عنیم کے متعلق ات نم فرمایا مین نم ان کم تهکانس 
کو نہیں دیکھا »دن کے وقت وه جہاں بوتس ہیں ۔ یہ بھی اب کے بر جگہ ديكهن کی نفی بس- 
دلیل نمبر12: 

عن أبي حازم قال سألت سهل بن سعد فقلت هل أكل رسول الله صلی الله علیه وسلم النقي فقال سهل ما 
رأىرسول الله صلی الله علرله وسلم النقي من حرلين ابتعثه الله حتى قبضه الله (صحيح البخارى: ج8142) 

آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے وفات تک میدہ نہیں ديكها. يم بھی آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے 
اور یہ بھی بخاری میں ہے : 

ما رأى رسول الله صلی الله علرييه وسلم منخلا من حرلان ابتعثه الله حتى قبضه الله٭ (صحيح البخارى 
ج2ص814:815) 
آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے وفات تک چهاننی نہیں دیکھی۔ 
دلیل نمبر13: 

عن أبي هريرة قال قال رسول الله صلی الله عليه وسلم * صنفان من أهل النار لم أرهما قوم معهم 
المائلة لايدخلن الجنة ولا یجدن ريحها وان ريحها لل وجد من مسر رة كذا وكذاء (صحيح مسلم ج2ص383) 

دو جبنمى طبقوں كو آپ علیہ السلام نے نہیں دیکھا۔ یہ بھی بر جگہ دیکھنے کی نفى ہے 
دلیل نمبر14: 

عبد الرحمن بن عبد الله بن كعب بن مالك أن عبد الله بن كعب بن مالك وكان قائد کعب من بنر+ حرلان 
عمي قال سمعت كعب بن مالك يحدث حالیٰن تخلف عن قصة تبوك٭٭٭ فما رجل يريد أن یتغرلایب الا ظن أن 


سر ,خفى له ما لم ينزل فرل» وحي الله۰ (صحيح البخاری ج2ص634) 


ترک در ا در كل ره نر بی هدك O‏ كرو نم کے ٤‏ جو کات 
یہ بھی آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے صراحتہً حاضر وناظر اور ہر جگہ دیکھنے کی نفی ہے۔ 
دليل نمبر 15: 

مشبور یہ ہے کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم حضرت رقیہ کے فوت پونم وقت 
حاضر نہ تھے۔ 


دلیل نمبر16: 

(حديث شریف میں ہے): كاش میں ديكهتا اينم بھائیوں کو۔ (نور على نور ص 23) 
دلیل نمبر17: 

ابن منده وابو نعيم معرفۃالصحابہ میں حضرت ربيعم بن وقاص سے راويت نقل كرتل ہیں کہ 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم ارشاد فرماتم ہیں تین مقامات ایسے ہیں کہ ان میں بندے کی دعا رد 
نہیں کی جاتی ان میں سے ایک وہ بندہ جو جنگل میں کھڑا ہو کر اس حال میں نماز ادا کرے کہ اسے 
اس کے رب عزوجل کے سوا کوئی نہ دیکھتا ہو ۔ ( فضائل دعا ص225مکتبہ مدینہ) 
دلیل نمبر 18: 

علامہ سبكى لکھتے ہیں: حضرت ابوبکر سے منقول ہیں کہ نبی ياك ت کے سامنے آواز بلند 
کرنا نہ نبی کی زندگی میں جائز تھا نہ موت کے بعد۔حضرت عائشہ کے بارے میں مشہور ہے کہ 
اگر حضور کی قبر مبارک کے ياس كوئى شور كرتا تو کہلاتی تهين حضور كو تکلیف نہ 
پہنچاؤ۔حضرت على نے اپنم گهر کی چوکھٹ وغيره بنوائى تو مناصع میں لے جاكر بنوائی جو 
آبادی سے باہر جنگل ہے تاکہ قبر مبارک کے پاس شور نہ ہو ۔علامہ سبکی آگے لکھتے ہیں صحابہ 
کرام آنحضور © کی تعظیم کیوجہ سے قبر کے ياس بہت يست آواز سے گفتگو کرتےتھے ۔ایک دن 
حضرت عمر مسجد میں تشريف فرما تھے دونوجوان مسجد میں آئے اور بلند اواز سے اپس میں 
باتیں کرنے لگے حضرت عمر نے ان کو اپنے پاس بلایا او ر دریافت کیا تم کہاں سے آئے ہو انہوں 
نےکہا ہم طائف کے باشندے ہیں طائف سے آئے ہیں حضرت عمر نے فرمايا اگر تم مدنی بوت تو 
ابھی تمہارے کوڑے لگاتا ۔ 


(تاریخ مدینہ ص 175 ترجمہ جذب القلوب الی دیار المحبوب الشیخ دہلوی رحمہ اللہ) 


(زیارت خيرالانام ترجمہ شفاءالسقام ص146:147ءمصدقہ ابوالحسن زيد فاروقى) 
دليل نمبر17: 
علامہ ابن كثير نے سانحم بير معونء کے متعلق يون لكها ب حضرت عمرو بن اميم كو اس 
لیے كرفتار کرنے کے بعد چھوڑ دیاگیا تھا کہ ماں کی طرف سے ان كا قبیلہ مضر تھا اور ان کے 
ساته ایک انصاری ساتهى کو بھی چھوڑ ديا گیا تھا ۔ اس سانحہ کی خبر آنحضرت © كو عمرو بن 
امیہ اور اس کے اس انصارى ساتهی نے ہی دی تھی ۔ (البدایۃ والنهاية ج 4ص 483) 
دليل نمبر8 1: 
سيدنا حبيب نے شہادت سے يبلل يون كبا : 
ام اللہ ہم نے تيرم رسول کی رسالت کی تبليغ کر دی تو بھی اپنے رسول كو بماری اس 
الہ کی يكن 07 
(سیرت ابن ہشام ج2ص328) 
دليل نمبر20: 
آپ يله نے فرمایا: 


وان يخرج ولست فيكم فكل امرء حجيج نفسم» (صحيح مسلم: ج2ص401) 

يعنى اگر دجال ميرى عدم موجود گی میں ظابر ہوا تو بر آدمى اپنا محافظ خود ہے ۔ 
فتاوى جات 
1: حضرت علامم عبدالحی لکهنوی لکھتے ہیں: 

واقعى انبياء »واولياء.كو بر وقت حاضر وناظر جاننا اور اعتقاد ركهنا کہ ہر حال مين وه 
بمارى ندا سنتے ہیں اگر جم ندا دور سے بھی ہو شرك ہے ۔ 


2 فتاوی مسعودی میں ہے: 

يا رسول اللہ کہنا مثل سونے اور نشست اور كار وغيره کے وقت ممنوع ہے اور بم نيت 
حاضر وناظر کہنا موجب شرک کا ہے ۔ 

(فتاوى مسعودی ص 529مصدقم عبدالحکیم شرف قادرى بريلوى »مولوى منشاتابش قصورى بريلوى) 

3 علامہ ابن نجيم لکھتے ہیں: 

قال علماءنا من قال ارواح المشائخ حاضرة تعلم یکفر٭ (البحرالرائق ج15 ص124) 

يعنى ہمارے احناف فرماتے ہیں كم جو یہ كب كم مشائخ کی ارواح حاضر ہیں اور جانتی 
ہیں تو ايسا شخص کافر ہے ۔ 
4 شاہ عبدالعزیز محدث دھلوی فرماتے ہیں: 

انبیاء مرسلين را لوازم الوهيت از علم غيب وشنيد ن فرياد ہر کس درہر جا وقدرت بر جمیع 
مقدرات ثابت کنند ۔(تفسیر عزيزى ج1ص55) 
يعنى جميع غلط عقائد مين سے يم بات بھی ب کہ نبى اور پیغمبروں کیلئے خدائى صفات جيس علم 
غيب اور بر جگہ سربر شخص کی فرياد سننا اور تمام ممكنات ير قدرت ثابت كرتم ہیں اس سے 
معلوم ہوا کہ علم غيب اور ہر جگہ حاضر وناظر بو ناخدا کی صفت ہے کسی اور مين ماننا شرك ہے 


ابل بدعت کے جند دلائل پر سرسرى تبصره 
دلیل نمبر 1: 


2 وجئنابک على هؤلاء شهيداء (القرآن) 

شاهد وشهيد كا معنى حاضر وناظر بس 
جواب نمبر 1: 

آپ كا جھگڑا تو بر جگہ حاضر وناظر كا ہے ورنم بر آدمی حاضر وناظر ہے اپنے مقام پر 
كيونكم حاضر كا معنى موجود اور ناظر كا معنى ديكهن والا تو ہر آدمی اينى جگہ پر موجود بھی 
ب اور ناظر بھی ب جيسا کہ اشرف جلال صاحب لکھتے ہیں شاهد ہر بنده ہے کوئی بنده ايسا نہیں 
جو شاهد نم بو 

(مسدلم حاضر وناظر ص16) 

جواب نمبر 2: 

قرآن ياك میں؛ ” شهد شاهد من اهلها “ (سورۃ يوسف: 26) اور ”وتکونوا شهداء على الناس“ 
(سورۃ الحج: 78) ہے يعنى يوسف علیہ السلام کی ياكى کی گواہی دين والے كو بھی قرآن نے شاهد 
کہا ہے اور صحابہ كرام کو شهيد کی جمع شہداء کہا گیا وہ بھی ہر جگہ حاضر وناظر ہو گئے ؟ 
جواب نمبر 3: 

شاید رضا خانی يون کہیں کم اسکا معنى گواه کرو تو بھی آپ صلی اللہ علیہ و سلم حاضر 
وناظر ثابت ہو جائیں گے كيونكم جو موقع پر موجود نہ ہو وہ گواہی كيس دے سكتا ہے تو اس کے 
متعلق عر ض خدمت یہ ہے کہ صحابہ کرام کو بھی گواہ کہا گیا اور سیدنا یوسف علیہ السلام کی 
ياكدامنى کی گواهی دين والا بھی تو گواه ہے اور احاديث میں ایک واقعم ملتا ہے کہ ایک صحابى 
نے آپ کی گواہی دی تھی اور یہ بن دیکھے تھی ۔ تومعلوم ہو ا کہ بن دیکھے بھی گواہی دی جا 
سكتى ہے : 
1: ابوالحسنات قادری لکھتے ہیں: 

اشياء معروفم میں شهادت سماعى بھی معتبر ب يعنى جن چیزوں کے سنن كا علم يقين 
حاصل ہوء اس پر شہادت دی جا سكتى بس (تفسير الحسنات ج1ص278) 
2 علامم سعيدى لکھتے ہیں: 

کبھی اس جيز کی خبر كو شهادت کہتے ہیں جس کا اسکو يقين ہو یا وه چیز مشہور ہو ۔ 


15 صفت حاضر و ناظر خاصۂ خداوندی 
اور فقہاء نے بھی لکھا ہے: انما يجوز للشاهد ان يشهد بالاشتهاد وذالک بالتواتر او اخبار من يثق بہ٭(ہدایہ 
ج3ص157) 
یعنی جو چیز کہ تواتر کی وجہ سے مشہور ہو جائے یا کسی ثقہ اور معتبر نے خبر دی ہو تو 
شاهد کو جائز ہے کہ گواہی دے دے ۔تو معلوم ہوگیا کہ گواہی کیلش دیکهنا ضروری نہیں ۔ 
بم کہتے ہیں کہ نبى ياك گواہی دين گے ہر جگہ حاضر وناظر ہونے کے اعتبار سے نہیں 


7 بریلوی علامم عبد الرزاق بهترالوى لکھتے ہیں : 

بے رے نے كدر اعمال پو كنا كنا لو یک اع اب ے یٹ 
ہے دوسرا شخص اس طرح کر ربا سے انکو مطلع کر نیکی یم وجم بر کم وه بھی قیامت کے دن 
گواهی دے سکیں ۔ (نجوم الفرقان ج4ص48) 
#بریلوی علامہ علام رسول سعیدی صاحب لکھتے ہیں : 

نبی 4 تمام امتوں کے احوال پر مطلع بو نگے کیونکم بغیر علم کےگواہی جائز نہیں نبی پاک 
يه کو اللہ تعالی نے تمام امتون کے احوال اور افعال پر مطلع فرمایا اور انکی دنیا وآخرت کا آپ کو 


(تبیان القرآن ج1ص572) 

2 بریلوی علامم ابو لبرکات قادری لکھتے ہیں : 

کونی دن ايسا نہیں مگر پیش آپکی امت کے اعمال كو صبح وشام کیا جاتا ہے يس آپ انكو 
نشانی اور ان کے اعمال کی وجم سے پپچان لیتے ہیں اسی عرض اعمال کی وجم سے آپ ان پر 
گوابی دين گے ۔ (رسائل ومناظر م ابو البرکات ص104) 
2 بریلوی علامم شرف قادری صاحب لکھتے ہیں : 

نبی پاک له اپنی امت کے گواه ہیں اور اس كا تقاضا ہے کم آپ کے سامنم امت کے اعمال 
پیش كيل جائیں -(اسلامی عقائد ص277) 

اگر عرض اعمال کی بنیاد پر بر جگم حاضر وناظر كبا جائے تو پھر یہ اسی شرف قادری کی 
کتاب اسلامی عقائد کے ص230پر يورا باب عالم برزخ میں رشتم دازون کے سامنم اعمال كا پیش 
کیا جانا بھی موجود ہے ۔ تو پھر سار ء وفات شده حضرات کنی جگبون پر حاضر وناظر بو نگے 
القصم بغیر پر جگم موجود ہوئے بھی گوابی دی جا سکتی ہے جیسم يو سف علیہ السلام کے گواه 
کی گوابی حالانکم وه بر جگم یا اس جگم موجود نم تھا تو سرکار طیبہ ‏ بھی گوابی دے سکتس ہیں 
وگر نم بریلوی حضرات کو اذان چهوژ نی پڑے گی کہ: 

اشهد ان | الم ازال (مين گوابی ديكا يون کم ایک کے علاوه کر معبود نبین) 

اشهد ان محمدا رسول اللہ (میں گوابی دیتا بون کم محمد اللہ کے رسول ہیں ) 
جیسے یہ گواهی علم کے اعتبار سے ہے نم کم ریت ومشاهد ے کی بناء پر ایس‌بی سرکار طیبم 
لٹ بھی گواه ہیں - 
جواب نمبر4: 

اگر یہی ترجمہ بالفرض مان بھی لیں تو ترجمہ حاضر وناظر کا ہے اور جو عقیدہ بنایا اس 
سے تو صرف ناظر ثابت ہو تم ہیں نہ کہ حاضر ءتو یہ آیتیں تمہیں مفيد نہیں - 
جواب نمبرد: 

اس لفظ ”شاھد“ کے کئی مطالب ومعانی ہیں 
1) کسی چیز کی خبر دینے والے اور 
2 کسی چیز کے حال كو بیان کرنے وال كو بھی شاهد کہتے ہیں ۔ (نجوم الفرقان ج 4ص47) 
3) امام سلمی کہتے ہیں: يبلا معنی یہ ہو گا اللہ فرمارها ہے شاهدذا لنا ہم نے تجھے اپنا گواہ بنایا ہے 
- (مسٴلہ حاضر وناظر از اشرف جلالى ص19) 
4) اس وجہ سے حضرت كا نام شاهد ہے کہ وہ باركاه ايزدى میں حاضر ہونے والے ہیں ۔ (شرح 


رس 


یہ 4 عدد حوالے صرف بریلوی حضرات کی کتب کے ہیں شاهد کے معنی ومفہوم کو مختلف 
بیان کا کے معلوم بوا کم شاهد كا معنی حاضر وناظر كركا قطعی الذلالة نبیر جب قطعی الدلالت نبین 
تو اس عقیدے میں مفيد نہیں بو سکتا ۔ 
جواب نمبر6: 

اس حدیث کو دیکھ کر معنی تیار کیجئے آپ علیہ السلام فرماتے ہیں: 

اقول كما قال العبد الصالح الخ 

يعنى قيامت کے دن میں بھی وہی کبون گا جو میرے نیک بهائى عيسى بن مریم نے کہا کہ 
”كنت عليهم شهيدا ما دمت فیھم“ میں ان کی نگرانی كرتا ربا جب تک ان میں ربا اور جب تو نے 
مجه اس دنیا سے اٹھا لیا تو پھر تو ان ہی کا نگران ونگہبان تھا ۔ (بخاری ج 2ص665) ۱ 

معلوم ہوا کہ ”شاهد“ اور ”شہید“ کا معنى ہر جگم حاضر وناظر لينا درست نہیں ورنہ آپ یون 
نم فرماتے کہ اے اللہ! میرم اس دنيا سے کوچ کے بعد نگران ونگہبان توآپ تھے میں نہ تھا۔ 

المختصر شاهد اور شھید کا معنى گواه ہی ہو گا اور یہی احادیث طیبہ سے بھی ثابت بوتا ہے ۔ 
دلیل نمبر2: 

وكيف تکفرون وانتم تتلى عليكم آیت اللہ وفیکم رسولہ٭ (القرآن) 
جواب نمبر 1: 

يم آيت بھی تمھیں مفيد نہیں کیونکہ تمہارا عقیدہ ہر جگہ ناظر كا تو بن سکتا ہے حاضر کا تو 
نہیں بن سکتا ۔جو دعوی لکھا ہے اس کے مطابق۔ جبکہ اس آیت سے ہر جگہ موجود ہونا ثابت کر 
رہے ہوتو یہ آیت تمہارے بھی خلاف ہے ۔ 
جواب نمبر 2: 

کسی ایک مفسر جو متفق علیہ بو اس آیت کے تحت تمبارا عقيده لکها بو ؟ کیا پندر ه صدیون 
بعد قرآن تمبین سمجه آیا اور 15 صدیال فبم قرآن سم خالی گنی ہیں ۔ 
جواب نمبر 3: 

اس آیت كا مفبوم سمجهن کیلش کسی بھی تفسیر كو اٹھایئے معلوم بو جائے گا کم اوس 
وخزرج کو لڑائی ختم کرنے اور صلح کا حکم دیا جا رہا ہے کہ اب تم میں نبی آخر الزمان موجود 
ہیں اب کیوں لڑتے ہو ۔ جیسے کوئی بڑا آدمی موجود ہو لوگ لڑ پڑیں تو لوگ انہیں کہتے ہیں: یار نہ 
لزوء کچھ خیال کرو فلس صاحب تشريف فرما ہیں ان کا لحاظ کرو۔ اوس اور خزرج کو سمجھانے 
کے لیے یہی طرز اختیار کیا گیا۔ 
جواب نمبر4: 

چونکہ یہ قطعی الدلالۃ نہیں اس لئے کہ تمہارے عقیدے کو ثابت نہیں کر رہی تو یہ تمہیں 
جواب نمبرد: 

احادیث میں موجود ہے کہ سیدہ عائشہ کے حجرہ میں پردے پر فوٹو ہونے کی وجہ سے آپ 
لٹ داخل نہ ہوئے جب تک اس پھاڑ كر پرزء پرزے نہیں کر ديا گیا . (مشکوۃ ص385) اب تو 
جگہ جگہ فوٹو ہیں تو آپ کیسے یہاں موجود ہو سکتے ہیں ؟ 

نیزسیدنا ابن عمر سے مروى ہے جسکا خلاصم یوں ب کہ جب بنده جهوت بولتا ہے تو اس 
کے جهوت کی بدبو کی وجہ سے فرشتہ ایک ميل دور جلا جاتا ہے۔ (ترمذی ج اص19) 

جب فرشتم ايسى جگہ پر ربنا پسند نہیں كرتا تو سركار طیبہ ‏ كو آج كل ایسی مجالس عالم 
میں کیوں موجود سمجھا جاتا ہے ؟!! 


دلیل نمبر 3 
الم تر٭ (القرآن) 


ترجمہ: ” کیا تو نے نہیں دیکھا؟“ 


جواب نمبر 1 : 
اگر یہی معنی بو اور اس کے علاوه کوئی اورمعنی نم بو تو پھر رضا خانی اس كو دلیل بنائیں 
ورنم یہ قطعی الدلالة نہیں آپ کے دعوی کیلش تو آپ کی دلیل كيس بوئی ؟ 
جواپ نمبر 2: 
#قرآن مقدس میں ایک جگم بس: 
الم تروا كيف خلق اللہ سبع سموت طباقا ٭[سورۂ نوح] (کیا تم نے نہیں دیکها کم كس طرح اللہ تعالی نس 
سات آسمان تم بم تم بنائے ؟) 
کیا تمام انسان اس وقت موجود تھے جب سات آسمان تم بم تم بنائے گئے؟ 
* ایک جگہ يون ارشاد بس: 


الم یروا كم اهلکنا من قبلهم من قرنء [سورة الانعام: 6] (كيا ان لوگون نے نم دیکها کم کتنی جماعتین ہم نے 
ان سے پہلے بلاک کر دی ہیں؟) 

کیا کافر ومشرک بھی اس وقت موجود تھے ؟ 

اب معنی ومطلب کے بیان کیلئے بریلوی اکابر کی طرف رخ كرتل ہیں تا کم رضاخانی مان 
2 بریلوی علامم غلام رسول سعیدی لکھتے ہیں : 


”الم تر کیا آپ نے نہیں دیکھا“کی تحقیق : رزیت کے معنی دیکهنا ہے اور یہ رؤيت قلبی یعنی 
علم کے معنی مين بهی اذا ہے اس لیس كبا آپ نس میں دیکها اسکا معنی ہے کیا آپ نس میں جانا ؟ 
یہ جملم ان چیزون کیلئے کہا جاتا ہے جو يبل مذکور بو اور جن کا يبل علم ہو اور ان کا استعمال 
ان چیزوں کو یاد دلانے ان کو مقرر اور ثابت کرنے اور ان پر تعجب ڈالنے کیلئے ہوتا ہے اور کہیں 
اس کے بغير بھی اس جملہ کو استعمال کیا جاتا ب اس وقت یہ کسی چیز کی خبر دين اور خبر پر 
تعجب میں ڈالنے کیلئے ہوتا ہے اور کبھی مجازا استعمال کرتے ہیں اور جس نے کسی چیز کو نہیں 
که تور نوكا ی کر ایو شخصى کر ا تشم لنت سی کک اس قير کی کیا بر ابرتا نے ناكم 
مخاطب اس پر متنبم ہو کہ یہ چیزیں اس پر مخفی نہیں بونى چاہئے تھی اور اسکو اس پر تعجب ہونا 
چاہئے تھا یا یہ بتلانا مقصود بوتا ب کہ یہ چیزیں شہرت کے اس درجم میں ہے کہ کسی پر مخفی 
نہیں ہے حتی کہ مخاطب پر بھی مخفی نہیں اور اس سے مقصود یہ ہے کہ اس کے بعد جو واقعہ 
ذكر کیا جا ربا ب اس پر غور وفکر کیا جائے اور اس سے عبرت حاصل کی جائے ۔“ 


(تبيان القرآن ج1ص873:874) 

*#بريلوى علامہ عبد الرزاق بهرتالوی لکھتے ہیں : 
”الم تر الى الذين خرجوا من ديارهم“ (سورة البقرۃ: 243) کیا آپ كو علم حاصل نہیں ہوا ان 
لوگون كا جو نكل اپنے گھروں سے۔ بے شك رؤية كا معنى كبهى بصيرت يعنى دل سے ديكهنا 
يدس کم یں بماری عبادت كا علم عطا فرما اور رب اللہ تعالی نم فرمایا : "فاحکم بین الناس 
بمااراک اللہ“ (سورۃ النساء:105) کا معنی یہ ہے آپ فیصلم فرمائین لوگون کے درمیان اس سے جو 
اللہ نے آپکو علم عطا کیا ۔ رویت قلبی دل سے دیکهنا یعنی علم حاصل بون کی پھر دو قسمین ہیں 
کبهی مخاطب كو يبلل علم حاصل نہیں بو تا بلکم کلام كا تعلق ابتداء سے بوتا ہے جس طرح کوئی 
شخص دوسر م كو كبس الم تر الى ما جری على فلان کیا تمہیں فلان شخص کے جاری ربنم والم كام 
كا علم نہیں اس کلام كا مقصد دوسر مکو بتانا بوتا ہے جسم يبلل سے علم حاصل نہیں بوتا ۔ رویت 
قلبی کی دوسری قسم یہ ہے کم جب کسی کو يبل سے علم بوتا ہے پھر بات كو پختم کرنم کیلئے 
استفہام انکاری کے طور پر یہ کلام کیا جاتا ہے الم تر کیا تمہیں علم حاصل نہیں یعنی تمہیں علم 
حاصل ہے ۔ دونوں معانى مراد ہو سکتے ہیں ۔ پہلے معنى کے لحاظ سے اس أيت کریمہ میں يم 
احتمال پایا گیا ہے کہ نبی كريم لٹ کو پہلے اس واقعم كا علم نہ ہو بلکہ اس آيت کریمہ کو نازل فرما 
کر آپکو علم عطا کیا گیا ہو دوسرے معنی کے لحاظ سے ہم یہ بھی کہہ سکتے ہیں کہ نبى كريم © كو 


کریمہ کو نازل کیا گیا اب مطلب واضح ہے کہ يم كبا گیا ہے کیا آپ کو علم حاصل نہیں ؟ يعنى يقينا 

آپکو علم حاصل ہے الم تر کے خطاب سے تر رر و جس رد وت 
لیکن یہ بھی احتمال ہے کہ یہ خطاب آپ کو بھی ہے اور آپ کے ساته آپ کی امت کو بھی 

( نجوم العرفان ج6كص30: +829ءء) 

اب معلوم ہو گیا کہ خطاب امت کو بھی ہو سکتا ہے تو کیا یہ بھی ہر جگہ حاضر وناظر 


دوسری بات ...... یہ بھی کہ اگر آپ علیہ السلام كو ان واقعات کے مشہور ومعروف ہونے کی 
وجہ سے یا خدا تعالى کے یہ معلومات دینے کی وجہ سے علم ہو تو پھر یہ لفظ الم تر متوجہ کرنے 
کیلنس آتا بس ان واقعات کی طرف ورنم آپ کو ان کا علم دینم كيلك ایت آتی بس 

دلیل نمبر ۰4 


ان رحمت اللہ قريب من المحسنین ٭ (سورة الاعر اف:56) 

اس سے معلوم ہوا کم اللہ کی احمت نیک لوگون کے قريب ہے اور دوسری آیت: 
وماارسلنک ال رحمۃ للعالمین» (سورة النبیاء:107) 

سے معلوم ہوا کم آپ © اللہ کی رحمت ہیں تو سرکار نیک لوگون کے قريب ہوئے اور 


ورحمتی وسعت کل شیء ٠‏ (سورۃ الاعر اف:156) 

سے معلوم ہوا کم اللہ کی رحمت نے بر شم كو گھیر ے ہوئے ہے تو حضور بر شیء کو 
گھیرے ہوئے ہیں یعنی ہر جگہ حاضر وناظر ہیں ۔ 
جواب نمبر 1: 

یہ تفسير يندره صدیوں میں کسی متفق ومعتمد علیہ نے نہیں کی ۔ 
جواب نمبر2: 

قرآن میں رحمت ».بارش ءتکلیف کے بعد راحت »میال بيوى کے مابين محبتءوغیرہ کو بھی 
کیا گیا ہے اور بریلوی ملاؤں نم تو اينم بزرگوں کو رحمة للعالمين قرار ديا گیا ہے ء کیا یہ سب 
چیزیں ہر جگہ حاضر وناظر سمجھی جائیں ۔ 
جواب نمبر 3: 

آپ ایک جگہ تشریف فرما ہیں اور آپ کا دیا ہو ادین جو رحمت ہے وہ ہر جگہ ہے دیا ہوا 
قرآن ہر جگہ ہے آپکی دعاؤں کی برکات جو رحمت ہے وہ ہر جگہ لوگوں پر برس رہی ہے جیسے 
سورج ایک جگہ دهوپ بر جگہ ایسے ہی سرکار طیبہ لٹ ایک جگہ آپکی بركات و رحمتیں ہر جگہ ۔ 
جواب نمبر4: 

دلیل دعوی کے مطابق نہیں دعوی صرف ناظر ہونے کا دلیل حاضر وناظرکی۔ 
جواب نمبر 5: 

اس سے مراد خاص قسم کی رحمت ہے جو کہ مومنوں کے اوپر ہوتی ب اور اس سے ہر 
جگہ کا دعوى بھی چھوڑ دينا چاہیئے كيونكم ہر جگہ تو مومن نہیں ہیں ۔ 
دلیل نمبر 5: 


ولو أنهم إذ ظلموا أنفسهم جاءوك فاستغفروا الله واستغفر لهم الرسول لوجدوا الله تو ابا رحرل‌ما (النساء: 
64( 1 
جواب: 
پبلی بات: یہ آیت بھی تمہیں مفید نہیں د ہے۔ اس لیے کہ اس میں آپ صلی اللہ علیہ و سلم 
کے پاس جانے کا ذكر ہے جب آپ صلی اللہ علیہ و سلم بر جگم تشریف فرما ہیں تو آپ کے پاس 
جانے کا کیا مطلب؟!! وبين سے ہی جبان آدمی سے گناہ بو آپ صلی اللہ علیہ و سلم سے کہہ دیا 
جائے کہ میرے لیے دعا کریں مگر وبال جانا تو ہماری دليل ہے کہ آپ صلی اللہ علیہ و سلم جونكم 
ہر جگہ نہیں ہیں اور نہ ہی ہر جگہ کو دیکھ رہے ہیں اس لیے آپ کے جانا چاہیے۔ 


صلی اللہ علیہ و سلم کو اپنے گھر بلاتے ہیں۔ 
دليل نمبر6: 

وما کان الله لل عذبهم وأنت فر هم٠‏ (الانفال:33) 

یعنی عذاب الہی اس ليس نہیں آتا کم آپ موجود ہیں اور عام عذاب تو قیامت تک کسی جگم 
نہیں آئے گا۔ (جاء الحق: ص118) 
جو اب: 

قرآن پاک میں بس: 

وإذا كنت فر هم فأقمت لهم الصلاة فلتقم طائفة منهم معك و رل ,أخذوا آسلحتهم» (سورۃ النساء: 102) 
کم جب آپ لوگون میں بون تو نماز ان کو خود پڑھائیں۔ 
پہلی بات: اگر آپ موجود ہیں تو بريلوى ملت نماز بجائے رضاخانى کے پیچھے پڑھنے 
كر آپ علیم السلام کے پیچه ادا كر ين 
دوسری بات: روایت میں آتا ہے کم اگر میں آپ میں ہوا تو جب دجال نکلے گا تو میں اس کے لیے 
کافی ہوں۔ 
تيسرى بات: تو اگر آپ موجود ہیں تو پھر رضا خانى حضرات کو زکوۃ سے بھی چھٹی کرنے کی 
گنجائش شائد نظر آ جائے کہ زکوۃ لينم کا حکم بھی قرآن مجید نے آپ علیہ السلام ہی کو ديا ب تو 
جب آپ موجود ہیں تو زکوۃ بھی خود ہی وصول کریں تو ادا كرو ورنہ فاضل بريلوى کی طرح 
چھٹی کرو كم سارى زندگی ایک پیسہ زکوۃ نہیں دی۔ 
دلیل نمبر7: 


النبي أولى بالمزمنن من أنفسهم وأزواجه آمهاتهم» (سورۃ الاحزاب: 6) 

قاسم نانوتوی تحذیر الناس ص10 پر لکھتے ہیں: اس آیت میں ”اولی“ کے معنی قریب تر 
ہیں۔ تو آیت کے معنی ہوئے؛ مسلمانوں سے ان کی جان سے بھی زیادہ قريب ہیں اور زیادہ قريب 
چیز نظر نہیں آتیء اس زيادتى قرب کی وجم سے آنکھ سے نظر نہیں آتے۔ (جاء الحق: ص120) 
جواب: 

اس آیت کو رضاخانی حضرات سمجھے ہی نہیں ورنہ ياد رکھیں عرف عام میں قريبى کا 
معنى کیا ہے وه ہم عرض كر ديت بیس مثلة اپ کسی دوست يا رشتم دار كا تعارف کرواتے ہیں كم 
یہ ہمارے بہت قريبى ہیں۔ اس كا کیا مطلب کہ وه بر وقت ہمارے ياس رہتے ہیں؟ ہرگز نہیں بلکہ اس 
کا مطلب یہ ہے کہ اس سے ہمارا تعلق بہت قرب کا ہے رشتم بہت قريب كا ہے۔ تو جب نبی پاک 
صلی اللہ علیہ و سلم کو قريب تر مانا گیا تو اس كا مطلب بھی یہی ہے کہ آپ صلی اللہ علیہ و سلم کا 
تعلق بر امتى سے اس قدر زیادہ ہے کہ اتنا تعلق اس كا اپنی جان سے بھی نہیں یعنی آپ صلی اللہ 
علیہ و سلم کے حقوق اس امت پر اس قدر ہیں کہ آپ کی امت کے اپنے اوپر بھی نہیں۔ تو اس آیت 
میں سرکار دو عالم صلی اللہ علیہ وسلم سے امت کے رشتہ اور تعلق کو بیان کیا گیا ہے مگر یہ 
لوگ آپ صلی اللہ علیہ و سلم کی عظمت و شان گھٹانے کے لیے بر جگہ مانتے ہیں ۔ (كما مر 
7 
دلیل نمبر8: 


وسرلِاإر ی الله عملكم ورسوله» (سورۃ التوبۃ: 94) 
معلوم ہوا کہ آپ صلی اللہ علیہ و سلم اعمال امت کا مشابده كرتم ہیں۔ 
جواب: 

اگر سرسری طور پر اس آیت کا شان نزول ہی دیکھ لیا جائے تو اس سے استدلال کی خامی 
واضح ہو جاتی ہے۔ غزوه تبوك کے موقع پر ان منافقين نے حیلے بنا کر شریک نہ بون کی اجازت 
طلب کر لی اور آپ صلی اللہ علیہ و سلم نے یہ سمجھتے ہوئے اجازت عنايت فرما دی کہ یہ لوگ 
واقعی معذور ہیں تو اللہ پاک نم ارشاد فرمایا؛ عفا الله عنك لم أذنت لهم حتى بتبرلین لك الذین صدقوا 
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وتعلم الکادبرللین (سورة التوبۃ: 43) 

اور اگراس سے مراد رؤيت بصرى ہے تو پھر اسى سورت میں آگے ہے کہ يم بھی اور 
مومنين بھی دیکھتے ہیں تو پھر سارے مؤمنين بھی حاضر ناظر ٹھہرے؟؟ 
دليل نمبر9: 

ماكنت تقول فى هذ االرجل (الحديث) 

يعنى قبر میں فرشت پوچھتے ہیں: اس آدمی (يعنى محمد صلی اللہ علیہ و سلم) کے بارے 
میں کیا کہتے ہو؟ معلوم ہوا کہ آپ ہر جگہ موجود ہیں ۔ 
جواب نمبر 1: 

اس مس لہ میں دليل قطعی لانى چاہیئے تھی اور یہ دلیل قطعى نہیں كيونكم متواتر نہیں - 
جواب نمبر 2: 

جوآدمی مشبور اور معروف بو یا کوئی جگم جس کا تصور ذهن میں بو اس کے بار ء میں 
هذا کہہ دیا جاتا ہے 
جواب نمبر 3: 

چاند کو سیدنا ابرابیم علیہ السلام هذا ربی کبم ره ہیں کیا چاند بر جگم موجود ہے - 
جواب نمبر4: 

سیدنا جبرئیل علیہ السلام ایک اعرابی کی شکل میں سوالات كرتم ہیں ان کے چلم جانس 
کے بعد آ ب ئل نس فرمایا: 

هذا جبرئیل٭ یہ جبرئيل تھے ۔ (بخارى ج2ص704»مسلم ج1[ص29) 

کیا جبرئیل امین ہر جگہ حاضر وناظر ہیں ؟معلوم ہو گیا کہ لفظ ”ھذا“ ہمیشہ محسوس اور 
دکھائی دی جانے والی جيز کیلئے استعمال نہیں بوتا بلکہ جس جيز کا ذهن میں تصور بواس کیلئے 
بھی ھذا بول دیتے ہیں : 

تو فرشت اشاره كر رهم ہیں جو سركار طیبہ ٹ8 کا تصور اس کے ذبن میں اس طرف ۔ 
جواب نمبرد: 

فاضل بريلوى فرماتے ہیں: 

”ما تقول فى هذا الرجل“ ان کے بارے مس کیا کہتا بس اب نم معلوم سركار خود تشريف لاتس 
ہیں یا روضہ مقدسہ سے پردہ اٹھا دیا جاتا ہے ۔ (ملفوظات حصہ ص75) 

تو جب احتمال آگیا تو استدلال باطل ہو گیا ۔ 
جواب نمبر6: 

سركار طیبہ © بقول تمہارے وبال تشريف ل جاتے ہیں تو معلوم ہوا کہ يبلل وبال نم تھے ۔ 
جواب نمبر 7: 

سرکار طیبہ ئل بقول تمبار ء اگر قبر میں تشریف لے جاتس ہیں تو پھر صبح کے وقت کیوں 
پوچه رب ہیں ”متی دفن ھذا؟“ اس آدمی کو کب دفن کیا گیا ہے ؟ (مشکوم شریف ج1ص145) 

اور يون کیون فرما رہے ہیں مسجد کے خادم کے دفن ہو نے کا جب آپ کو علم ہوا کم: افلا 
كنتم آذنتمونی بہ دلونى على قبره» 

(بخاری ج1ص65»مسلم ج1ص309) 

تم نے مجه اس کے جنازے کا کیو ں نم بتایا اچها مجه اسکی قبر بتاؤ .اگر آپ رات كو 
وہاں تشریف لے گئے تو پھر یوں کہنے کی کیا ضرورت ؟ 
جواب نمبر8: 

يبل یہ بات بتائى جائے کہ نبی پاک کو رجل (آدمی )كبا جاربا ب کیا تم نبی پاک کو 
آدمی »بشر مانن کیلش تیار بو ؟ 

اگر بو تو وه تمام فتوے ہم حاضر کردیتے ہیں جو نبی پاک كو "بشر “كبن پر بریلوی 
اکابر نے ديم ہیں تو یہ دلیل تو تمبار م لیے ايمان لیوا ثابت بو گی ۔ 


ےن اھ ف کسی الله شتا الله هه وس تن لس ا ف خا لته 


أنزل اللرلكلة من الخزائن ؟ وماذا أنزل من الفتن ؟ ( مشکولۃ المصابيح: باب التحریص على قیام الليل) 
اس سے معلوم ہوا کہ آئندہ بون والے فتنون بچشم ملاحطم فرما رب بین- (جاء الحق: 22( 


پہلی بات......اس میں تو کہیں بھی یہ نہیں ہے کم بر ہر جگم اور ہر بر وقت رسول پاک صلی اللہ 
علیہ و سلم ديكه ربس ہیںء اس حدیث سے تو یہ ثابت ہو ربا ہے کہ خزائن اور فتن اس رات میں كنى 
دیکه ہے تھے ورنم گهبرانا چم معنی دارد؟ 7 تو اس سے تو حاضر ناظر کی نفی معلوم بوتى ہے 
چونکم دعوی بریلوی حضرات کا تو یہ ہے کم ہر بر جگہ اور بر بر وقت آپ کے پیش نظر ہے مگر 
پم تو چند ایک خزائن آوز لان کا دکر سے نم کم کلی خر ائن اور فتن كاد 

دوسرى بات ...... ان کے علاوه بے شمار کئی دیگر اشیاء باتین» انسان اور حیوانات ہیں ان کا 
کیا بنا؟ ان كا تو اس میں ذكر ہے ہی نہیں۔ 

تو یہ کہنا کہ تمام اشیاء کا علم ہو گیا ہو یہ غلط ہے۔ 

۱ ہم مسئلہ علم غیب کی تردید میں بریلوی حضرات کے دلائل کے جوابات میں عرض 
کر آئے ہیں كم سیدنا حذیفم فرماتے ہیں کہ رسول پاک صلی اللہ علیہ وسلم سے میں نے اس فتنہ 
کے بارے میں نہ پوچھا ہے اور نہ ہی آپ نے ارشاد فرمایا جو اہل مدینہ کو مدینہ سے نکال دے گا ۔ 
تو تمام فتنوں کا علم میں آنا بھی مسلم نہیں باقی باتیں تو پیچھے رہ گئیں۔ 
دلیل نمبر 1 1: 

وعن أنس قال نعى النبي صلى الله عليه وسلم زيدا وجعفرا وابن رواحة للناس قبل أن یاه خبرهم 
فقال أخذ الراية زيد فأصیٰب ثم أخذ جعفر فأصوب ثم أخذ ابن رواحة فأأصرلیٰب و عرل‌ناه تذرفان حتی أخذ 
الراية سرهف من سروف الله حتى فتح الله علرل هم . (مشکولۃ: باب المعجزات) 
جواب: 
پہلی بات......يا تو رسول ياك صلی اللہ علیہ و سلم کو يم واقعہ منكشف کر ديا گیا یا پھر جبرئيل 
امین کے ذریعے وحى کر کے آپ کو اس واقعم کے سار م احوال بتا دي گئے۔ دعوى تو سار ع 
عالم کے ذرے ذرے ير نظر مبارك كا ہے اور دلیل میں ایک جزئیہ پیش کرنا یہ عقل مندى اور دانش 
مندی نہیں بلکہ اين گهر سے جابليت کی دلیل پیش كرنا ہے 


دوسری بات کے یہ کشف ہونا انسانی طاقت اور بس میں نہیں بوتا بلکہ خدا تعالى کی طرف سے 
ہو جاتا ہے اور یہ دائمی بھی نہیں ہوتا۔ تو معلوم ہوا کہ یہ آپ کے مسئلہ کے لیے مفید نہیں۔ 
تیسری بات 1-0 یہ دلیل قطعی نہیں بلکہ خبر واحد ہے جو کہ آپ کے عقیدہ میں مفید نہیں۔ 


عن أبي الدرداء : قال كنا مع رسول الله صلی الله عللع4 و سلم فشخص ببصره إلى السماء ثم قال هذا 
آوان يختلس العلم من الناس حتى لايقدروا منه على شيء٭ (جامع الترمذی: باب العلم) 

اس کی شرح میں ملا على قارى لکھتے ہیں: 

فکانہ علیہ السلام لما نظر الى السماء کوشف» (جاء الحق: 122) 
جواب: 
1: يمخبر واحد ب جو عقيده کے باب مين مفید نہیں ہے۔ 
2 كشف کا ہونا امر اختيارى نہیں یہ امر غير اختیاری ہے تو اگر یہ کسی امر جزئی میں ہوا تو 
اس سے آپ كا دعوى كيس ثابت بوا؟ کیونکم آپ کا دعوى تو تمام عالم اور تمام جہان پر نظر 
مبارک ہونے کا ہے۔ 


22 صفت حاضر و ناظر خاصۂ خداوندى 


دليل نمبر 13: 
حدیث قدسی ہے: كنت سمعم الذى یسمع بم و بصره الذی یبصر بم و يده الذى يبطشم ببا الخ٭ ایک 


اور روایت میں ب: و لسانم الذی يتكلم بہ٭ اس عبارت میں صاف اقرار ب کم جب انسان فنا فی اللہ 
ہو جاتا ب تو خدائی طاقت سے ديكهتاء سنتاء چهوتا اور بولتا ہے یعنی عالم کی ہر چیز کو دیکهتا 
بء ہر دور اور نزدیک کی چیزون کو پکڑتا ہے۔ یہی حاضر ناظر کے معنی ہیں اور جب معمولی 
انسان فنا فی اللہ بو كر اس درجم میں يبنج جاوین تو سید الانس و الجان علیہ الصلاۃ والسلام سے 
بڑھ کرکون فنا فى اللہ بو سکتا ہے؟ تو آپ صلی اللہ علیہ و سلم بدرجم اولی حاضر ناظر ہوئے۔ 
(جاء الحق: ص149) 

جواب: 
1 یم تو خبر واحد بء یہ تو آپ کو مفید نہیں بس- 
2 شاه صاحب نے تفسیر عزيزى میں(تحت تفسير سورخ مزمل)ء حافظ ابن كثير نم اينى تفسیر 
میں (ج5 ص77) اور امام بیبقی نم کتاب الاسماء و الصفات مين (ج1 ص345) میں اس كا مطلب يم 
بیان کیا ہے کہ بنده کثرت عبادت سے اللہ کا مقبول بن جاتا بم» اس کے سب اعضاء کا اللہ تعالى 
خود محافظ بن جاتا ہے اور اس کے باته» پاؤں؛ کان اور آنکھ اللہ کی مرضی کے تابع بن جاتے ہیں۔ 

3 يم بزرگوں کی اس حالت كا بیان ہے کہ جب ان سے کرامات صادر بوتى ہیں تو اس 
وقت ان سے یہ افعال صادر ہوتے ہیں جو من جانب اللہ ہوتے ہیں۔ ہاں ظہور ان بزرگوں کے وجود 
سے بوتا ب اور طاقت و قدرت خدا تعالى کی استعمال بوتى ہے۔ تو یہ اس حالت کا بیان ہےء اس 
سے تو آپ ہر ہر بزرگ کو حاضر ناظر ثابت کرنا چاہتے ہیں۔ العیاذ باللہ 
دلیل نمبر 14: 

السلام علیک اراس 

صیغم خطاب سے درود سلام کا عرض کرنا بتاتا ہے آپ © بر جگم موجود ہیں کیون نمازی 
بھی تفریبا بر جگم ہوتے ہیں - 
جواب نمبر 1: 

جیسے خطوط میں خطاب کے الفاظ لکھے جاتم ہیں مثلا السلام علیکم ورحمۃ اللہ وبر کات 
حالانکم حاضر وناظر کوئی بھی نہیں سمجهتا ۔ 
9 نبی 9 2 ادعوک بدعاية ارا خط مین برقل کو لکها حالانکم وه کافر ب اور بر 
جگم حاضر وناظر اس مانن کیلش بریلوی بھی قطعا تیار نہیں ۔تو یہ خطاب خطوط کی طرح کم 
جب قاصد خط لے جا کر پہنچادےگا تو خطاب درست بو جائے گا اسی طرح جب یہ درود سلام پڑھا 
جاتا ب تو مقصود یہی بوتا ب کم فرشت یہ سلام آپ کی خدمت میں يبنجا دين گے تو یہ درست ہے 
اوق انیت کے مطابق بسن 

من صلی على عند قبری سمعتہ ومن صلی على نائیا ابلغتہ٭ 

ان للم ملائکۃ سیا حين فى الارض يبلغونى عن امتى السلام٭ 

کچھ فرشت اسى كام ير مقرر كيس گئے ہیں جو امت كا سلا م آپ تک پہنچاتے ہیں تو معلوم 
ہو گیا دور سے سلام وصلوۃ فرشت پہنچاتے ہیں جاب صيغم خطاب سے بويا نہ ہو ۔ 
جواب نمبر 2: 

مسلہ عقیدے کا ہے یہ خبر واحد ہے جو اس سے ثابت نہیں ہوتا ۔ 
جواب نمبر 3: 

مولوى فيض احمد اويسى ”فرشتوں کے ذريع ندا پہنچایا جانا“ کا عنوان باندھ كر يبلى حديث 
ان للم ملائكة سياحين فی اارض ,الحديث »لاثم اور لکها: 


23 تحاضو بو فان كاه كداوندي 
(ندائے يارسول اللہ ص30) 

معلوم ہوا کہ یہ بھی فرشتوں کے ذریعے پہنچایا جاتا ہے - 

اگر کوئی یوں کہے کہ شیخ عبدالحق محدث دہلوی کے نزدیک یہ تشہد کے الفاظ اس لیے 
ہیں کہ حقیقت محمدیہ ہر ذرہ میں موجود ہے ۔تو جوابا عرض ہے کہ بریلوی علامہ پیر نصیر الدین 
گولڑوی لکھتے ہیں: ۱ 

بعض كم علم حقیقت محمدیہ سے مراد رسالت ماب قٹ کی معروف ذات لیتے ہیں جو غلط 
محض ہے ۔ (راه ورسم ومنزل باص63) . , 
اور دوسری بات یہ ہے کم عقیدے کا مس لہ حدیث خبر واحد سے بھی ثابت نہیں بوتا چم جانیکم کسی 
بزرگ کی بات سے بو - 
بماری اس تحرير سے یا رسول اللہ کہنے كا مسالم بھی حل بو گیا .اگر کوئی درود شریف میں یہ لفظ 
استعمال کر م اور مقصود وبی ہے کم فرشتم پہنچائیں گے تو درست ہیں مثل السلام علیک ایهاالنبی 
کے »اور عبد السمیع رامپوری صاحب لکهتم ہیں جس نے یا رسول اللہ کہا تواس کے معنی عربی 
قاعده سے یہ ہوئے کم میں رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کوپکارتاپون یعنی ان كو یادکرتابون اور 
انكا نام لیتاہوں۔ (انوارساطعہ ص321) 

یعنی ”یارسول اللہ“ کامعنی یہ ہے میں ان کا نام لیتاہوں اس میں حاضروناظرسمجھنا کہاں 
سے ہواءایک جگہ یون لکھتے ہیں تمھارے نام پم قربان یارسول ااشفداتم پم ميرى جان يارسول الله 
۔ اس كا مطلب یہ ہے کہ ميرى جان حضرت پر قربان ہے »اسكى مراد جملہ خبریہ ہے اگرچہ اس 
نے لفظ ندا یہ بولا کیا ضرور ی بكم يون کہو یہ شخص خداکی طرح حاضروناظر جان کر 
پکارتاہےالبتہ تم خود شرک وکفرکے معنی یہ کہہ کر لوگوں کے ذہن میں جماتے ہو کہ لفظ یا نہیں 
بوتا مگر واسطے حاضر کےالخ۔ (انوار ساطعہ ص319 ) 

معلوم ہوگیا خدا کی طرح ہر جگہ حاضروناظر مان كر يارسول الله کہنا شرك 
ہے؛اوربریلویوں کے بہت بڑے سکالر يروفيسر مسعود لکھتے ہیں: ”یارسول الله بمرابى درود 
شریف یا بوقت کسی موقع کے اوپر مزارشريف وغیرہ کے درست ہے اورہر وقت مثل نشست 
وبرخاست کے کہنا ناجائزہے۔“ (تذكره مظبر مسعودص131 ) 

اگر یہ ہر جگہ مانتے تو ناجائز نہ کہتے۔ 
دليل نمبر 15: 

نبی پاک نے فرمایا: 


ان اللہ زوی الى االرض حتی رایت مشارقھا ومغاربهاء 

اللہ تعالی نے میرم لئے زمین کو سمیٹ دیا ہے یبال تک کہ میں نے اس کے مشارق 
ومغارب کو دیکھا۔ 

اس سے معلوم ہوا کہ آپ ہر شم ديكه رب ہیں بمارا دعوى ثابت بو گیا ۔ 
جواب نمبر 1: 

یہ خبر واحد ہے اس سے عقیدہ ثابت نہیں ہو تا ۔ 
جواب نمبر 2: 

ایک دفعہ اللہ تعالی نےمشرق ومغرب کی سیر کرا دی اس سے ہر وقت ہر جگہ موجود ہونا 
کیس لازم آتا بم جب کہ آپ كا عقيده تو بر وقت کا ہے .اور ایک دفعم کا دیکهنا جو نے اس ہے 
بھی یہ ثابت نہیں بوتا کم آپ نے بر بر ذرے پر بر قطر ء اور پر ایک شم کو تفصیلا دیکها بو - 

آدمی اينم سر کو روزانم کئی بار دیکهتا ہے مگر کتنے بال ہیں لمبے کتنے ہیں یہ اسم 
معلوم نہیں بوتا نبی پاک نے بيت المقدس كو تو دیکها تھا مگر اسکی کھڑ کیا ں ودرواز ء کتنس 
تھے يم آپکو معلوم نم تھا اسی لیے تو اللہ تعالی نم مدینم طیبہ میں وه عمارت سامنے کر دی آپ 
دیکھ کر بتاتے رہے۔ 
جواب نمبر 3: 

یہ واقعہ معراج کا ہے جب آپ کا دعوی تو شروع سے ہے اس لیے دلیل آپ کی نہیں بن 


جواب نمبر 4: 
اگر أدمى لاكه دو لاكه کے مجمع کو دیکھے كيا بر اذم کے بال “كيز م ٭اعضاءء؛داڑ هی 
وغیرہ سب کو دیکھتا ہے جیسے یہ سب چیزیں آدمی نہیں دیکھتا ایسی صورت یہاں تصور کر لیں ۔یا 
آدمی ایک باغ ديكهتا ہے کیا ہر ایک ٹہنی كو ہر ايك يتس کو ہر شاخ کو ديكهتا ہے ؟باغ تو ديكهتا 
ہے مگر بر ہرشے کو نہیں دیکھتا .قس على هذا 
جواب نمبر 5: 
حافظ ابن حجر رحمة اللہ علیہ لکھتے ہیں: 
اگر یہ بات ثابت ہو جائے کہ معراج کی رات آپ صلی اللہ علیہ و سلم نے روئے زمین کے 
تمام مومن آدمیوں كو ديكه لیا تھا تو پھر سب كو صحابى ماننا پڑیگا الخ (شرح نحبۃ الفکر : ص85 
ملحا 
دليل نمبر16: 
کلمم طیبم سم حاضر ناظر کا ثبوت ملتا نر "!۷ الم الا اللم* مين الا عر بعد الوبیت كا قوت 
ہے اور ”محمد رسول اللہ“ میں رسالت کا ثبوت ہے۔ جس طرح الوبیت بر جگم ہے اسی طرح رسالت 
بھی بر جگم ہے۔ الوبیت ایک وصف ہے تو موصوف بھی بر جگم ہو گاء اسی طرح رسالت بھی 
ایک وصف ہے تو موصوف بھی بر جگم ہو گا۔ 
جواب: 
عقائد قياس سے تو ثابت نہیں ہوتے۔ اگر يونبى قياس ہے تو پھر آئیے! صدارت و وزارت 
ایک وصف ہے جب پورے پنجاب کا وزیر ہے تو کیا وہ ہر جگہ ہو گا؟ کیا پورے ملک کا صدر ہے 
تو کیا وہ پورے ملک میں ہر جگہ موجود ہوا؟ 
انحضرت صلی اللہ علیہ و سلم کی نبوت و رسالت كو الوہیت سے تشبیہ دینا یہ رضا خانى 
دجل ہے کہ بات کو الجھانے کے لیے خدا کی مثال دیتے ہیں۔ جب خدا جیسا کوئی ہے نہیں تو مثال 
کیون لاتم بو؟ ۱ 
رسول پاک صلی اللہ علیہ و سلم کی مثال قرآن پاک میں روشن چراغ سے دی گنی 
ہے چراغ رکها تو ایک جگم جاتا ہے لیکن اس کی روشنی اطراف کو روشن کرتی ہے۔ تو بات اب 
واضح بوئى کم اب صلی اللہ علیہ و سلم کی نبوت جو اب كا وصف اور روشنی ہے وه بھی اپ صلی 
للم علیم و سلم سم اطراف کو روشن اور منور کرتی ہے ورنم اپ صلی اللم علیم و سلم تو ایک بی 
جگہ تشریف فرما ہیں۔ 
دلیل: 
حضرت امام ابو حنیفم رحمم اللہ ارشاد فرماتے ہیں: 
ذا مك تق و ھن 
اذا نظرک شا اتی الک 
اس حنفى بننے کا دعوى كرن والو! یہ ہے امام ابو حنیفہ رحمہ اللہ كا فرمان اور عقیدہ۔ اب 


فرمائیے امام صاحب کو بھی مشرک!! 
(جاء الحق: ص148ء مقياس حنفیت: ص285) 


جواب: 
پہلی بات. .. ...يم قصيده امام صاحب رحمۃ اللہ علیہ کا نہیں بء آج تک کوئی بھی اس کو ثابت نہیں 
کے سكا 
دوسری بات ...... اگر مان بھی لیا جائے تو بھی اعتراض نہیں کہ اس كا مفہوم یہ ہے کہ ميرى 


نظر میں آپ جيسا کوئی نبین» جس کو بھی دیکھیں آپ صلی اللہ علیہ و سلم کی عظمت اور شان کے 
مقابلے میں كم ہے تو ہر طرف أب صلی اللہ علیہ و سلم کا ہی شان و مقام ومرتبہ مسلم ہے اور وبی 
ہماری نظر میں ہے چاہے ہم کہیں بھی ہوں۔ 


, حاصر ر کی 6ھ 

اس مسئلم کی عامى تفبیم يون بو سکتی ہے جیسا کم رئيس المناظرین ۰ عمد المحققين 

رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے حاضر ناظر بون کا عقيده بالكل بے اصل بلکم 
نصوص صریحہ شرعیہ کے خلاف اور مشرکانم عقیدہ ہے ۔ ”على کل شیئ شہید“ اور ”لکل شیئ 
محیط“ صرف حق تعالیٰ گی صفت ہے۔ اس گمراہانہ عقیدہ کو اسلامی تعلیمات سے اسى قدر بعد 
ہے جس قدر بت پرستی اور عقیدہ تثلیث کو اسلام اور عقیدہ توحید سے۔ اگر اس عقیدہ کے خلاف 
نصوص ناطق نہ بوت جب بھی اصول اسلام میں اس کی کوئی گنجائش نہ تهی» لیکن صورت 
حال یہ ہے کہ کتاب وسنت میں اس کے خلاف بے حساب دلائل موجود ہیں جن کا احصاء اور 
استیعاب بھی نہیں کیا جا سکتا۔ 

انحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کے لحاظ سے اس عالم کے تین حصے ہیں ایک وہ دور ہے 
جب کہ آپ کی روح پاک کی تخلیق بو چکی تھی لیکن اپ اس عالم اب وگل میں تشریف نہیں 
لائے تھے اس دورمیں آپ کی روح پاک کو بہت سے روحانی کمالات حاصل تھے اور حسب 
موصوف تھی۔ 

میں اس وقت نبی تھا جب کم آدم روح اور جسم کے درمیان میں تهس- ۱ 

دوسرا دور اپ کا وه ہی جب آپ اس عالم میں تشریف لبر ام اس دور كا اغاز ولادت 
طیبم سے اور اختتام وفات شریف پر بوتا ہے۔ 
تیسرا دور عالم برزخ کا ہے اس كا اغاز وفات شریف سے ہوا ہے اور اب قیامت تک یہی دور 
ہے قران وحدیث میں ان تینون زمانون کے متعلق تصریحات ملتی ہیں کم حضور سرور عالم 
صلی اللہ علیہ وسلم پر جگہ حاضر وناظر نہیں ہیں › دور اول کے متعلق (جس کو عالم روحی يا 
عالم نوری کبنا چاہیے) قران پاک میں جا بجا اس کی تصریحات موجود ہیں ۔ سورخ ”آل عمران “ 
میں ارشاد ہے : 
کی کفالت کے معاملم میں جهگژا كررب تھے اور قرعم اندازی بوربی تھی تو اے رسول تم اس 
وقت ان کے ياس موجود نم تھے کم ان باتوں کا تم کو علم بوتا بلکم اب پم تم کو بذریعم وحی 
کے يوسب كجديات رہے ہت 

اور سورخ بود میں ارشاد ہے: 

تلك من أنباء الغررايب نوحرلی ها الاك ما كنت تعلمها أنت ورا قومك من قبلء 
(يعنى ہمارے بيغمبر نوح علیہ السلام) كا يم واقعم منجملہ اخبار غيب کے ب جس کوہم 
وحى کے ذریعہ سے اب کے پاس پہنچاتے ہیں پہلے سے نم اب اس كو جانتے تھے نم اب كو 
قوم جانتى تھی۔ 

اور سورۃ يوسف میں ہے: 

ذلك من أنباء الغرإیب نوحرلن+ إلريك وما كنت لديهم إذ أجمعوا أمرهم وهم یمکرون٭ 

يعنى یہ قصم غيب کی خبروں میں سے ہے بم ہی آپ كو وحى کے ذريعم سے یہ قصم 

بتلاتے ہیں ۔اور اپ ان (برادران یوسف) کے پاس اس وقت موجود نہ تھے جب کہ انہوں نے 
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يوسف کو کنویں میں ڈالنے كا پختم فيصلء کیا اور جب كم وه خفیہ تدبیروں میں لگے ہوئے تھے۔ 

اور سورخ قصص میں ارشاد بس: 

وماكنت بجانب الغربي إذ قضرلينا إلى موسى الأمر وما كنت من الشاهدينء 
يعنى اسم رسول جس وقت بم نے موسى کی طرف يم حکم بهیجا تھا تم اس مغربى جانب نم تھے 


26 قت حار :و َظر غاضزشاوشای 

پھر اسی سورت میں آگے ار شاد س : 

وماكنت بجانب الطور إذ نادینا ولكن رحمة من ربك الایه 

اس كا خلاصم یہی ب کہ جب نے موسى کو پکارا تھا تو اے رسول اس وقت تم طور 
کے پاس موجود نہ تھے اور اب یہ جو کچھ حالات تم كو اس وقت کے تم كو معلوم ہو رب ہیں 
سو يم تم پر خدا کی رحمت ہے کہ وہ تم کو وحى کے ذريعم سے ايسى ایسی عجيب وغريب 
باتیں بتلا رہا ہے۔ 

ان تمام آیات سے آفتاب نیمروز کی طرح روشن ب کہ حضور علیہ الصلوۃ والسلام اس 
عالم روح میں بھی ہر جگہ حاضر وناظر نہ تھے۔ 

نیز زمانہ نبوت کے متعلق بھی قرآن وحدیث میں اس کی تصریحات ملتی ہیں بطور 
نمونم مشتے از خروارے چند آیات واحاديث پیش کی جاتی ہیں بعض منافقین کے بارے میں 
سوره بقره ہی میں ارشاد ہے۔ 

ومن الناس من يعجبك قوله في الحریباة الدنرلها ويشهد الله على ما في قلبه وهو ألد الخصام» 

مطلب يم ہے کہ لوگوں میں بعض منافق وه بھی ہیں جن کی بات اے رسول آپ كو 
اجهى معلوم ہوتی ہیں کیونکہ وہ بہت چکنی چیژی باتیں كرتم ہیں اور بہت زياده اظبار محبت 
كرتل ہیں اور اس پر خدا کی قسمیں کھاتے ہیں اور فی الحقیت وه دشمن اسلام ومسلمين اور 
نہایت جھگڑالو ہیں۔ 

(خلاصۃ مافى المعالم والخازن ) 

نيز منافقين ہی کی جماعت کے متعلق سوره منافقين میں ارشاد ہے: 

وإذا رأيتهم تعجبك أجسامهم وإن يقولوا تسمع لقولهم كأنهم 

يعنى وه ایسے ہیں کہ جب آپ ان کو دیکھیں تو ان کے قدوقامت آپ كو خوش نما معلوم 
ہوتے ہیں اور اگر وہ کچھ کہیں تو آپ اس کو سچ سمجھ لیں۔ (کذافی المعالم والخازن) 

اور مدنیہ کی بعض نہایت گہرے منافقوں کے متعلق سورہ توبہ میں ارشاد ہے: 

یعنی بعض اہل مدینہ سے منافقت میں بہت مشاق ہیں اے رسول آپ ان کو نہیں جانتے ہم 
خوب جانتس ہیں۔ ۱ 

ان آیتوں سے يم بات بالكل واضح ہے کم انحضرت صلی اللہ علیہ وسلم اپنے زمانم کے 
بعض منافقین کو نہیں جانتے تھے اور ان کی خفیہ ریشہ دوانیوں کی آپ کو خبر نہیں بوتى تهی» 
حالانکہ اگر آپ ہر جگہ حاضر وناظر ہوتے تو کوئی بات آپ کے لیے راز نہ رہتی اور آپ پر 
سب کچھ ظاہر بوتا مزید توضیح کے لیے اس سلسلہ میں ایک واقعہ کا ذکر كر دينا بھی مناسب 
معلوم بوتا ب جس کا اجمالی ذكر قرآن مجید میں بھی ہے۔ لیکن پوری تفصیل صحیح بخارى 
شريف اور دوسری كتب حدیث میں موجود ب واقعم یہ ہے کہ : 

ایک غزوه میں عبداللہ بن ابی منافق نے کسی موقع پر کہا: 


ا(تنفقوا على من عند رسول الله٭ 

جو لوگ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے ياس ربنم والے ہیں ان پر کچھ خرچ مت 
کرو۔ 

نيز اسى مجلس میں اس نے یہ بھی کہا : 

ولئن رجعنا إلى المدينة ليلخ رجن الأعز منها الُذل٠‏ 

اگر بم مدینہ پہنچتے ہیں تو ہم میں سے جو زياده عزت والا ہوگا وه ذلیلوں كو نكال دےگا 
یعنی اب ہم مدینہ پہنچ کر مہاجرین کو وہاں سے نکال باہر کریں گے۔ 

اس کی یہ بکواس حضرت زید ابن ارقم رضی اللہ عنہ صحابی نے سنی اور بات رسول 
اللہ صلی اللہ علیہ وسلم تک يبنج گئی آپ نے عبداللہ بن ابی اور اس کے ساتهیون کو بلايا اور 


كز ايسا نہیں کہا۔ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے ان کی تصدیق فرمادى اور حضرت زید بن 
ارقم رضی اللہ عنہ کو جھوٹا قرار دیا جس سے حضرت زید رضی اللہ عنہ کو بے حد صدمہ ہوا 
يبال تک کہ انہوں نے اس رنج میں گھر سے بابر نكلنا چھوڑ دياء تاآنكم سوره منافقون کی ابتدائی 
آیتیں نازل ہوئیں اور ان میں حضور صلی اللہ علیہ وسلم كو بتلایا گیا کہ عبداللہ بن ابی وغیرہ 
جهوت ہیں ۔ فی الحقيقت انہوں نے یہ كلمات شنیعم كب تھے۔ چنانچہ حضور صلی اللہ علیہ 
وسلم نے پھر حضرت زید رضی اللہ عنہ کو طلب فرمایا اور ان کو خوشخبری سنائی کہ اللہ 
تعالیٰ نے تمہارے بیان کی تصدیق نازل فرما دی ۔ 
(صحيح بخاری كتاب التفسیر ملحضا) 

یہ واقعہ بھی صاف بتا ربا ب کہ ہر جگہ حاضر وناظر ہونا حضور کی شان نہیں تھی 
ورنہ اس معاملہ میں آپ پہلے زید بن ارقم رضی اللہ عنہ کی تکذیب اور منافقین کی تصدیق نہ 
فرماتے۔ 

احادیث میں ایسے واقعات جن سے اس مسئلہ پر ایسی ہی صاف روشنى پر نی سے کہ 
بکثرت موجود ہیں اور ان اگر کو جمع کیا جائے تو ایک ضخيم دفتر تيار ہو سكتا ہے۔اس لیے 
صرف ایک ہی مختصر حدیث یہاں اور پیش کی جاتی ہے: 

جامع ترمذی اور سنن ابی داود میں حضرت عبداللم بن مسعود رضى اللہ تعالیٰ عنم سے 
مروی ہے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے ارشاد فرمايا: 

ل یبلغی احد عن احد من اصحابى شیاء فانى احب ان اخرج اليكم وانا سلیم الصدر 

کوئی شخص میرے پاس کسی صحابی کی طرف سے کوئی چیز مجھ تک نہ پہنچائے۔ میں 
چاہتا ہوں کہ میں تمہارے پاس اس حال میں آؤں کہ میرا دل (سب کی طرف سے) صاف ہو ۔ 

ادن خد سے کات طابر بجر کون صلی الل علب رک كو اش صا کے 
پرائیوٹ حالات کی اطلاع عام طور پر لوگوں کے ذکر کرنے سے ہوتی تھی اور اگر آپ ہر 
جگہ حاضروناظر ہوتے تو کسی کے بيان کرنے يانه کرنے سے کوئی اثر نہ پڑتا۔ 

الغرض ان آیات واحاديث سے صاف معلوم ہو رہاہے کہ حضور علیہ الصلوۃ والسلام 
کو اپنی حيات طیبہ میں بھی یہ بات حاصل نہ تھی کہ آپ ہر جگم حاضر وناظر پور» اس طرح 
زمانہ بعد وفات کے متعلق بھی نصوص شرعيم اس حقيت کو واضح کر رب ہیں » صحيحين( 
بخاری ومسلم ) میں متعدد صحابہ کرام سے مروى ہے کہ حضور صلی اللہ علیہ وسلم فرماتے 
بين کہ حشر کے دن میں حوض كوثر پر ہوں گا اور ایک جماعت کو ملائکہ جہنم کی طرف لے 
چلیں گے میں کہوں گا کہ یہ تو میرے امتی ہیں مجھ کو جواب دیا جائے گا کہ: 

إنك لرتدري ما أحدثوا بعدك» 

تم كو معلوم نہیں کہ انہوں نے آپ کے بعد دين میں کیا رخن بيدا کیے۔ 
حضور فرماتے ہیں کہ جب مجه يم معلوم ہو گا تو میں وہی کہوں گا جو خدا کے نیک بندے عيسى 
وٹ ہے وہ 

وكنت علرلههم شهر‌دا ما دمت فی هم فلما توفرليتني كنت أنت الرقرب علرلإهم وأنت على كل شيء 


شهرلد۰ 

میں ان سے خبر دار تھا جب تک ان میں ربا پھر جب تو نے مجھے اتهاليا توتو ہی ان كا نگران 
حال تھا اور تو ہی ہر چیز کی نگرانی خبر رکھنے ولا ہے۔ 

دور میں بھی ہر جگہ حاضر وناظر بوتس تو قیامت میں يم نہ فرماتے کہ: ” كنت علیہم شہیدا 
مادمت فیہہ“ 


اور بیہقی شعب الایمان میں حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنہ سے روايت كرتم ہیں: 


جو ميرى قبر 8 على دود هی کاس لقن کر و اور جو دور سے درود 
پڑھے گا وه (فرشتوں کے ذریعے) مجه تك پہنچایا جائےگا۔ 
علامہ ابن حجر مکی رحمہ اللہ ”جوہر منظم“ میں لکھتے ہیں : 


و من اعظم فوائد الزيارة ان زائرہ صلی اللہ علیہ وسلم اذا صلی و سلم علیہ عند قبره سمعہ سماعا 
حقيقيا...... من غير واسطۃ و نابیک بذلى بخلاف من يصلى او يسلم من بعید فان ذلک ل يبلغم و لا يسمعم الا 
بواسطق والدليل على ذلى احاديث كثيرة ذكرتبا فی كتابى السابق ذكره منبا ما جاء بسند جيد و ان قيل انہ 


غريب: من صلی على عند قبرى سمعتہ و من صلی على من بعيد اعلمتہ٭ 

زیارت قبر اقد س کے بڑے فائدوں میں سے ايك یہ ہے کہ زائر جب آپ صلی اللہ 
علیہ وسلم پر صلوۃ وسلام قبر شريف کے ياس جا کر پڑھتا ہے تو آپ خود سنتے اور اس کا 
جواب ديت ہیں۔ یہ نعمت کیا کم ہے بخلاف اس شخص کے جو دور سم صلوة وسلام پڑھے ؛ 
کیونکہ وہ آپ کو نہیں پہنچتا نہ آپ اس کو سنتے ہیں مگر بواسطہ فرشہ کے ۔ اس کی دلیل میں 
بہت سی احادیث ہیں جن کو میں نے کتاب سابق الذکر " یعنی درمنضود" میں بیان کیا ہے ازاں 
جملہ ایک حديث وہ جو كهرى سند کے ساتھ منقول ہے اگر چم اس کو غريب کہا گیا ہے 
جوشخص میری قبر کے پاس درود پڑھتا ہے میں خود اس کو سنتا ہوں اور جو شخص دور سے 
پڑھتا ہے اس کی اطلاع مجھے دی جاتی ہے ۔ 

اور علامم على قاری مکی اپنی كتاب ” الدرة المضیئۃ فى الزيارة المصطفویۃ“ میں فرماتے 
ہیں: 

و من اعظم فوائد الزيارة ان الزائر اذا صلی و سلم علیہ عند قبره سمعم سماعا حقیقیا و رد علیہ من 
غير واسطۃ بخلاف من يصلى او يسلم علیہ من بعید فان ذلک يبلغم ال بواسطۃ لما جاء عنم بسند جید: من صلی 
على عند قبرى سمعتہ و من صلی على من بعید اعلمتہ٭ 

زیارت قبر اقدس کم بر م فاون میں سے ایک یہ ہے کہ زائر جب آپ کی قبر 
شريف کے ياس صلوۃ وسلام پڑھتا ہے نو اھر نے اور جواب غطا فرماتس 4 پت 
شخص کے جو دور سے صلوۃ وسلام پڑھے وه آپ کو نہیں پہنونچتا مگر بذریعہ فرشت کے 
بوجہ اس کے کہ عمدہ سند سے منقول ہے کہ جو شخص میری قبر کے پاس درود پڑھتا ہے میں 
اس کو سنتا ہوں اور جو شخص دور سے پڑھتا ہے اس کی اطلاع مجھے دی جاتی ہے۔ 

بہرحال اس چیز پر بہت سی آیات اور احادیث شاہد ہیں كم انحضرت صلی اللہ علیہ وسلم 
پر جگہ حاضر وناظر نہیں ہیں ۔ بلکہ علمائے کرام نے اس عقیدے کے موجب كفر بون کی بھی 
تصریح فرمائی ہے۔ 

حضرت خواجہ قطب الدین بختيار کاکی رحمہ اللہ کے استاد بزگوار سلطان العارفين 
حضرت قاضى حميد الدين ناگوری رحمہ اللہ توشيح میں فرماتے ہیں: 


و منبم الذين يدعون اإنبياء و الإولیاء عند الحوائج و المصائب باعتقاد ان ارواحبم حاضرء تسمع النداء 


و تعلم الحوائج و ذلك شرك قبيح و جبل صريح قال اللہ تعالی: و من اضل ممن يدعون من دون اللہ٭ 

اور بعض لوگ وه بين جو اپنی حاجتون اور مصیبتوں کے وقت انیباء واولياء کو پکارتس 
ہیں اور اعتقاد رکھتے ہیں کہ ان کی ارواح حاضر ہیں ہماری پکار سنتی ہیں اور ہماری حاجتوں 
سے خبردار ہیں اور یہ نہایت قبيح شرك اور کهلی جبالت ہے حق تعالى فرماتا ہے ان سے 
زیادہ گمراہ کون ہے جو اللہ کے سوا دوسروں کو ”اپنی حاجت روائی کے لیے“ پکارتے ہیں۔ 

اور حضرت شاه عبدالعزیز محدث دبلوى رحمہ اللہ علیہ تفسیر فتح العزيز ص 52 ير 
مشرکانہ عقائد کےذیل میں ارقام فرماتے ہیں : 

وانبياء ومرسلين علیہم السلام را الوازم الوبيت از علم غيب وشنيدن فریاد بركس در برجا 


اور ملا حسین خباز رحمہ اللہ مفتاح القلوب میں فرماتے ہیں: 
واز کلمات کفر است ندا کردن اموات غائبان راہگماں آنکہ حاضر اند مثل یارسول اللہ و یا 
عبدالقادر ومانند آن . 
اور فقم حنفی کی مشہور كتاب فتاوی بزازیہ میں ب: 
”من قال ان ارواح المشائخ حاضرہ تعلم یکفر “ جو شخص کہے کہ مشائخ کی ارواح حاضر 
ہیں سب کچھ جانتی ہیں وه کافر ہیں۔ 
اس عبارت میں اگرچہ ”مشائخ“ كا لفظ ہے لیکن ابل علم سمجھ سکتے ہیں کہ اس 
باره میں انبياء واولياء میں کو ئی فرق نہیں ہے اور رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے متعلق 
جو شخص یہ عقيده ركه اس كا بھی یہی حکم ہے ۔کمالیخفی على اولى الإلباب٭ 
ربنا لرتزغ قلوبنا بعد إذ هديتنا وهب لنا من لدنك رحمة إنك أنت الو هاب٭ 
محمد منظور النعمانى عفا 
اللہ عنم 
[بحوالم ماہنامہ: مجلم الفرقان (بريلى) بابت ماه شعبان و رمضان المبارک 1356ھ] 


۰ ۳ 7 3 يم 
(اجمالی کلام) 
صفت عالم الغیب خاصم خداوندی 
از افادات: متکلم اسلام مولانا محمد الیاس گهمن حفظہ اللہ 
امابعد! 
مبادیات علم غیب: 
:]١[‏ سب سم نبلم تو یم بات ذبن نشین رب کم فریق مخالف اس عقیدہ ابل السنت كو كستاخى 
اور بے ادبى قرار ديتا ب يعنى جو آدمى بھی صفت عالم الغيب كو خاصم بارى تعالی سمجه اور 
غير خدا کے لئے اس کے اثبات سے روك تويم لوگ اس نبى کا گستاخ اور نبی کے علم کا دشمن 
اسى طرح صفت عالم الغيب كو خاصہ بارى تعالى سمجهنا اور غير سے اس کی نفى كرنا توہین نہیں 
بلکہ ضرورى اور لا زمی عقیدہ ہے ۔ چنانچہ حكيم الامت شاه ولى اللہ محدث دہلوی رحمۃ اللہ علیہ 


المفضول و ليس المفضول بناقص ثم ليعلم انم يجب ان ینفی عنبم صفات الواجب جل مجده من العلم بالغیب و 


القدرۃ على خلق العالم الى غير ذلك و لیس ذلك بنقص. (تفبيمات الہیہ: ج1 ص24 بحوالم ازالۃ الریب: ص97) 
ترجمہ: اللہ تعالى نے بعض حضرات انبياء كرام عليبم الصلوۃ والسلام كو بعض پر فضيلت دی ب تو 
توبين نہیں ہے۔ پھر یہ بات بھی اچھی طرح جاننى چاہیے کم حضرات انبياء علیہم السلام سے ان 
صفات کی نفی کرنا واجب ہے جو اللہ تعالی کی صفتیں ہیں؛ متلا علم غيب اور جبان کو بيدا کرنے 
پر قدرت وغيره اور اس میں ان کی کوئی تنقيص بھی نہیں ہے۔ 

:]١[‏ دوسری بات یہ دیکھتے ہیں کہ يم عقيده کہ ”نبی ہر شے کو جانتا ہے اور تمام مغیبات کا نبى 
کو علم ہوتا ہے“ کن لوگوں کا عقیدہ ہے۔ چنانچہ سیرت ابن ہشام کا پہلا واقعہ دیکھیے کہ جب 
سرکار طیبہ صلی اللہ علیہ وسلم کی اونٹنی گم ہوگئی تھی تو زید بن اللصیت نے کہا تھا: 


يزعم محمد أنه یأتِإیٰھ خبر السماء وهو ازیدري أين ناقته. (سیرت ابن بشام: ج 2 ص 21) 

كم محمد (صلى اللہ علیہ وسلم ) کہتے ہیں كم آسمانوں کی خبریں ان کے ياس آتی ہیں اور 
انہیں یہ پتا نہیں کہ ان کی اونٹنی کہاں ہے؟ 

یہی بات شيخ عبدالحق محدث دهلوى رحمة اللہ علیہ نے اپنی كتاب اشعۃ اللمعات (ج 1 ص 
2 كتاب الصلوۂ. باب صفۃ الصلوۃ) میں فصل ثالث کی آخری روايت کے تحت لکهی ہے کہ: 

در خبر آمده است کہ چون ناقہ آنحضرت گم شد و درنيافت کہ كجا رفت منافقاں گفتند کہ محمد می 
كويد كم خبر آسماں می رسانم ونميداند کہ ناقہ او كجا است. 

معلوم ہوا کہ یہ کافر کی سوچ تھی کہ جو نبی ہو اسے ہر ہر شے کا علم ہونا چاہیے۔ تو 
سرکار طیبہ صلی اللہ علیہ وسلم نے بھی اس (زید بن اللصيت) کا جواب ”بان“ میں نہیں ديا بلکہ 
فرمایا: 

وإني والله ما أعلم إل ما علمني الله وقد دلني الله علِلیھا , فهي في هذا الشعب , قد حبستها شجرة 


بزمامها. 
کہ مجه تو جو خدا بتاتا ہے بس میں وہی جانتا بون اور یہ مجه خدا نے بتایا ہے کہ فلاں 


اس پر مزید دلیل سماعت فرمائیس:. 

امام بخاری نم صحیح البخاری میں عنوان باندها ہے ”كتاب الرد على الجہمیہ“۔آگے جل کر 
اس کے تحت ایک باب قائم کیا ہے؛ ”باب قول اللہ عز وجل عالم الغرليب فلا يظهر على غرلیه أحدا“ اور 
اس کے تحت سيده عانشم رضی اللہ عنبا كا ارشاد گرامی لائے ہیں: 


من حدثك أنه يعلم الغرليب فقد کذب. (صحیح البخاری: ج 2 ص 1098) 

کم تمہیں جو شخص یہ كب کم رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم غيب جانتم ہیں تو اس شخص 

اس کے تحت امام قسطلانی ”ارشاد الساری لشرح صحیح البخاری“ میں لکھتے ہیں کہ امام 
داؤدى کا یہ کہنا ہے کہ سيده عائشہ رضى اللہ عنہا کاقول غير محفوظ ہے كيونكم ايسا تو کوئی 
شخص کہہ بھی نہیں سکتا کہ نبى علم غيب ركهت ہیں › لہذا یہ قول سيده عائشہ رضی اللہ عنہا غير 
محفوظ ہے۔ اس کے جواب میں امام قسطلانی فرماتے ہیں: یہ غلط ہےکیونکہ بعض وہ لوگ جو 
مؤمن نہیں تھے اور منافق تھے ان کی سوچ یہی تھی؛ ديكهي زید بن اللصیت نم سرکار طیبہ 
صلی اللہ علیہ وسلم کی اونٹنی کے گم ہونے پر یہی تو کہا تھا کہ: 

يزعم أنه نبي ويخبركم عن خبر السماء وهو لايدري أين ناقته. 

كم کہتے تو یہ ہیں كم وہ نبى ہیں اور تمہیں آسمان کی خبریں بھی بتاتے ہیں لیکن يتا ان كو 
اپنی اونٹنی کا بھی نہیں ۔ 

اور یہی بات بخارى شريف ج 2 ص1098 کے حاشیہ نمبر 1 میں بھی موجود ہے۔ 

اور تقریباً یہی بات حافظ الدنیا علامہ ابن حجر عسقلانی نے فتح البارى شرح بخاری میں 
اسی مقام پر لکھی ہے۔ 

اب آپ دیکھیں کہ یہ سوچ تو منافقين کی ہے کہ نبی ہیں تو انہیں یہ بھی معلوم ہونا چاپیس 
اور اگر معلوم نہیں تو نبی نہیں ۔ تو کافر کی سوچ یہ تھی کہ نبی ہونے کے لیے ضروری ہے کہ ہر 
شے پر ان کی نگاه ہوء کوئی شے ان سے پوشیدہ نہ ہو۔ 

ایک دلیل اور سنیئے! 

امام راغب اصفہانی رحمۃ اللہ علیہ لکھتے ہیں: 

نبی... هو من النبوة أي الرفعة, وسمی نبا لرفعة محله عن سائر الناس المدلول عل بقوله: (ورفعناه 
مكانا علا) فالنبى بغار الهمز أبلغ من النبئ بالهمز, انه لهس كل منبإ رفريع القدر والمحل. 

)482 (المفردات للراغب الاصفبانى: ص‎ ١ ١ ١ 

قال علرلل4 الصلاة والسلام لمن قال: يا نبئ الله فقال: " لست بنبئ الله ولكن نبى الله " لما رأى أن الرجل 


خاطبه بالهمز لبغض منه. 
يعنى لفظ ”نبی“ يم ”نبوت“ سم مشتق ہے بمعنى بلندی» اور ”نبی“ كو نبى اس لیے کہتے 
ہیں کہ وه ساری انسانیت سے بلند و بالا مقام والا بوتا ہے اور یہی بات قرآن ياك کی آیت ”ورفعناہ 


مكانا علرليا“ بھی بتا ربى ب کہ ہم نے ان كو بلند بالا مقام عطا کیا۔ لفظ ”نبی“ [بمزه کے بغير] 
”نبئی“ [بمزه کے ساتھ] سے زياده بليغ ب كيونكم بر وه جس کو خبر دی جائے رفيع القدر اور بلند 
قیال مقام بر شین رتا این ی دل کے ہے کم ایک اما کی ناك .صلق اللہ عليه ولف کی حت 
میں آیا اور اس نے کہا: نبئی اللہ! [بمزه کے ساته] ( يعنى اللہ کی طرف سم خبر دين وال يا خبر 
دیے گئے ) تو سرکار طیبہ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: میں نبئ اللہ نہیں ہوں بلکہ نبی اللہ ہوں 
[يعنى بمزه کے ساتھ نہیں بون بلكم یاء کم ساته ہوں] اور ياد رب کم اس آدمی نے "نبنی اللہ“ اپ 
صلی اللہ علیہ و سلم کو بغض و عداوت کی وجم سے کہا تھا۔ 


باقی رہی یہ بات کہ بعض اہل حق نے بھی لفظ ”نبی“ کو ”نبا“ سے مشتق مانا ہے۔ تو اس کا 


کی ہے اور کفار کی طرف بھی کی ہے لیکن یہاں دونوں کا معنی و مفہوم الگ الگ ہوگا۔ اسی طرح 
”ھم“ كا لفظ سید نا یوسف علیہ السلام اور ”همت“ کا لفظ بی بی زلیخا کے لیے استعمال ہوا۔ اسى طرح 
”میت“ اور ” میتون“ ہے۔ اس طرح کی اور مثالیں بھی دی جاسکتی ہیں كم لفظ تو ایک جيسا ہے 
مگر مفہوم جدا جدا ہے۔ 

اب ابل حق جب یہ بات کہتے ہیں تو ”نبئ عبادي أني أنا الغفور الرحرلهم“ (الحجر: 49) اور ”نبأني 
العلرلهم الخبرر؟* (التحریم:3) وغيره آیات کے پیش نظر کہتے ہیں كم نبى وہ بوتا ہے جسے وقتا فوقتاً 
خدا تعالى کی طرف سے غيب کی خبریں بتائی جاتی ہیں اور ابل باطل جب یہ بات کریں تو مقصود 
بغض وعناد ہوتا ہے۔ 
فائدہ: 


1 باب / 0 اللام ”فعیل“ کی جمع *علام»» آتی چ ۳ ”بریئی“ کی جمع ”بر آع» اتی (کما فی 
ایسے ہی ”نبیئ“ کی جمع ”نباء“ ( نہ قرآن میں ب ) اور شاید كلام عرب میں بھی نہ ملے۔ 
2 باب ناقص ”فعیل“ کی جمع *فعلام»» آتی ۳ جد غت“ گی جمع ”اغنیاء“ آتی اش ایسے 
ہی ”انبیاء“ہے۔ (کما فی سورۃ آل عمران:112) 
[۲]: مزيد ایک بات عرض خدمت ہے کہ نبى کو بھی قرآن نے صاحب ایمان کہا ہے: 
آمن الرسول بما أنزل إلرلكيه من ربه والمؤمنون. (سورة البقرۃ: 285) 


اور ايمان كا اصل مرتبہ ايمان بالغيب ب جیسے قرآن پاک میں ہے: ”الذين یؤمنون بالغرٰب“ 
(سورة البقرۃ: 3) يم متقين کی پہلی صفت بيان کی گئی ہے کہ غيب ير ايمان رکھتے ہیں اور حدیث 
شریف مین موجود ہے کم آپ صلی الل علیم وسلم نم این آپ کی آنا اتقاکم بالل“ (مسند 
احمد:ج ص434 رقم 23732) یعنی ساری امت سے زیاده متقی قرار ديا ہے۔ 

القصم سرکار نے اپنم آپ کو منقی فرمایا اور متقی کی شرط اول بنص قران ”ایمان بالغیب“ 
ہے یعنی جو کچھ ان سے پوشیده ہے اس پر ایمان بو- اگر نبی سے کچھ بھی پوشیدہ نہیں ربا تو ایمان 
بالغیب ختم اور اگر ايمان بالغیب کے ختم بون سے تقوى ختم تو یہ عقیدہ نبى ياك صلی اللہ علیہ 
وسلم کی عظمت پر ڈاکہ زنی کے مترادف ہے ۔ بلکہ یوں کہیں کہ معتبر ایمان تو ایمان بالغیب ہی ہے 
نم کہ ايمان بالمشاہدہ »فرعون نے مشابده كرك ايمان کا اظہار کیا جوکم مقبول نم ہوا۔ معلوم ہوا کہ 
معتبر ایمان؛ ایمان بالغیب ہے نہ کہ ایمان بالمشاہدہ۔ 

بال اتنى بات ضرور ہے كم غيب كا دائرہ امت کی بہ نسبت نبی کے لیے كم بوتا ب مگر بوتا 
ضرور ہے۔ اس پر تفصیل آگے آ جائے گی۔ 
الغرض یہ عقیدہ عظمت نبوت کے برخلاف ہے۔ 
[۴]: غيب کی تعریف کی روشنی میں جائزہ لیتے ہیں کہ آپ صلی اللہ علیہ و سلم کے لیے علم 
غیب کا اثبات کیوں درست نہیں۔ 
٭ ‏ مفتی احمد یار خان نعیمی گجراتی لکھتے ہیں: . . 

غيب وه چھپی بوئى چیز ب جس کو انسان نہ تو آنکه» ناک کان وغيره سم محسوس کر 
سکےاور نہ بلا دليل بداهت عقل سے معلوم کر سکے۔ 

(جاء الحق: ص 38) 
+ مفتی فيض احمد اویسی لکھتے ہیں: 

وه شے کم جو نہ انسان کو انكه سے اور نہ كان سے اور نم زبان سے اور نہ ہاتھ سے اور نم 
ديكر اعضاء اور نہ ہی عقل سے معلوم ہوسکے وہ غيب ہے۔ ( علم الرسول ص12) 

دیگر اہل بدعت کے علاوہ کئی اکابر نے بھی غیب کی یہی تعریف کی ہے کہ جو حواس 
ظابره و باطنم سے معلوم نہ پوسکس- 


آیا ہے اس لیے تو اسم غيب كا علم نہیں کہا جاسكتا كيونكم ايسا علم جو حواس ظابره و باطنم سے 
معلوم نہ ہو وه تو فقط خدا تعالى کا علم ب كيونكم خدا حواس ظابره و باطنہ سے بری ہے۔ لہٰذا خدا 
کا علم مبارک ہی علم غیب ہے جو حواس سے حاصل نہیں ہوا بلکہ از خود ہے۔ 
اب آئیے چند آیات ملاحظہ فرمائیے کہ مفسرین نے ان کے تحت کیا فرمایا ہے؟ 
قل لايعلم من في السماوات و الرض الغرليب إإزالله. ( سورة النمل: 65) 
* اس کے تحت تفسیر كبير میں ہے امام رازى فرماتے ہیں: 
* تفسير خازن میں اسی آیت کے تحت ہے: 
ان اللہ هو الذى يعلم الغیب وحده. 
* تاويلات ابل السنۃ مين ہے: 
انما يعلم الغيب ال اللم. 
* تفسير روح المعانی مين ہے: 
و بالجملة علم الغيب بلا واسطۃ كلا او بعضا مخصوص باللہ جل و علا ا یعلمہ احد من الخلق اصلا. 
دلت الآيۃ على انم تعالى هو المنفرد بعلم الغيب. 
* ملا على قارى رحمۃ اللہ علیہ الباری لکھتے ہیں: 
ذكر الحنفية تصريحا بالتكفير باعتقاد ان النبی صلی اللہ علیہ و سلم يعلم الغیب لمعارضة قولہ تعالى: 
قل لريعلم من في السماوات و ارض الغریب إلاالله. (شرح فقم اكبر ص 151 قديمى) 
یہی بات مولانا عبدالحی لكهنوى رحمۃ اللہ علیہ نے ابن فتاوى "مجموعم فتاوى عبدالحی“ ( 
ج 1 ص46 ايج ايم سعيد) میں بھی نقل کی ہے۔ 
* سيده عائشہ رضى اللہ عنہا فرماتی ہیں: 
من حدثك أنه یعلم الغرليب فقد كذب وهو يقول ازیعلم الغرليب إلرالله. ( صحيح البخارى: ج 2 ص 1098) 
* مسامره مع مسايره مين ہے: 
ذكر الحنفية تصريحا بالتكفير باعتقاد ان النبی صلی اللہ علیہ و سلم يعلم الغيب لمعارضة قولہ تعالى: 
قل اریعلم من في السماوات والأرض الغرليب إإالله. ( مسامره على مسايره ص 198) 
آیت نمبر 2: 
أحطت ہما لم تحط به. (سورخ النمل: 22) 
* اس کی تفسیر میں امام قرطبی رحمن اللہ علیہ لکھتے ہیں: 
فى هذا رد على من قال ان النبیاء تعلم الغيب. 
* تفسير مدارک میں ہے: 
فیہ دلیل بطلان قول الرافضة ان امام ا یخفی علیہ شئى. 
آیت نمبر3: 
واریحرل‌طون بشيء من علمه إلإبما شاء. (سورۃ البقرۃ: 255) 
* اس کی تفسیر میں قاضی ثناء اللہ يانى يتى رحمۃ اللہ علیہ تفسير مظبرى میں لکھتے ہیں: 


العلم المختص بم و هو علم الغيب. 
ولله غرليب السماوات والرض. (سورۃ هود: 123) 
* علامہ طابر يتنى رحمۃ اللہ علیہ اس کی تفسیر میں لکھتے ہیں: 
غيب السماوات ای علم غيبها. ( مجمع بحار الانوار: ج4 ص 84. ماده غيب ) 
وعنده مفاتح الغرلييب لايعلمها إلرهو. ( سورة الانعام:59) 
* اس کی تفسير میں قاضى ثناء اللہ يانى پتی اينى تفسير مظبرى مين لکھتے ہیں: 
تنصيص بما اشير اليه من حصر علم الغيب بم الخ 
* تفسير زاد المسير مين ب : 
قال ابن مسعود: اوتى نبيكم علم كل شنی ال مفاتیح الغيب. 
وا أعلم الغرليب. (سورۃ الانعام:50) 
* تفسير مدارک میں ہے: 
أي لا أدعي ما يستبعد في العقول أن يكون لبشر من ملك خزائن الله و علم الغایإب. 
* تفسير النكت والعيون میں ہے: 
فنفى رسول الله صلى الله عله وسلم عن نفسه علم الغرلب , نه لا يعلمه غرار الله تعالى. 
ولو كنت أعلم الغرليب ااستكثرت من الخریر وما مسني السوء. (سورة الاعراف: 188( 
* تفسير مظبرى میں اس کے تحت ہے: 
أى جلب منفعة ولا دفع مضرة دینلٰة ولا دنل‌وية وهو اظهار للعبودية والتبري عن دعوى العلم 
بالغرلوب. 
* تفسير نيشايورى میں ہے: 
ماشأنی ان اعلم الغیب. 
* تفسير بحر محیط میں اس کے تحت ہے: 
وهذا منه عله السلام إظهار للعبودية وانتفاء عن ما يختص بالربوبلیٰة من القدرة وعلم الغللاب. 
إن أنا إإرنذير وبشر‌ر لقوم يؤمنون ( لما نفى عن نفسه علم الب أخبر بما بعث به من النذارة) 
هذا أمر بأن يبالغ في اإستسلام ويتجرد من المشاركة في قدرة الله و غرلبه. 
آیت نمبر8: 
له غرليب السماوات واالرض. (سورة الكبف:26) 
* اس کے تحت جلالين میں ہے : 
انم إ یخفی علیہ شیئی من احوال اہلہا فانم العالم وحده بم. 


احاديث طيبات اور ان كى شروحات 


انما أنابشر وإنه ياترني الخصم فلعل بعضكم أن يكون أبلغ من بعض. 
(صحیح البخارى: ج 1 ص 332 ء ج 2 ص 1030و ص 1065ء صحيح مسلم: ج 2 ص 74) 
* صحيح البخارى کے حاشیہ میں ہے: 
انما انا بشر ل اعلم الغیب و بواطن المور كما بو مقتضى الحالة البشرية. (صحيح البخارى: ج1 
ص332.حاشيم نمبر 1) 
اور صحيح البخارى ج 2 ص 1031 ير بين السطور يون لكها ب : 
يعنى كواحد منكم ل اعلم الغيب و بواطن الامور كما بو مقتضى الحالة البشرية انما احکم بالظابر. 
* علامہ خفاجى اس کی شرح مين لکھتے ہیں: 
انما انا بشر ‏ اعلم الغيب. ( ج 4 ص 261 اداره تاليفات اشرفيم ) 
* حافظ ابن حجر عسقلانى لکھتے دين: 
قولہ انما انا بشر مثلكم: ای كواحد من البشر فى عدم علم الغيب. ( فتح البارى باب كذا حديث نمبر 6967) 
دوسرى جگہ پر فرماتے ہیں: 
اتی بہ ردا على من زعم ان من كان رسولافانہ يعلم الغيب. ( فتح الباری باب اذا غصب جاریۃ فزعم ) 
5 علامہ عينى رحمة اللہ علیہ فرماتے ہیں: 
انما انا بشر يعنى کواحد منکم ل اعلم الغيب و بواطن اامور كما بو مقتضى الحالة البشرية انما احكم 
بالظابر. 
(عمدم القاری كتاب النكاح باب شهادة الزور فى النكاح حديث نمبر 6967) 
* علامم قسطلانی فرماتے ہیں: 
( ارشاد السارى باب من قضى لہ بحق اخيم فلا ياخذه حديث نمبر 7181) 
دوسرے مقام پر فرماتے ہیں: 
انما انا بشر وهو رد على من زعم ان من كان رسول فانم یعلم کل غيب حتى لا يخفى علیہ المظلوم من 
الظالم. 
( ارشاد السارى باب بيع الامام على الناس اموالهم حديث نمبر 7185) 
* امام نووى شافعى لکھتے ہیں: 
( إنما أنا بشر ) معناه التنبرغ4 على حالة البشرية وأن البشر ا يعلمون من الغروب وبواطن الأمور شنا إل 
أن يطلعهم الله تعالى على شيء من ذلك. (شرح مسلم ج 2 ص 74) 
* علامہ على بن احمد العزيزى لکھتے ہیں: 
قالہ ردا على من زعم ان من كان رسوارفانء يعلم کل غيب حتى ا يخفى علیہ المظلوم. 
( السراج المنير ج 2 ص43 بحوالہ الزالۃ الريب) 
۰ اہ ت۳۳ ۹ ۰ 
بعض اسلاف کی تعبیر ات كا مفبوم 
اب ربی یہ بات کم بعض کتب اسلاف میں غير خدا کے لیے "بعض علم غیب“ ”یاتیہ علم 
الغیب“ اور ”کان رجلا یعلم علم الغیب“ وغيره جیسے الفاظ موجود ہیں تو ان کے متعلق گزارش ہے 
کہ یہ سب لغوى طور پر ہیں اور حقیقۃ اطلاع على الغيب يا انباء غيب ہیں۔ جیسے سیدنا عمر رضى 
اللہ عنہ نے نماز تراویح کی جماعت پر صحابہ کرام رضی اللہ عنہم کو اکٹھا کیا تو اسے لغوی طور 
پر ”نعم البدعة“[اجهى بدعت] کہا ورنم حقیقۃ تو یہ سنت ہے۔ اسی طرح ”صلوۃ“ کا لغوى معنى 


میں یہ تعبیرات وارد ہو گئی ہیں ورنہ حقیقت اور اصطلاح شریعت میں یہ درست نہیں کہ مخلوق 
کے لیے علم غيب كا اطلاق کیا جائے۔ اس عدم اطلاق کی دو وجہیں سمجھ میں آتی ہیں: 
[: یہ ذاتی علم کا نام ہے جوکم مخلوق کو نہیں بوتا 
2 یہ کامل علم کا نام ہے جو کہ صرف اور صرف خدا کا ہی علم ب يعنى ہر شے كا تفصيلى 
اور علم محیط صرف اللہ تعالى ہی کو ہے۔ چونکہ اصول بھی یہی ہے كم ”المطلق اذا اطلق یراد بم 
الفر د الکامل“ 

اب اہل بدعت جو لفظ علم غیب بولتے ہیں تو اگر ذاتی اور مکمل و کلی مراد نہیں لیتے تو 
پھر بولنا ہی نہیں چاہیے۔ بان اگر ابل بدعت کہیں کہ ہم بھی لغوى طور پر بولتے ہیں تو یہ غلط ہے 
کیونکم ان کے نزدیک اب علیہ السلام کو ذره ذرہ كا تفصيلى علم ہے؛ کوئی ذره بھی کائنات کے علم 
سے آپ صلی اللہ علیہ و سلم سے يوشيده مانا گیا تو آدمی فتوى کفر وارتداد کی زد میں آجائے گا۔ 

اسلاف میں سے جن لوگوں نے بھی یہ الفاظ استعمال كيل ہیں ان کی مراد بعض علوم ہیں 
تو علم غيب كيس بن سكتا ہے؟ اور انہوں نے مختلف مقامات پر مختلف اشیاء کا آپ صلی اللہ علیہ 
وسلم کے علم مبارک سے انتفاء بھی کیا ہے کما سیاتی۔ 
خلاصة الدلائل 

. آپ صلی اللہ علیہ و سلم کے متعلق تین ادوار قابل غور ہیں: 

1: اب صلی اللہ علیہ وسلم کا دور مبارک ہے۔ 
2 آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے دور مبارک سے يبلل كا زمانہ 
3 آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے دور مبارک کے بعد کا زمانہ » یعنی قيامت وغیرہ۔ 

اب ہر دور میں سے کئی اشیاء آپ صلی اللہ علیہ وسلم سے پوشیدہ ہیں: 
پہلے دور کو دیکھیے.... 
٭قرآن مقدس نے شعر گوئی کے فن کو آپ کے مناسب نہیں سمجها اور آپ سے نفی کیا ہے اور آپ 
کو وفات تک یہ فن وعلم عطاء نہ کیا گیا۔ 
٭ اسی طرح قرآن مقدس نے یہ بھی بتایا کہ ہم نے بعض انبياء علیہم السلام کے حالات آپ کو بتائے 
اجس کے کد ات زین تی 
٭ حضرت ابن مسعود رضى اللہ عنم کے حوالے سے بات گزر چکی ہے وہ آپ صلی اللہ علیہ 
وسلم کے بعد اينم شاگردوں کو بتا رہے ہیں کہ ”اوتی نبيكم علم کل شیئی الا الخمس“ 


دوسرے دورکو دیکھیے.... 

٭ آپ سے فرمایا گیا: آپ مغرب کی جانب نہ تھے جب ہم نے موسى علیہ السلام كو وحی کی 

٭ يون فرمایا گیا: آپ جانب طور میں نم تھے 

٭ یوں فرمایا گیا: آپ ان کے ياس نہ تھے جب وہ اپنی قلمیں ڈال رب تھے كم کون مریم کی كفالت 


کرے گا 
ث اسی طرح يوسف علیہ السلام کے قصے کے متعلق ارشاد فرمايا کہ ہم نے آپ کو بتايا ورنہ آپ 
اس سے پہلے نہ جانتے تھے 


٭ یوں فرمایا گیا: آپ نہ جانتے تھے کہ کتاب کیا ہے اور نم ایمان 
٭ يون فرمایا گیا کہ آپ نہ پڑھتے تھے كتاب اورنہ دائیں باته سے لکھتے تھے 
تیسرے دور کو دیکھیے.... 
كلك كا مفرره وفتانم بذيا چا لب قاوذا را کی کات نون مين ےن کی :سی عر 
كرون گا جو کسی نے نم کی بوگی» مگر اب وه مجه ياد نہیں۔ 
٭ قرآن پاک فرماتا ہے: جب اللہ تعالى رسولوں كو اکھٹا کرے گا اور ان سے پوچھے گا كم تمہیں کیا 
جواب ديا گیا ہے؟ تو وہ کہیں گے ”رعلم لنا“ کہ ہمیں معلوم نہیں ۔ 
نکتہ اختلاف کی وضاحت: 

بہر حال اس عقیدہ میں نکتہ اختلاف یہ ہے کہ ”جمیع ماکان ومایکون“ یعنی جو کچھ ہوچکا 


والجماعۃ کا نظریہ یہ ہے کہ یہ خدا تعالى ہی کے ساته خاص ہے اور مخاصمین کا نظریہ یہ ہے کہ 
یہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم کو ديا گیا ہے۔ 

اب سوال یہ ہے کہ یہ کب دیا گیا؟ تو مخاصمین کہتے ہیں کہ جب نزول قرآن مکمل ہوا اس 
وقت یہ ملا ہے ۔ اب ہماری طرف سے جو بھی دلیل پیش کی جائے وہ کہتے ہیں کہ چونکہ ”جمیع 
ماکان ومایکون“ نزول قرآن کے مکمل ہونے پر دیا گیاہے اس لیے یہ تو پہلے کی آیت ہے اور اس 
وقت تو ہم بھی یہ چیزیں جاننا نہیں مانتے۔ ہماری طرف سے پھر یہ کہا جاتا ہے کہ تم جو دلیلیں 
پژهو گے وه بھی تو پہلے کی ہیں؛ کوئی مکی ہے تو کوئی سن 6 بجری وغيره کی اور ثابت آپ ” 
جمیع ماکان ومایکون“کرنا چاہتے ہیں اور اپ کے فاضل بریلوی نے لکھا ہے: 

”نزول قران کے مکمل بون پر یہ ملنا ہم مانتے ہیں۔“ 

اب جب یہ آیات نازل ہوئی تھیں اس وقت تو ملا ہی نہ تھا تو تم ثابت اس وقت كيس كرنا 
چاہتے ہو؟ تھک ہار كر پھر کہتے ہیں کہ قرآن کو ہر شے کا بيان اور تفصیل تو قرآن ہی میں بتايا گیا 
بءلبذا یہ جب مکمل ہوا تو ”جمیع ماکان ومایکون“ بھی مل گیا۔ 

اس سلسلے میں پہلی گزارش یہ ہے یہ بھی تو نزول قرآن کے مکمل ہونے کے وقت نہیں کہا 
گیا بلکہ پہلے ہی کہا گیا تو پھر تمہیں اسی وقت”جمیع ماکان ومایکون“ملنے کا عقیدہ رکھنا چابیس 
تھاء نم کم نزول قرآن مکمل بون کے بعد | ۱ 

دوسری بات یم ہے کم جن باتون كو قران نم خود اب صلی اللہ علیہ وسلم سے منفی کیا ہے 
کیا ازول فرآن کے مکمل يونس پر آن کا اثبات وا ہے مقلا» علم شعن گوتی » بعض انبیاء علییم 
السلام کے حالات کا علم» قيامت کا مقرره وقت اور غیوبات خمسم کا تفصیلی علم محیط و غیره باقی 
ربا ایسی آیات کا مطلب تو وه آگے آیا چابتا ہے ۔ مگر یہ بات بھی تو ان مخاصمین کو سمجه نہیں آتی 
کم قرآن پاک كو بر شم کا بیان قرار ديا گیا ہے سوره نخل میں اور یہ سورت مکی ہے اور نزول 
کے اعتبار سے 70 وين نمبر پر ہے اور اس کے بعد 44 سورتیں اتری ہیںء اگر بات یہی تھی کم اس 
آیت سے ”جمیع ماکان ومایکون“کا علم معلوم بوتا ب تو پھر یہ عقيده تو اب كو نزول قرآن کے مکمل 
یں چس وہ یہ مكاي يسدر یر ری۔ے سپ شر و ہے ابن سوج صرت 
اتنا ب کہ قرآن مقدس میں امور دين »کلیات دين » اصول دين اور قواعد و ضوابط سب کے سب 
بیان كر دي گنس ہیں اور یہی کچھ ہم سوره یوسف کی آيت كم ”قرآن بر شم کی تفصيل ہے“ کے 
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ایک بات ان حضرات کے دعوے کے متعلق رہ گئی کہ : 
* کیا ”جمیع ماکان ومایکون“سب انبياء کرام علیہم السلام کے لئے ہے یا پھر نبی ياك صلی اللہ علیہ 
وسلم کے لئے ؟ 
* کیا”جمیع ماکان ومایکون“اولیاء کے لیے بھی ہے يا پھر صرف انبياء کرام کے لیے ہے ؟ 
* کیا ”جمیع ماکان ومایکون“عام مسلمانوں کے لیے بھی ہے یا صرف اولياء کرام کے لیے ہے ؟ 
* کیا ”جمیع ماکان ومایکون“کافروں کے لیے بھی ہے یا صرف مسلمانوں کے لیے ہے؟ 
* کیا ای ماکان ومایکون*ابل اسلام کی خادم اک کم سے بهی بت ؟ 

پھر ان میں سے بر ایک صورت کے منکر كا حکم بھی ارشاد فرمایا جائے!! 
اب پیش خدمت ہے بمارى طرف سم ايسى دليل کہ جو نزول قران کے مکمل بوذ 
پر ہو ! 
دلیل نمبر 1: 


سورخ توبم نزول میں آخری ب اور اس میں یہ ارشادِ بارى تعالى ۳ تعلمهم نحن نعلمھم“ ( آیت 
نمبر 101) منافقین کے ارے مين ہے اس کی تفسبر مين مفسر قرآن مولانا عبدالحق حقانی ريخم الله 
” بعض ابل مدینم اور مدینم طیبم کے آس ياس کے گنوار جن کو کم آنحضرت صلی اللہ علیہ 
وسلم کا وعظ وپند سننا بھی ممکن ہے اور ابل اسلام سم بیشتر ميل جول رکھتے ہیں مردو ا على 
النفاق نفاق پر آڑے ہوئے ہیں اور اس فن میں ایسے چالاک ہیں کم باوجود فراست تامم کے اے نبی! 


عربی تفاسیر والے حضرات نے بھی تقریبا یہی کچھ لکھا ہے: 
٭ تفسیر روح المعانی میں ہے: 

أي لا تعرفهم أنت بعنوان نفاقهم يعني أنهم بلغوا من المهارة في النفاق والتنوق في مراعاةالتقلل2 
والتحامي عن مواقع التهم إلى حرلث يخفى علإلك مع كمال فطنتك وصدق فراستك حالهم. 
© تفسير محر محيط میں ہے: 

يخفون عليك مع فطنتك وشهامتك وصدق فراستك لفرط توق هم ما يشكك في أمرهم. 
٭ تفسیر مظبرى میں ب : 
4 تفسير_مدارك میں ہے: 

أي يخفون علك مع فطنتك وصدق فراستك لفرط تنوقهم في تحامي ما يشككك في أمرهم. 
٭ تفسیر نيشايورى میں ہے: 

| تعلمہم انت نفاقہم مع وفور حدسك و قوت ذکائک, 
٭تفسیر خازن میں ہے: 

يعني أنهم بلغوا في النفاق إلى حرلیٰث أنك لا تعلمهم یا محمد مع صفاء خاطرك واطلاعك على الأسرار. 
علیہ لکھتے ہیں: 

” مفتى صاحب کی یہ سب باتیں اس ایت کریمہ کا ہرگز جواب نہیں بن سکتیں۔ 
اول اس لئے کہ سورۃ تو بم قرآن كريم کی آخری سورت ب اور یہ ”إتعلمھم“ اسی میں مذکور ہے 
کو ان منافق لوگوں کا علم نہ تھا کیونکہ یہ اس نص قطعی سے ثابت ہے اور سورۃ محمد جس 
میں”ولتعرفنھم“ الآية ہے يبل نازل ہوئی ہے۔ لبذا متقدم سے متاخر كا منسوخ بونا كيونكر صحيح ہو 
سكتا ہے ؟ اور جمل ( جو الشیخ سليمان الجمل رحمة اللہ علیہ نے سن 1196ھ میں چارجلدوں میں 
لکھی ب ) كا یہ مقام ہی نہیں کہ اسكى غير معتبر تفسير کو لے کر صحیح روايات اور معتبر 
سر م سے قابل التفات ہی نہیں ہے۔ مفتى صاحب ایک طرف تو یہ لکهتم ہیں كم ”رہی تفسير قران 
تابعین اور تبع تابعين کے قول سے یہ اگر روايت سے ہے تو معتبر ورنہ غير معتبر ماخذ از اعلاء 
کلمۃاللہ للعلامء گولژوی قدس سرہ۔“ ( انتہی جاء الحق ص 9) اور دوسری طرف جمل کی تفسیر کو 
لے کر خير سے قران كريم کی ايت كو منسوخ کرنے کے درپے ہیں۔ لاحول ولاقوۃ الابااللہ 
وثانيا: ”ارتعلمھم“ خبر ہے اور خبر میں نسخ کا سرے سے سوال ہی بيدا نہیں بوتا 
وثالثا: ان دونون آیتوں کا محل ہی الگ الگ اور جدا جدا ہے نم تو ان میں تعارض کا سوال بيدا بوتا 
نعلمھم“ اس کے اس ارشاد"ولو نشاء“الخ کے منافی نہیں ہے جس کے معنی یہ ہیں کہ اگر ہم چاہیں 
تو آپ كو وہ منافق دکهادین» سو آپ ان كو ان کے چہرے بشرے کی نشانیوں سے پہچان سکتے ہیں 
اور آپ ان كو بات کے هب سے پہچان سکتے ہیں كيونكم یہ تو ان علامات سے پپچاننا مراد ہے جو 
ان کے چہرے پر رونما ہوں جس سے وہ پہچانے جاسکتے ہیں۔ یہ مطلب نہیں کہ آپ تمام منافق اور 
مشکوک لوگوں كو على التعيين جانتے تھے۔ (تفسیر ابن كثير ج 2 ص 384) 

اور یہی حافظ ابن كثير رحمۃاللہ علیہ ”ولو نشاء“ الخ کی تفسير میں لکھتے بين کہ اے محمد! 


10 صفت عام الغیب 22 كك 


تعالی نے تمام فقون كيار قن از روقص تفر ٤‏ انور كو ری سلامت ات 
ہوئے اور بهیدون کو ان کے جاننے وال کے حوالے کرت ہوئے ایسا نہیں کیا اور آپ ان کو ان 
کے ظاہری کلام سے جو ان کے مقاصد پر دال ہے اور متکلم کی حقیقت کو ظاہر كرتا بء پہچان 
سکتے ہیں کہ وه كس گروه سے تعلق رکھتے ہیں کیونکم اس کی بات کے رنگ ڈھنگ سے اسكو 
پہچانا جاسكتا ہے اور لحن القول سے یہی مراد ہے۔ ( ابن كثير ج 4 ص 180) 


اس سے معلوم بو | كم ”رتعلمهم نحن نعلمھم“ میں حقيقى علم مراد ہے کہ إن منافقوں کا حقيقى 


علم آپ کو نہیں وه صرف ہمیں کو ہے اور”ولو نشاء“ الخ میں چہرے بُشر ء اور طرز گفتگو سم 
پہچاننا مراد ہے جو صرف ظاپری قرآئن اور شواہد کے تحت ہے اور یہ ظن کے درجم سے اوپر 
نہیں جاتا كيونكم منافق اور مخلص کی بات كا ڈھنگ الگ الگ بوتا ہے جو زور شوکت ءپختگی اور 
خلوص کا رنگ مخلص کی باتون میں جھلکتا ہے منافق کتنی ہی کوشش اور تصنع سے كام لے وه 
این کلام مین رنگ بيدا نہیں کر سکتا. 

اور علامہ السید محمود الوسی الحنفی رحمۃا للہ علیہ ارقام فرماتے ہیں کہ یہ علامت کتابت 
ہی میں منحصر نہیں ہے بلکہ اس کے بغير بھی ہوسکتی ہے جس کے ذریعے نبی كريم صلی اللہ 
علیہ وسلم ان منافقوں کو پہچان سکتے تھے جیسا کہ قیافہ دان کسی شخص کے ظاہری حالات اور 
لام ٹا کی دیکه کر ائ یکا حال نرہ كر تا بز اور سطااوقات اضان ایت دوس ررر شون کر ات 
کی نظر ہی سے پہچان ليتا ہے اور نظر ہی اس کے دل کی ترجمانی كرديتى ہے اور ہم نے متعدد 
حضرات کو ديكها ہے کہ وه چہرے پر علامات ديكه کر شيعم اور سنی کو پہچان لیتے ہیں اور اگر 
یہ صحیح بو (تو اس سے مزيد تائيد حاصل ہو جاتى ہے ) کہ بعض حضرات اولیاء کرام نيك اور بد 
مومن اور کافر کو پہچان لیتے ہیں اور یہ فرماتے ہیں کہ فلاں سے مجھے طاعت کی اور فلاں سے 
معصیت کی بو اتی ہے اور فلاں سے ايمان اور فلاں سے کفر کا رائحہ محسوس بوتا ہے۔ ( روح 
المعانی ج 26 ص 70) 

الغرض ”ا تعلمھم نحن نعلمھم“ کو ”فلعرفتھم“ سے منسوخ قرار دینا سراسر باطل اور مردود 
ہے كيونكم اس كا محل جدا جدا ہے۔ ربى وہ حدیث جس میں یہ بيان ہوا ہے کہ منافقوں کو جمعہ کے 
دن خطبہ کے موقع پر مسجد سے بابر نكال دیا گیا تھا تو اس سے بھی استدلال صحیح نہیں۔ اول تو 
اس لئے کہ اگر یہ روايت صحيح بھی ہو تب بھی خبر واحد ہے اور بقول خان صاحب اس كوقرآن 
كريم کی قطعی ايت کے مقابلہ میں پیش کرنا محض ہرزہ بافی بم. قران كريم کی نص قطعى کا 
جواب یہ كيس بن سکتی ہے؟ خان صاحب کم اصل الفاظ یہ ہیں: 

کہ عموم آيات قطعيم قر آنیہ کی مخالفت میں اخبار آحاد سے استناد محض ہرزہ تاق“ (انباء 
ا ۱ 

نیز لکھتے ہیں کہ ”نہ حدیث احاد اگرچہ کیسی ہی اعلی درجہ کی صحیح ہو عموم قرآن کی 
تخصیص کرسکے بلکہ اس کے حضور مضمحل ہوجائے گی بلکہ تخصیص متراخی نسخ ہے اور 
اخبار کا نسخ ناممكن اور تخصیص عقلى عام كو قطعیت سے نازل نہیں کرتی نہ اس کے اعتماد پر 
کسی ظنی سے تخصیص ہو سکے۔ 

(بلفظہ انباء المصطفى: ص4) 


دلیل کا مطالبہ کرتے بين اور يون لکھتے ہیں کہ ”وہ آیت قطعى الدلالت ہو جس کے معنی میں جند 
احتمال نہ نكل سكت بون اور حدیث بوتو متواتر ہو۔“ ( بلفظہ جاء الحق ص 40) 

اور نیز مفتى صا حب لکھتے ہیں کہ ”قرآن پاک کے عام كلمات کو احاديث آحاد سے بھی 
خاص نہیں بتا سكت جم جانیکم محض اپنی رائے سے۔“ انتبى ( جاء الحق ص 40) 
جب تک وہ اس حدیث کاتواتر ثابت نہ کریں ان کو اپنے اس استدلال میں پیش کرنے کا کیا 
حق ہے ؟ “ 

[ازالة الریب: ص310 تا 313] 
حضرت الشیخ امام اہلسنت رحمۃ اللہ علیہ مزید لکھتے ہیں: 


متعلق کوئی روايت صحیح نہیں ہے اور اگر کوئی روايت صحيح ثابت ہوجائے تب بھی خبر واحد ہی 
رب گی اور قرآ ن كريم کا وه جواب برگز نہیں بن سکتی۔ علاوه بریں روايتى حيثيت سے صرف 
نظر كرت ہوئے بھی اگر محض روايت ہی سے سوچا جائے تب بھی ان روايات سے فريق مخالف 
كا مدعى ہر كز ثابت نہیں ہوسکتا کیونکہ بصورت صحت اين روايات ان سے صرف اتنا ہی ثابت 
ہوگا کہ جهتيس منافق تھے۔ اس سے یہ كيونكر ثابت ہوگا کہ ان کے علاوه اور کوئی منافق نہ تھا ؟ 
مسجد سے خطبہ جمعم کے موقع پر چھتیس آدمیوں کو نكال دینے سے یہ کیسے لازم آیا کہ مدینہ 
طیبہ میں منافق ہی صرف یہ تھے باقی اور کوئی نہ تھا ؟اور یہ کیا ضروری ہے کہ سب منافق مسجد 
میں حاضر ہی بو بون ؟ یہ اور اسی قسم کے کئی احتمال اس مين بيدا ہوتے ہیں اور اگر صرف 
یہی منافق تھے تو حضرت ابن عباس رضى اللہ عنہ کی بے سند روايت کا فريق مخالف کیا جواب 
دے گا۔ ان کے نزدیک تو وہ بھی صحیح ہے جن میں تین سو مرد اور ایک سو ستر عورتیں شامل 
تھیں ؟ دیکھیے فريق مخالف کیا لب كشائى كرتا ہے ؟ 
کوئی یہ پیش کر نہ دے شاعر بے نوا وعدے کا اعتبار کیا جب اس میں اک 
کا قول «مگر» بهی ۳ 

فانده: آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم پر تبوک کے سفر میں ایک گھاٹی کے اندر باره ( اور ایک 
روایت میں چوده اور ایک روایت میں پندره کا ذکر بھی آیا ہے) منافقون نم اچانک حملم کردیا تھا 
کم آپ کو شبید کردیا جائے ( العیاذباللم تعالی) مگر اللہ تعالی نے آپ کو محفوظ رکها اور ان باره 
منافقون کے نام آپ نم صرف حضرت حذیفم رضی اللہ عنم كو بتادیے تھے اور یہی وجم ہے کم 
وه صاحب سر" رسول صلی اللہ علیہ وسلم مشبور تھے۔ ديكهي مسلم ج 2 ص 369 البدایم والنهایم ج 
5 ص 19 وزاد المعاد ج 2 ص 9 و ابن کثبر ج 2 ص 373 وخصائص الکبری ج 1 ص 279 وغبر ه 
اور یہی وه سر اور راز ہے جس کا تذکره ملا على قاری نم مرقات ج 5ص 618 مين کیاہےکہ 
انحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے حضرت حذیفم کو منافقون کے نام اور ان كا نسب نامم بتا یا تھا۔ 
اس کا یہ مطلب پر كز نہیں کم آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کو تمام کے تمام منافقون کا علم حاصل 
تھا اور آپ نم ان کے نام حضرت حذیفم رضی اللہ عنم كو بتا ديم تھے۔ چنانچم حافظ ابن كثير 
رحمن اللہ علیہ لکهتم ہیں: أنه عليه السلام أعلم حذيفة باعان آربعة عشر أو خمسة عشر منافقا, وهذا 


تخصلیص ل يقتضي أنه اطلع على أسمائهم وأعرائانهم كلهم. ( تفسیر ابن كثير ج 2 ص 384) آنحضرت 
صلی اللہ علیہ وسلم نے حضرت حذیفہ رضى اللہ عنم كو چوده يا يندره منافقوں کے نام ( مع ان کی 
شخصیتوں کے ) بتا دي تھے اور یہ صرف ان چوده › يندره کے ساته خاص تھا۔ اس كا یہ مطلب 
نہیں کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے حضرت حذیفہ رضی اللہ عنم كو سب کے نام اور ذوات 
بھی بتلادی تھیں۔“ 
[ ازالة الريب: ص318 تا 320] 

دلیل نمبر2: 

حدیث جبرئیل علیہ السلام جس میں آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے اپنی ذات اور سب غیر 
اللہ سے وقت قيامت کے علم کی نفی فرمائی ہے۔ ازالۃ الریب ص 329 میں باحوالہ یہ حديث موجود 
ہے اور ص341 میں ا س کی باحوالم تصريح ب کہ حضرت جبرئیل علیہ السلام کی یہ آمد تمام 
احکام کے نزول کے بعد تھی۔ اس کے بعد وه کون سی صحیح حديث وارد ہوئی ہے جس سے 
آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کے لئے قیامت کا علم ثابت ہے؟ وه صحیح صريح حديث مطلوب ہے 
جو اس کے بعد کی ہو۔ 
دلیل نمبر3: 

آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے اينى وفات سے ايك ماه قبل اينى ذات سے قيامت کے علم 
کی نفی فرمائی ہے۔ یہ حدیث باحوالہ ازالۃ الریب ص 348 میں مذکور ہے۔ اس کے بعد کون سی 
صحیح حدیث اثباتِ علم وقتِ قیامت کے بارے میں آئی ہے ؟ 
دلیل نمبر4: 


تعالی مجه تعريف اور حمد کم وه كلمات القاء فرمائے گا جو مجه اب مستحضر نہیں ہیں۔ يم 
حدیث ازالۃ الریب ص 392 میں باحوالہ موجود د ےی و و تو سو سر لج 
وا مس دہ را و و ہے 
دليل نمبرذ: 
ليوا ڊ بعض امتیوں كو آپ کے قريب نہیں آنس دين گے۔ ابا كر ماين کے کر تر فير نے ساتهى یہ اللم 
وس وٹ اب نہیں جانتم کم آپ كر بعد انہوں نم کیا کیا بدعتین اختیار کی ہیں؟ يم 
حدیث ازالۃ الریب ص 392 اور ص 397 میں مفصل مذکور ہے۔ اس کے بعد وہ کون سی صحیح 
حديت آئی ہے جس سم ان ابل بدعت کی تفصیلی بدعات کا علم آپ کو ملا ہے ؟ 
فریق مخالف کنر استدلالات كا اجمالى جائزه 
ذیل میں ہم فریق مخالف کے مستدلات ذکر كرتم ہیں اور آخر میں ان كا اجمالی جائز پیش 
كرين گے۔ 
نمپر1: وعلم آدم السماء كلها ( سورت البقرخ:31) 
نوت : علامم واحدی نیشاپوری نم لکها ب کم عکرمم نے بیان کیا کم مدینہ میں جو سورت سب 
سے يبلل نازل ہوئی وه بقره ہے۔ ١‏ 
( تبيان القرآن از غلام رسول سعیدی: ج1 ص231) 
نمبر2: وما كان الله لرلطلعكم على الغرلييب ولكن الله يجتبي من رسله من يشاء. ( سورخال عمران: 179) 
نوٹ: سورت آل عمران نزول کے اعتبار سے سورت انفال کے بعد نازل بوئى جبکہ سورت انفال 
غزوه بدر سے واپسی پر 2 ه میں نازل ہوئی تهی- ۱ 
( تبیان القران: ج6 ص29) 
نمبر3: و علمك مالم تكن تعلم (سورخ النساء:113) 
نوت : سور نساء کا زمانم نزول 3ھ کے اواخر سم لے کر 4ه کم اواخر يا 5 ه کم اوائل تک ہے۔ 
( تبیان القرآن: ج2 ص541) 
نمبر4: وتفصوال کل شيء (سورۃ یوسف: 111) 
نوت: امام ابن مردویم نے حضرت ابن زبير رضی اللہ عنم سے روایت کیا ہے کم سورت یوسف مکم 
مکرمم میں نازل بونی- ‏ الدر المنتور: ج 4 ص 494) 
نمبر5: تبإانا لكل شيء ( سورخ النحل: 89) 
نوت : یہ سورخ مکم کے آخری دور میں نازل ہوئی۔ ( تبیان القرآن: ج6 ص 347) 
نمبر6: علمه البرلئيان ( سورخ الرحمن:4) 
نوٹ: ترتیب نزول کے اعتبار سے اس سورت کا نمبر 43 ہے اور یہ سورت فرقان کے بعد نازل 
ہوئی۔ ( تبیان القرآن: ج11 ص601) 
نمبر7: إلامن ارتضى من رسول ( سورخ الجن:27) 
نوت: یہ سورت رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی بعثت کے ابتدائی عشره میں نازل ہوئی۔ ( تبيان 
القرآن: ج12 ص267) 
نمبر8: وما هو على الغلیب بضنلون ( سورخ التكوير:24) 
نوٹ: ترتيب نزول کے اعتبار سے اس كا نمبر ساتواں ہے۔ ( تبيان القرآن: ج12 ص584) 
. فريق مخالف کے سار م استدلال ہم نے نقل كردي ہیں اور یہ بھی ذكر کر ديا ب کہ کون 
كم تكميل قرآن پر ”جمیع ماکان ومایکون“ ملا. لبذا پہلے والی آیات سے یہ ثابت كرنا درست نہیں 
ا 
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14 صفت عالم الغیب خاصۂ خداوندی 
بسم اللہ الرحمن الرحيم : 
کلام) 
صفت عالم الغیب خاصۂ خداوندى 

از افادات: متکلم اسلام مولانا محمد الباس گهمن حفظم الله 
ا وگ پر رع توت لی مکل کے متك کر عافن کے من ان لیے ' نون اف شتا 
كو ثابت کرنے کےلیے دليل قطعی يعنى جو قطعى الثبوت کے ساتھ ساته قطعى الدلالۃ ہو وه پیش 
كرنا بون گی كيونكم ايسا مستلم انہی دلائل سے ثابت بوتا ہے ۔ 
2 ان دلائل سے بريلوى مناظر یہ بھی ثابت کرے گا کہ علم غيب › عالم الغيب کی نسبت 
انبیا ء علیہم السلام کی طرف کی گئی ہے - 
3 بم ابل السنت و الجماعت دیوبند یہ دکھائیں گے قرآن نے نبی پاک صلی اللہ علیہ وسلم سے 
کہلوایا ب ”وا اعلم الغيب “۔ اور یہ بھی کہلوایا ہے ٣”‏ یعلم من فی السموت والارض الغيب الا اللہ“ 
کہ میں علم غيب نہیں رکھتا اور زمینوں آسمانوں میں علم غيب خدا کے علاوه کسی کے ياس 
نہیں ہے ۔ جب کہ بریلوی دکھائے گا ” ان محمدا يعلم الغیب“ يا آپ سے كبلوايا گیا ہو ”اعلم الغیب“۔ 
 :4‏ سنى مناظر یہ ثابت کرے گا کہ ہر ذره کا تفصيلى علم اور علم محيط ہر وقت خدا ہی کو ہے 


اور اس کے علم سے کچھ بھی پوشیدہ نہیں ہے ”ل يعزب عنم مثقال ذرة“(الآيم) جب کہ بريلوى مناظر 
ثابت کر م گا اپنا عقیدہ کہ ہر ذره بر حادثہ » واقعم اور ہر وقت کا علم محيط اور تفصيلى آپ 


صلی اللہ علیہ وسلم کو ہے اور زمین وآسمان کا کوئی ذره آپ سے پوشیده نہیں ۔ دلیل دےگا " ا 


يعزب عن محمد مثقال ذرۃ فى السموات ولفى الارض. 
5: بریلوی مناظر علم غيب کے منكر كو كافر لكه کر دے گا بلكم وه اس کو بھی كافر لکھ 
کر دے گا جس کا یہ عقيده ہو کہ فلاں بات کا اب صلی اللہ علیہ وسلم کو علم نہیں جيسا كم 
6 بریلوی مناظر وہ دلائل پڑھے گا جو ان کے مسلک کے مطابق بون مثلا فاضل بريلوى 
نے” الدولة المکیۃ“ میں صاف طور پر لکھا ہے کہ ہم علم غيب مكمل بونا نزول قرآن کے 
مکمل بون پر تسليم كرت ہیں ۔ ( الدولۃ المکیہ ص105) 
تو اب نزول قرآن کے مکمل بون والى دلیل قطعى یا اس کے بعد والى کوئی خبرمتواتر 
پیش کرے یا ایسا اجماع جو قطعیت کا فائدہ دے کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم کو جمیع کان و ما 
يكون کا علم تهاورنم ان کےاپنے عقیدے اور نظریے کے خلاف دلائل مسموع نہ بون گے 
مثلا اگر 6ه والى کوئی آیت پڑھ کر ثابت كرنا جاب کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم کو جمیع کان و ما 
یکون کا علم تھا تو یہ ان کے اپنے مسلک کے بھی خلاف ہے کیونکہ بقول فاضل بریلوی 
قابل سماع قرو کی 
اس پر بھی تيار ہیں کہ کسی مسلمم بزرگ کی عقائد پر لكهى كتاب سے مسئلم ثابت کر دے کہ 
نيى پاک صلی اللہ علیۃ وسلم کو خدا نم جمیع كان و ھا یکون کا علم عطا فرمایا بس . 

علم غيب كا منکر اکابر بریلوی کی نظر میں کافربس 

اب آپ وہ حوالم جات دیکھیے جن میں علم غيب کے منکر کو بریلوی اکابر نے کافر 

تک كبا بس . 

1: اللہ تعالی نم نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم کے علم غيب سم منکر كو کافر فرمایا ہے 
-(فبارس فتاوی رضویم ص874) 


3: حضور صلی اللہ علیہ وسلم کے علم غيب کے منکر يكم منافق ہیں ۔ ( کلمہ حق شماره 
4: اپ کے علم غيب كلى کی صحیح حدیثیں نبى صلی اللہ علیہ وسلم سے ثابت ہیں تو ان 
سے انكار کرنا اور تاویلات فاسده کر کے لوگوں کو گمراہ كرنا یہ ایمان سے خارج ہونا ہے - ( 
مقیاس حنفیت ص 379) ۱ 
 :5‏ جواپ کی ذات سے علم غيب کی نفی كرت ہیں وه درحقیقت أب کےمحمد بون کے قائل 
نہیں۔ (مقیاس حنفیت ص 312) 
6 اگر کسی بھی نبی علیہ السلام کے متعلق يم عقيده قائم کر ليا جائے کم اس کو فلاس چیز کا 
علم نہیں تو ایسا فاسد وباطل عقیدہ اس امر کو مستلزم ہوگا کہ اس نبی کا عقیدہ توحید ناقص ہے 
چہ جائیکہ افضل الانبياء صلوات اللہ وسلامہ علیہ کے متعلق یہ کفریہ عقیدہ ہو کہ عالم ماکان 
وما یکون كو فلاں چیز کا علم نہیں ۔ (تحفظ عقائد اهلسنت ص 849:850) 
7 حضور علیم الصاو والسلام کم علم غیب شريف کا انکار قرآن پاک کم خلاف اور 
کفر ہے۔ (مسئلم علم غيب ص 18) 
8 جو شخص علم غيب عطائی كا بالكل منکر ہے وه قرآن پاک کی ان آیات کاانکار كرتا 
ہے اور قرآن کے ایک لفظ کا انکار بھی کفر ہے لہٰذا وه شخص کافر ہے ۔ ( وقار الفتاوی 
ج1[ص102) 
۱ 5 
بریلوی دعوی جات 

:]١[‏ مولوی فيض احمد اویسی صا حب لکھتے ہیں: 

"اعلی حضرت فاضل بریلوی نم علم غيب كلى کا دعوى يون تحرير فرمایا ہے: بےشک 
حضرت عزت عزت نے اينم حبيب اكرم صلی اللہ علیہ وسلم كوتمام اولين وآخرين کا علم عطا 
فرمایاء شرق تا غرب» عرش تا فرش سب انہیں دکھایاءملکوت السموات والارض کا شابد بنایا ۔ روز 
اول سے روز آخر تک سب ماکان ومایکون انہیں بتایا۔ اشیائے مذكوره سے کونی ذره حضور 
کے علم سے بابر نم تھا۔ علم عظيم حبیب كريم علیہ افضل الصلوۃ والسلام ان سب كومحيط ہوا 
نہ صرف نہ اجمالا بلکم صغیر وکبیرء ررطب ويابس جو پتہ كرتا ہے زمین کے اندھیروں میں 
جو دانم كبن پڑا سب كو جدا جدا تفصیلا جان لیاللم الحمد كثيراً بلکہ یہ جو کچھ بیان ہوا ہر گز 
ہر گز محمد رسول اللہ کا پورا علم نہیں صلی اللہ علیہ وسلم بلکہ علم حضور سے ایک چھوٹا 
حصم ہے ۔ہنوز احاطہ علم محمدی میں وه ہزار در ہزار بے حد وکنار سمندر لہرا رہے ہیں جن 
کی حقیقت كو وه خود جانیں يا ان كا عطا کرنےوالا ان کامالک ومولى جل و علا»» (امام احمد رضا 
اور فن تفسير ص16) 

معلوم بو اکہ علم غيب كلى کا مطلب یہ ہے اب جو بھی علم غيب كلى کا دعوى کرے 
تويهر اس چاہیے یہ سب کچھ دلائل قطعیہ سے ثابت کرے۔ 
[۲]: مولوى عبد الرشيد سمندرى والے جو کہ بریلوی محدث اعظم کے شاگرد ہیں وه لکھتے 
ہیں: 

آپ کو اللہ نے كلى علم غيب عطا فرمايا بم. (رشد الايمان ص99) 
:]١[‏ فیض احمد اویسی صاحب لکھتے ہیں: 

اللہ تعالی نے كلى علم غيب عطا فرمایا۔ (علم المناظرہ: ص6) 

اب معلوم ہوگیا دعوى جو بھی مقصود ہو ان لوگوں کا یہ ہے ” جميع ماکان ومایکون“ اسی 
كو یہ لوگ علم غيب کلی کہتے ہیں اور اگر تفصيلى طور پر اس دیکھیں تو وہ فاضل 
بريلوى کی لکهی بوئى تحرير بن جاتی ہے جو شروع میں گزر چکی ہے کہ شرق تاغرب» عرش 
تا فرش» سب انہیں دكهايا ملكوت السموات ولاارض کا شابد بنایا اشیائے مذکورہ سے کوئی ذره 

تنقیحات دعوى 


16 صفت عالم الغیب خاصۂ خداوندی 

اج حلي الط وم کیت لا كي ای کر طلا ےکک 
2 فاضل بریلوی صاحب لکھتے ہیں: 

علم جب کہ مطلق ہو خصوصا جب کہ غيب کی طرف مضاف ہو د تو اس سے مراد علم 
ذاتى ہوتا ہے 
(ملفوظات اعلى حضرت ص 317 مشتاق بى كارنر) 

اوم ور کر كا لفط زی NEE‏ دی الزن وت 
صرف الم کریم كا نے - 
بريلوى مسلک کے ” علامہ“ غلام رسول سعیدی لکھتے ہیں: 

علم غيب جب مطلفا بولا جائے تو اس سے مراد ذاتی بوتا ہے ۔ (حاشیہ شرح مسلم 


ج5ص110) 

2 جو علم عطائی ہو وه غيب ہی نہیں کہا جاتاء غيب صرف ذاتی کو کہتے ہیں۔ (جاء الحق ص 
7 قدیم) 

ہی 46 5 ۱ 2 


یہ قرآن پاک کے بھی خلاف ب کیونکہ مولوى غلام رسول سعیدی صاحب لکھتے ہیں: 

اللہ تعالی کے غير كليم علم غيب كا اطلاق كرنا اس لیے جائز نہیں ہے کیونکہ 
اس سے متبادر یہ ہوتا ہے کہ اس کے ساتھ علم کا تعلق ابتداء ہے تو یہ قران مجيد کےخلاف 
ہوجائے كا (نعمۃ الباری شرح بخاری ج1ص273) 

ایک جگہ یوں لکھتے ہیں: 

مطلقا یہ کہنا کہ رسو ل اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو غيب كا علم ہے دو وجہ سے درست 
کے غير سے مطلقا علم غيب کی نفی کی ہے اور دوسرے اس وجہ سے کہ مطلقا علم کا ذكر 
كياجائ تو اس سے مراد علم بالذات بوتا ہے ۔ (شرح مسلم ج5ص108) 


+8۵ 


تنفیح نمبر3: ۱ 

علم غيب كو نبی پاک صلی اللہ علیہ وسلم کی طرف منسوب کرنا یہ اب صلی اللہ علیہ 
وسلم کو ايذا اور تکلیف دینا ہے۔ کیونکم جب بچیون نم شعر پڑھا تھا "وفینا نبی يعلم ماغد“اور 
اپ صلی اللہ علیہ وسلم نم روک دیا . اس روکنم کی وجم کیا تھی وه بریلوی مسلک کے معتبر 
مفتی احمد يار نعیمی گجراتی لکهتم ہیں کم شارحین نم کہا ہے کم حضور علیہ السلام کا اس 
کو منع فرمانا اس لیے ہے کم اس میں علم غيب کی نسبت حضور کی طرف ہے لبذا آپ كو نا 
پسندآتی . (جاء الحق ص 122) 

مشکوم ج 2كتاب النکاح میں باب النکاح کی یہ حديث ہے جس کی شرح میں ملا على 
قاری رحمم اللہ اور شيخ عبد الحق محدث دبلوی رحمہ اللہ نے بھی یہ وجم لکهی ہے 

تو معلوم ہوا نبی پاک صلی اللہ علیہ وسلم کو علم غیب کی نسبت ا 
ہے اور نہ کرنا پسند ہے ۔ 

اب دیکھیے قاضى ٹناء اللہ يانى يتى ”ان الذين يؤذون اللہ ورسولہ “ (سورۂ احزاب:57) 
کی تفسیر میں فرماتے ہیں: 

وه لوگ جو بنی ياك صلی اللہ علیہ وسلم اور خدا تعالى کی پسندیدہ چیزوں كا ارتكاب 
كرتم ہیں وہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم کو ايذاء دیتے ہیں ان سے لے دنیا آخرت میں لعنت ہے 
(تفسير مظہری ج7ص380) 

اور انب گے مفتی حنیف قريشى صاحب لکھتے ہیں آپ صلی اللہ 1 عليم وسلم كو ايذاء 
دين والا کافر ہے ۔ (غازی ممتاز حسین قادری ص 201) 

اور حنیف قریشی صاحب نے یہ بھی لکهابس: 

حضور صلی اللہ علیہ وسلم کی پسند کو ناپسند کرنم والا کافر ہے ۔ (غازی ممتازحسین 
قادری ص 291) 


17 صفت عالم الغیب خاصۂ خداوندی 
سر 
اپ نے علم غيب كلى سركار طیبہ صلی اللہ علیہ وسلم کےلیے تسلیم کیا ہے۔ حالانكم 
عله على تو جد كا خضي بد ول کسی کف امہ کن سی در ر کے سے کات كا تا کرک 
ہے۔ (فتاوی مظہریہ ص 537) 

اس فتوى سے معلوم ہوا کہ اللہ تعالى کی کسی صفت خاصہ کو کسی دوسرے کےلیے 
ثابت کرنا شرك ہے۔ اور کنی بريلوى اكابر نے علم كلى کو خدا کا خاصم تهبراياب ۔ مثلا: 
7 مفتی احمديار نعيمى گجراتی لكهتا ہے کلی اختیارات اور مکمل علم غيب پر خدائی دارومدار 
ہے ۔ (مواعظ نعیمیہ حصم دوم ص 265) 
7 جو علم اللہ نے اپنی ذات کۓ لیے خاضن کیا ہے وہ ہر ایک کے احوال کا تفصیلی علم ہے 
۔(اسلامی عقائد ص 120 از شرف قادرى ) 
7 علم غيب كلى کی چابیاں اللہ تعالی کے ساتھ مختص ہیں ۔ (عقائد ونظريات از شرف قادرى ص 
87 
2 رسل کرام سب غيوب پر مطلع نہیں ہوتے تاکہ خصوصيت البى برقرار رب ۔ (فتاوی مہریہ 
ص8) 
2۶ جہاں تک مطلقا ذاتى علم اور کلی علم غيب كا سوال ب وه ہمارے نزدیک بھی غير خدا 


ان الغيب المختص بم معنى المختص بم علمم سبحانم وتعالى هو كل غیب» (اصول تکفیر ص 


(زير و زبر از ارشد القادرى :ص 49) 


10 
اب دیکھیے! آپ کے دعوى پر آپ کے گھر سے ہی شرك كا فتوى لگ گیا !! 

#۶ مفتی خان محمد قادری لكهتا ہے: ان پانچ چیزوں كا علم بھی اللہ تعالی کا خاصم ہے ۔ 

(معارف رضا ص 74 شمارہ مئی جون 2009ء) 

7 مفتى احمديارخان نے ”قل اريعلم من في السماوات والرض الغريب ار الله“ کے جواب میں لكها 

:١‏ غيب ذاتى کوئی نہیں جانتا 

؟: كلى غيب کوئی نہیں جانتا۔ (جاء الحق ص 96) 

خدا بم اب آپ نے نبی پاک صلی اللم علیہ وسلم کےلیے مانا تو اپنم اکابر کم فتاوئ کی 

روس كيا ٹھہرے؟ فیصلم خود فرما لیجیے! 

تنفیح نمبر د: 
فاضل بریلوی نے فلاسفم کا عقیدہ عقول عشره کے بار ء مين نقل کیا ہے کم وه کہتے 
ہیں کونی ذره ذرات عالم سے ان پر مخفی رپنا ممکن نہیں۔ پھر آگے اس پر يون رد فرمایا 
کہ: 

یہ خاص صفت عالم الغیب والشباده کی بم -جل وعلا ۔ قال تعالى لا یعزرب عنم مثقال ذرة فی 


الارض ولافی السماء* 

نہیں چهپتی تيرم رب سے ذرہ برابر زمين اور نم آسمان - 

اس كا غير خدا کے لیے ثابت كرنا قطعا کفر(ہے)۔ (فتاوی رضویہ: ج27 ص144) 

اب آپ دیکھیں کہ فاضل بريلوى نے یہی بات رسول پاک صلی اللہ علیہ وسلم كليس مانى 
ہے اور ادھر اسی کو کفر بھی کہہ رہے ہیں تو فاضل بریلوی اپنے پھندے میں خود ہی 


بریلویوں کویہ ماننا پڑے گا کہ ہم نے یہ عقیدہ شیعوں سے چوری کیا ہے وہ اس طرح 
کہ: 
(1) غلام نصير الدين لكهتا ہے: علم غيب حاضر وناظر مختار کل استمداد وغيره یہ تمام عقائد 
شيعم کے اندر موجود بين ۔ 
(عبارات اكابر كا تحقيقى وتنقيدى جائزه ج1 ص 41) 
(2) مولانا کرم الدين دبير صاحب شیعون كا عقيده نقل کرتے ہیں: 


”اصول كافى میں ص 159 مين باب ہی يون باندها ب ” باب ان الائمة علیہم السلام يعلمون 
علم ماکان ومايكون وانم لا يخفى عليبم شیئ“۔ 


آگے لکھتے ہیں: 

”کتاب مذكور کے ص160 میں ہے ” سمعوا ابا عبداللہ علیہم السلام يقول انی لا علم مافى 
السموات ومافى الارض واعلم مافی النار واعلم ماکان ومایکون“۔ (آفتاب ہدایت ص 170) 
(3) شیخ المشانخ محبوب سبحانی ظل رحمانی شیخ عبد القادر جیلانی رحمہ اللہ شیعوں کے 
عقائد لکھتے ہوئےفرماتے ہیں: 

ومن ذلک قولهم ان ال مام یعلم کل شىء ماکان ومايكون من الدنيا والدين حتی عد دالحصى وقطر 
ا(مطار وورق الإشجار٭ (غنیۃ الطالبین ج1ص180 قديمى كتب خانہ) 
4 ضع رچیٹ ری یہ كيني بحر بے ید ے كدر جرد ال كبو تی ےج رت 
مضمون ہے؛ ”حضرت امیر المؤمنین اور علم غیب“ 
اس میں ہے: 

”آپ نم خود عالم الغیب بون كا اظہار فرمایا بس. “ 
آگے لکھتے ہیں: 

” ہمارے ائمہ طابرين علیہم السلام کو علم غيب حاصل تھا ۔“ 
آگے لکھا ہے: 

جہاں علم غیب کی نفی وارد ہوئی ہے اس سے مراد صرف یہ ہے کہ یہ حضرات بالذات 
عالم الغیب نہیں بلکہ من جانب اللہ ان كو علم غيب عطا ہوا ہے۔ (نہج البلاغہ ص 52) 


تنقیح نمبر 7: 
بریلوی حضرات اپنے اس دعوم کی وجم سم نبی پاک صلی اللہ علیہ وسلم کو عالم الغیب 
سمجھتے ہیں » مثلا: 


2 مولوی فيض احمد اويسى صاحب لکھتے ہیں: مضمون طویل ہوجانے کا خيال نم بوتا تو اس 
کے برعكس يعنى حضور اكرم صلی اللہ علیہ وسلم كو عالم الغيب نم سمجھنے والوں پر 
نحوست کے نمونے پیش كرتا (علم غيب كا ثبوت ص 17) _ 

#2 رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم كا عالم الغیب بونا آیات قرآنیہ اور احاديث نبویہ سے ثابت ہے ۔ 
(ازالة الضلالتص4) 

7 حضور عالم الغیب ۔ (سعید اسد کی تقریریں ص 235) 

7 محدثین ومتقدمین علمائے کرام کے نزدیک حضور علیہ السلام عالم غيب تھے۔(تصحیح 
العقائد ص 28) 

2 مولوی نظام الدين ملتانى لكهتا ہے: 

۱ اب مولوى صاحب اور اس کے معاونين بتائیں کہ يم تمام حدیثیں ہیں يانبين اور ان سے 
اپ کی ذات وصفات كا اول سے عالم الغیب بونا ثابت ہوا یا نہیں ؟(کشف المغیبات مصدقم پیر 
جماعت علی شاه ص 23) 

#2مولوی عبدالحق عتیق لکهتا بس: 


سکتا ہے ۔ يعنى کہ وہ عالم الغیب ہوتا ہے ۔ 
(شہود الشاہد ص94 ءمصدقہ سید محمود احمد رضوى . مفتى محمد اعجاز» مفتى محمد فريد ہزاروی فيض الحسن 
سجاه نشین آلو مبار وغيره هم) 
۶ سوال: جو شخص باوجود نقشبندی اور حنفى بون کے قيام ميلاد كو ضروری جانے اور 
تارك قيام ير ملامت کرے اس کی پیچھے نماز ناجائز سمجھے اور ہر مجلس ميلاد میں رسول 
الم ضنلی اللم علو وس كو خاضر وناظر جات اور آپ کے :عا الہ يوني كا اعفاد ر کے 
سے یا ی ات و ہے 1 
جواب: ...... ايسا عقیده ركهن والا پکا مسلمان اور پکا بایمان واتفاق سنی » حنفی » محبوب 
رسول اکرم صلی اللہ علیہ وسلم ہے ۔ ۱ 

(انوار آفتاب صداقت ص 500 مصدقہ مولوی احمد رضا) 


ث٭ مولوی ابو كليم محمد صدیق فانی صاحب لکھتے ہیں: 

عالم الغیب کا اطلاق اس پر ہوگا جس کو رب العزت جل جلالہ کی طرف سے انتہائی 
علوم غیبہ سے نوازا گیا ہو اور اس پر قرآن وحدیث کے شواہد موجود ہوں اور یہ فقط انبیاء 

مسلمانو! گمراہوں کے امتحان کے لیے ان کے سامنے یوہیں گہ دیکھو کہ اللہ پھر رسول 
عالم الغیب ہیں الخ۔ (الامن و العلی: ص183) 

اب ہمارا سوال یہ ہے بریلوی اس طرح آپ صلی اللہ علیہ وسلم کو کہتے ہیں اس اپنس 
عقیدہ علم غیب کی وجہ سے اگر نہیں کہتے تو پھر سن لو کہ تم نے خود ہی لکھا ہے کہ جو 
احمد رضا کا ہم عقیدہ نہ ہو وہ کافر ہے ۔ (انوار شریعت ج1ص140) 

لبذا تم کیا ہوئے؟ 

اور اگر کہتے ہو تو پھر بھی ان فتاوى جات کی زدمين ہو: 
تفصق کا نيان سرت کی کے لیے انا اسے الم ماقا ے: 
(علم النبى صلی اللہ علیہ وسلم ص 20 از عبدالمجید خان سعيدى) 
(2) بريلوى مناظر اعظم مولوى اللہ دتہ لکھتا ہے: 

عالم الغیب اس ذات کو کبا جا سکتا بم حر عالم الغیب بالذات بو یم شان اللم تعالی گم 
ساته خاص ہے ۔ مخلوق کے بار ء میں يم عقيده رکهنا فقباء نم کفر قرار دیا ہے ۔ (تنویر الخواطر 
ص 34) 
(3) بریلوی بين محمد چشتی لکهتس ہیں 

علام الغیوب ء عالم الغیب والشہادۃ ۔جیسے مختص بااللم لفظ کو غير اللہ كليس 
انتغمال کر تا ممنوع کی الاسلام وتازوا نس : 
(اصول تکفیر ص 284) 


اور دوسری جگم يون لکھتے ہیں: 
اذا ییاسک ی ها اس ا تخلق گا حایس ناو نات 


وغير هايكفر٠‏ 

(اصول تكفير ص 223) 
اب ابل بدعت پر یہ شعر صادق آتا ہے؛ 
خندق میں سب کی جان حزیں پر بن جائیں كدهر کہ آگے کنوان پیچھے 
آئی ہے کھائی ہے 


غیب کا معنی کیا ہے؟ 
سیدنا ابن عباس رضی اللہ عنہما فرماتے ہیں: 


ماغاب عن العباد ويقال مایگون» (ابن كثير ج1ص41) 

یعنی جو بندوں سے غيب بوء اور اسم ان کاموں پر بھی بولا جاتا ہے جو بون والے 
ہوں۔ 
بالغلیب ویقرل‌مون “ کامفہوم یہی ہے کہ آدمی غيب پر ايمان لاثم اور چونکہ انبیاء کرام بھی 
ايمان رکھتے ہیں اس لیس ان کم لیس بھی غیب کا کچھ کچھ درجم بونا چاہیے ورنہ تو ايمان 
بالغیب ب قرو سی کا ۳ من الرسول بما أنزل الله“ سے معلوم ہوا کے انبیاء علیہم السلام بھی 


ايمان رکھتے ہیں ” أولم تؤمن “ سے معلوم ہوا کہ انبياء کرام کے لیے بھی غيب ير ايمان رکھنا 
ضروری ہے بال انبياءكرام کو کئی چیزیں دکهائی جاتی ہیں مگر اس کے باوجود بھی کئی 
چیزوں پر ایمان بالغیب ہی برقرار رہتا ہے ۔ 

تفسیر ماجدی میں ہے: 

پیغمبر چونکہ تمام دوسرے انسانوں سے دانا وعالم تر ہوتے ہیں اور ان كا دائره ادراک 
ومعرفت ساری مخلوق سے وسیع تر ہوتا ہے اس لیے قدرت سے انہیں بے شمار ایسی مخفیات 
كا علم بوتا ہے جو غير انبیاء كليس نت مجول ہوتی ہیں لیکن اس ساری وسعت کے 
باوجود کپین نم کہیں کسی منزل پر يبنج کر ان کے علم کی بھی انتباء بوجاتی ب اور داتره 
غيب ان كا بھی شروع ہوجاتا ہے ۔ 

غيب ير ایمان لا نا تو آیت (يؤمنون بالغرليب) میں متقين کی سب سے يبلى شرط بیان کی 
گئئ پت ۔ اب اگرخدانخواستہ کسی کا غیب ہے ہی نہیں تو وہ ایمان کس چیز پر لائے گا ۔ انبياء 
کرام و مکی ی مر کی سرد از. اور پیشوا ہوئے ہیں ان کاایمان بھی اگر مغیبات 
ومخفیات پر نہ ہوگا تو کس کا ہوگا ۔ بان البتم ان كا غيب انہیں کے ظرف اور مرتبہ وبساط کے 
موافق ہوتا ہے ۔ ماوشما کا سا غیب ان کا نہیں ہے ۔ 

لبذا اب اگر کہاجائے کہ نبى سے غيب کچھ بھی نہیں تو ان كو بندوں ء متقیوں کی 
صفوں سے نكالنا ہوگا اور ان کی بہت بڑی توہین ہے۔ 

مشبور مفسر قاضى بيضاوى غيب کی تعريف کی ہے: 

والمراد به الخفي الذي ل ید رکه الحس واد تقتض عه بديهة العقل. 

(تفسیر بیضاوی بقره آیت نمبر 3) 

ترجمم: غيب سے مراد وه پوشیده باتبن ہیں جس سم حواس انسانی نم پاسکین اور نم بداهت 
عقل اس ثابت کر م - 

یہی تعریف بریلوی کتب جاء الحق» علم الرسول وغیره میں بھی کی گئی ہے جس سے معلوم 
بوتا ہے کم اس علم کو علم غيب کہیں گے جو حواس ظابره اور باطنم سے نم آ سکے۔ تو سرکار 
طیبم صلی اللہ علیہ و سلم کا علم تو حواس ظاپره و باطنم سے ہوا ہے اسم علم غيب نہیں کہا جا 
سکتا۔ 

آپ دیکھیں انبياء علیہم السلام کی طرف جو علم القاء کیا گیا ہے اس قرآن يون کہتا ہے: 
2 ذلك من أنباء الغرليب نوحرل» إلليكء (یوسف:102) 
2 ذلك من أنباء الغرليب نوحرله إلرلييك١‏ (آل عمران:24) 
تلك من أنباء الغرلليب نوحرلی ھا إلرلييك+(هود: 49) 
7 ذلك من أنباء القرى نقصه علرلك» (هود:100) 


+ نحن نقص عليليك أحسن القصص بما آوحرل‌نا إلرييك هذا القرآن وإن كنت من قبله لمن الغافلرلين» 


(يوسف:3) 


e;‏ وما کان الله[ طلعکم على الغرزيب٠‏ (ال عمران:179) 

وغیرہا آیات سے معلوم ہوتا ہے کہ انبیاء علیہم السلام کو جو علم دیا گیا ہے وہ علم 
وحی ہے یااخبار غيب» اطلاع غیب اور انباء غيب . اس کو پورے قرآن میں علم غیب کہیں 
بھی نہیں کہاگیا اور قرآن مقدس نے جگہ جگہ خدا تعالیٰ و سا عالم الغیب کا لفظ استعمال 


 .1‏ عالم الغلیب والشهادة (الحشر:22) 

2-2 عالم غريب السموات و الرض» (فاطر: 38) 

3: قل يعلم من في السموات و ارض الغرليب الرالله» (النمل: 65) 
4 إن الله يعلم غریب السموات واآرض» (الحجرات: 18) 

وغیرہا آیات دلالت کر رہی ہیں کہ علم غیب اور عالم الغیب کے الفاظ اللہ ہی گے لسن 
اداکیے جاسکتے ہیں ۔ یہی بات كثى محققين کے قلم سے زيب قرطاس بوتى بس جيساكم شاه ولى 
اللہ رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 

الوجدان الصريح يحكم بان العبد عبد وان ترقى وان الرب رب وان تنزل وان العبد قط ل يتصف 
بالوجوب اوبا الصفات الازمة للوجوب ول یعلم الغيب ينطبع شیئ فى لوح صدره ولیس ذالک علماء بالغيب 
انما ذلک يكون من ذاتہ ( يعنى علم غيب ازخود بوتاب نہ کہ کسی كا عطاكرده ) فاإنبياء والاولياء 
يعلمون لا محالۃ بعض مايغيب عن العامةء (تفبيمات الہیہ ج1ص245) 

اور علامہ شامى فرماتے ہیں: 

فعلم اللہ المذکور ہو الذى يمدح بم و اخبر فی الایتین المذكورتين بانم لايشاركم فیہ احد فلا يعلم الغیب الا 
ہو و ما سواہ ان علم جزئيات منم فہو باعلامہ و اطلاعہ لبم و حینئذ ل يطلق انبم يعلمون الغيب اذ لا صفة لبم 
یقتدرون بہا على ااستقلال بعلمہ (یعنی یہ ان کی کوئی ايسى صفت نہیں ہے کہ جس سے وہ مستقل طور 
پر کسی چیز کو جان سکیں) ایضاہم ما علمواو انما علموا٭ (رسائل ابن عابدين ج2ص313) 

علامہ عبدالعزیز يرهاروى لکھتے ہیں: 

و اما علم بحاستم او ضرورة (بداہۃ عقل) او دليل فلیس بغيب و لا كفر فی دعواه و لافى تصدیقہ على 
الجزم فی الیقینی و الظن عند المحققين و بہذا التحقيق اندفع الإشكال فی الامور التی یز عم انبا الغیب و ليست منم 
لكونبا مدرک بالسمع او البصر او الدلیل فاحدبما اخبار الإنبياء نبا مستفادة من الوحى و من خلق العلم 
الضرورى فیہم او من انكشاف الكوائن على حواسہم٭ (نبراس على شرح القائد ص 343) 

اب معلوم بو گیا کہ انبياء عليبم السلام کی باتون كو اور خبروں کو علم غيب نہیں 
کہاجائےگا۔ کیونکہ یہ علم خدا کی طرف سے ملتا ہے اور اگر ذاتى » ازخود ہو تو اس علم غيب 

5 ۰ 7 ط 2 ۰ 

اس پر ہم تهوژی سی روشنی ضرور ڈالیں گے كم انبياء عليبم السلام کے لیے کچھ 
پردہ غیب ہے یا نہیں؟ 
1[:. شیطان نے قسمیں کها کرکہا؛ 

وقاسمھما إني لكما لمن الناصحرل ن , فدازھما بغروره (سورہ اعراف آیت21) 

کہ میں تمہارا خير خواه بون اور ان کو تيار کر ليا »دهوكا دے كر 

كل اسماء کا علم تو آپ علیہ السلام كو ديا جاجكا تھا مگر اس ك باوجود بھی اس کی 


باتو ير اعتبار كر ليا اور بهول گئے۔ معلوم ہوا کہ كل غيب سے واقف خدا ہی ہے۔ 
2 سيدنا نوح علیہ السلام سے فرمايا: 


فلا تسالني ما لس لك به علم إني أعظك ان تکون من الجاهلرين قال رب إني اعود بك أن اسالك ما 
لس لي به علم٭ 


۱ ۱ (سوره بود آیت46ء 47) 
3 سیدنا ابرابم علیہ السلام كرياس جب فرشت آئے تو قران کبتابس: 
نکر هم و آوجس منهم خرلافده (سورہ ہود آیت70) 
4 سیدنا یعقوب علیہ السلام کا مدت مدید تک رونا اور آنکھیں سفید بونا یہ بھی دلیل ہے کم 
ان سے بھی کچھ نم کچھ تو غیب رہا ہے۔ 
فرمایا : 


ی٘۷ 7 على عل من عا الله غلك ات اع 
(صحيح البخارى: ج2ص688؛صحیح مسلم ج2ص269) 
6 موسى علیہ السلام كا كوه طور سے وايس تشريف لانا او رسيدنا بارون علیہ السلام کی 
داڑھی مبارک پکڑنا۔ 


7 وهل آتاك نبأ الخصم إذ تسوروا المحراب (21) إذ دخلوا على داوود ففزع منھم قالوا لاتخفه (ص:21) 
8 «ماليل آری الھدھد “ (سورۃ النمل آيت20) 
9 سيدنا زكريا علیہ السلام نے فرمایا :أنى لك هذاء (آل عمران:37) 


0 يوم يجمع الله الرسل فی قول ماذا أجبتم قالوا لا علم لنا إنك أنت علام الغرلهوب ٠‏ (المانده:109) 

معلوم ہوا کہ انبياء عليبم السلام كا بھی غيب ير ايمان ہے ء کئی مخفى اور پوشیدہ باتوں 
كا علم اللہ كريم كو تھا اور انہیں نہیں تھا تو یہی بات تو دليل ہے کہ ان کے علوم مباركم كو علم 
غيب نم کہا جائے بلکہ اخبار غيب ء انبا ءغیب » اطلاع غيب کہنا جاب ۔ 

اب ہم چند سطور اس پر بھی لکھنا چاہتے ہیں کہ فاضل بریلوی اور ان کے ماننے 
والے بات بات پر یہی فرق کرتے ہیں قرآن پاک میں جو نفی کی گئی ہے تو وہ ذاتی کی ہے اور 
ہم قائل عطائی کےہیں لہذا اعتراض بم ير نہیں ہو سکتا تو یاد رکھیں کہ امام ابلسنت مولانا 
سرفراز خان صفدر رحمہ اللہ لکھتے ہیں: 

کیا آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کا اپنا وجود مبارک ذاتی تھا؟ اگر ذاتی نہ تھا بلکہ عطائی 

تها 
(۱) تو آپ نم علم غيب کی طرح اين وجود کا کیون انکار نم فرمایا ؟ یہ کیوں ارشاد فرمایا کم 
” لست بموجود“ یعنی میں موجود نہیں بون- 
(۲) اور کیا آنحضرت علیہ السلام کی نبوت اور رسالت ذاتی تھی یا خدا کی طرف سے عطا 
بوئى تهی؟ اگر ذاتی نم تھی اور يقينا نم تھی تو آپ نے اپنی نبوت اور رسالت کا انکار کیون 
نم کر دیا؟ (العیاذ بااللم تعالی) کیونکم بقول مولوی محمد عمر صاحب شم کا مدعی وبی بو سکتا 
ہے جس کی ملکیت ذاتی بو 
(۳) اور کیا قرآن کریم آپ کو ذاتی طوير حاصل بوانها با خدا تعالی كا عطیم تها؟ اگر ذاتی طور 
پر حاصل نم ہوا تھا اورحقیقت بھی یہی ہے تو آپ نم علم قرآن کی نفی کیون نم کی؟ اور کیون 
نم فرمایا کم میرم قرآن کریم نہیں؟ معاذ اللہ تعالی 
(۴) اور کیا آپ کو احادیث اور احکام شریعت کا علم ذاتی طور پر حاصل ہوا تھا ؟ اگر نہیں اور 
یقینا نہیں توآپ نے اس کی نفی کیون نم کی- وجم فرق بالكل بين بونی چاپیس- 
(۵)کیا جب موصوف خود عطائى بوتو اس کی کسی صفت کے ذانی ہونےکا احتمال ناشی عن 
دلیل ہو سکتا ہے جب اس کا احتمال ہی نہیں تو ذاتی اور عطائی كا فرق ب کار ہوا ۔ کیونکم 
علم ذاتى باجماع مسلمين اور باتفاق فريقين ایک ذره كا بھی کسی کو نہیں ہو سكتا تو پھر اس 
کا درمیان میں لانا کیونکر صحیح ہوا؟ 
(۶) اور اگر ایک شخص یہ کہے میں اللہ تعالی' کو ذاتی طور پر الہ اور خالق کائنات تسلیم 


تو کیا وه مسلمان رب گا ؟ اور اگر رب گا توکس دلیل سے؟ اور اگر وه مسلمان نہیں تو 
فرمائیے کہ اس بےچارے نم خداتعالى کا ذاتی خاصہ جناب نبى كريم صلی اللہ علیہ وسلم کے 
لیے تو تسلیم نہیں کیا پھر وہ کافر کیسے ہوا؟ 
(۷) اگر ایک شخص کتا ہے کہ میں آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کو تو مستقل اور تشریعی 
نبی مانتا ہوں مگر مرزا غلام احمد قادیانی کو (جو در حقیقت ثلاثون کذابون دجالوں کی مد میں 
ہے) بالتبع اور غير تشريعى نبی مانتا بون اور یہ کہتا بون کہ اس کی نبوت انحضرت صلی اللہ 
علیہ وسلم کی نبوت کا فيض اور ظل ہے کیا ايسا شخص مسلمان رہے گا يا نہیں ؟ اس كا جواب 
فريق مخالف کو سوچ كربتانا ہوگا کہ حق کا ساتھ دينا ہے يا صدائے باطل ہی بلند كرنى ہے۔ 

اس چمن میں بيرو بلبل ہو 

یا تلمیز گل 

يا سرايا نالہ ‏ بن جايا نوا 

بيدانم كر 

باقی جن بعض اکابر کی عبارات میں ذاتى اور عطائی وغيره کے الفاظ آئے ہیں تو ان 

کا مقصد ہر گز ہر گز یہ نہیں ہے کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم ذاتی طورپر بالاستقلال کل 
غيوب کو نہیں جانتے مگر عطائى اور غير مستقل طور پر جانتے تھے ببرحال انہوں نےتطبیق 
کی یہ صورت بيدا کی کہ نفى جو تمام کلیات اور محیط تفصيلى کے ساته متعلق ہے ء ذاتی علم 
کی ہے اور اثبات جو صرف اخبار غيب اور جزئیات سے متعلق ہے وه عطائى علم کم ساته 
وابستہ ہے ء حالانكم اس مقام پر ذاتى اور عطائی سےصرف نظر كرتل بو بھی صرف 
کلی اور جزئی علم یا علم غیب اور انباء غیب یامحیط تفصیلی اور بعض خبروں کے علم کا فرق 
ملحوظ ركه کر بھی تطبیق دی جاسکتی ب اور محققین علماء نے اس طرح تطبيق دی ہے۔ اور 
آگے آیات علم شعر گوئی اور تمام انبیاء کرام کے تفصيلى احوال کی بھی تو نفى موجود ہے 
جس میں ذاتی اور عطائی کا تو جھگڑا ہی نہیں ۔ 
اس پر مزید ایک آیت ملاحظہ فرمائیں: 


ولو كنت أعلم الغرليب استکثرت من الخریر وما مسني السوء ٠‏ (اعراف:188) 

اگر میں علم غيب رکهتا ہوتا تو بر طرح کے فائدے رکه کر لیتا اور کونی( دنیاوی) 
تکلیف مجه نم پپنچتی » اس میں بھی ذاتی اور عطانی کا فرق نہیں ہو سکتا » کیونکم جس 
كو عطائى طور پر بھی پتہ بو وه بھی تکالیف ومصائب سے بچنم کی کوشش کر گا » اگر 
کسی کو ذاتی طورپر يتم نم ہوعطائی پور پر اس بتا دیا جائے کم فلش علاقے میں فلاں 
راستم پر جور ہیں تو اس راستے پر وه آدمی نم جائےگا تو اگر آپ علیہ السلام کوعطائی 
طورپر بقول تمبار م علم غيب مل گیا تو بھی تو مصائب وتکالیف سے آپ كو بج جانا چابیس 
تھا ۔ مگر آپ علیہ السلام پر مصائب وتکالیف آنم جس سے انکار نہیں کیا جاسکتا. 


آیات فرانیہ اور تھی علم عيب 


وما علمناه الشعر وما ينبغي له إن هو إلرذكر وقرآن مین “٭ (سورۃ يسين: 69) 
ترجمہ: 

أي ما یسهل له ذلك وما يصلح منه بحاهث لو أراد نظم شعر لم يتأت له ذلك كما جعلناه آمللا ا یکتب ولا 
على لسانه منکسر اء 

(تفسير خازن ج4ص12) 

+ علامم عبداللم بن احمد النسفی (7102 ه) فرماتے ہیں: 

ژوما علمناه الشعرو ای و ما علمنا النبی صلی اللہ علیہ و سلم قول الشعراء او و ماعلمنا بتعلیم القرآن 
الشعر على معنی ان القرآن لیس بشعر ۰ (تفسیر مدارک ج2ص404) 
فرماتس ہیں: 

وقوله: ( وما علمناه الشعر وما ينبغي له ) : یقول تعالی مخبرا عن نب محمد صلی الله عليه وسلم: 
أنه ما علمه الشعر, (وما ينبغي له ) أي: وما هو في طبعه, فلا بحسنه و لا يحبه, ولا تقتضرلیٰھ جبلته, ولهذا ورد أنه 
عله الصلاة والسلام, كان ل يحفظ بی تا على وزن منتظم, بل إن أنشده زحفه أو لم يتمه. (تفسير ابن كثير 
ج3ص757) ۱ 
+ محی السنم ابی محمد الحسین بن مسعود البقوی (5142ه) اس ايت کی تفسیر میں حضر ت ابو 
بكر وعمر رضی اللہ عنہما كا قول نقل كرت ہوئے فرماتس ہیں: 

فقال ابوبکر وعمر اشہد انك رسول اللہ پقول اللہ تعالی: وما علمناه الشعر وماينبغي له 
> امام جلال الدی سيوطى (م911ھ) اس ايت کی تفسیر میں فرماتے ہیں: 

عن قتادة رضي الله عنه قال : بلغني أنه قل لعائشة رضي الله عنها هل كان رسول الله صلی الله 
عله وسلم يتمثل بشيء من الشعر قالت : کان أبغض الحديث + غریر أنه كان يتمثل بت أخي بني قلس 
يجعل آخره آوله وأوله آخره ويقول : ويأتريك من لم تزودباأخبار فقال له أبو بكر رضي الله عنه : لوس هكذا 
فقال رسول الله صلى الله عليه وسلم : إني والله ما آنا بشاعر ولا ينبغي لي» (تفسير درمنثور ص 505) 

اب دیکھیے دعوى تو علم كلى اور جمیع ما كان و ما يكون کا ب» تو جب يم منتفى بو گیا 
يعنى علم شعر گوئی کی آپ سے نفی بو گئی تو پھر كلى كا دعوى توت گیا۔ رضا خانی حضرات کی 
طرف سے جواب میں یہ كبا جاتا ب كم جناب! علم شعر کی نفی نہیں بلکہ يبان تو ملکہ شعر گوئی 
کی نفی ہے یعنی شعر و شاعری کا علم تو تھا مگر ملکہ شعر گوئی نہ تھا۔ تو اس کا جواب یہ ہے کہ 
پھر بھی علم کلی اور جمیع ما كان و ما یکون کا دعوى باطل ہو گیا۔ دوسرا جواب یہ ہے کہ امام 
نووى رحمة اللہ علیہ کی تحقیق یہ ہے کہ جو آپ علیہ السلام کی زبان پر جاری ہوا تھا وه رجز تهاء 
شعر نہ تھا اور شعر کہنا آپ صلی اللہ علیہ و سلم پر حرام تھا۔ 
اشكال نمبر [ : 

حضرت عائشم رضى اللہ عنہا فرماتی بين آپ علیہ السلام نے سارى زندگی مين 
ایک شعر بنایا ہے ۔ (السنن الكبرى للبيبقى) 
الجواب: 


یہ حديث منکر ہے اور اس میں دوراوى مجہول ہیں ۔(تفسیر ابن كثير ج3ص579) 


ماکان ومایکون“ کا دعوی تو ٹوٹ جاتا ہے چاہے جو بھی مراد لو آپ »بم نے تفاسير سے اس كا آیت 
كامعنى بتادیا کہ شعر گوئی کو آپ علیہ السلام كليم مناسب نہیں سمجھا گیا لبذا آپ شاعر نہ تھے۔ 
اشکال نمبر2: 

بریلوی حضرات کی طرف سے ایک اشکال عام طور پر ہرجگہ ہی اٹھایا جائے گا 
جس کا قلع قمع ضروری ہے وہ یہ ہے کہ ديكهي جی ہمارا علم کلی كبنا مخلوق کے اعتبار 
سے ہے ورنہ اب علیہ السلام کا علم خدا کے اعتبار سے جزئی ہے اور خالق كا علم گلی ببس - 
جواب: 


يبلى بات......بريلوى حضرات نے جس دعوى كو علم كلى کہا ہے وہ ہم دعوی جات کے عنوان 
میں لكه آئے اور مزید یہ بھی ياد ركهين کہ ان کا دعوى ابتدائے آفرینش سم لے کر دخول 
جنت یا جہنم تک تفصيلى کا ہے اور ہم جو دلائل پیش کر رہے ہیں وه سب اس دعوے کے 
بھی توڑنے والے ہیں ۔ 
دوسری بات ...... یہ ہے کہ بریلوی علماء نے لکھا ہے کہ پھر وہ کون بد قسمت انسان ہے 
جو قرآن کے خلاف كب کم فلاں شئے کا حضور علیہ السلام کو علم نہیں تھا اور فلاں بات نہیں 
جاخ تو ہیا عم غيب كا كرف من و) 

اور يم کہنا کہ عالم ماکان ومایکون فاش بات نہیں جانتے تھے يم كفريم عقيده ہے 
(ملخصا تحفط عقائد ابلسنت ص 850:849) 
تیسری بات یت ے یمرب کم آپ کم اکابر تو خدا کم علم کو کلیات سم منسوب کرنا جرم 
سمجھتے پین» جیسا کہ خواجم قمر الدين سیالوی نے لکها ہے کم کلیات کی نسبت خالق کی طرف 
کرنا كتنى بڑی جبالت ( انوار قمریم ص 104) 

آپ کے مولوی منظور احمد بصیر پوری لکھتے ہیں: 

کلی چیز مخلوق ب اور مخلوق حادث بوتا ب اللہ تعالی قدیم ہے اس کے علم کو 
کلی سے متصف قرار دینا بم‌دینی ہے - 
(بفت روزه رسالم رضوان بابت ماه 28 مارج ۶1952 ص11 بحوالم اظبار العیب ص 226:227) 
چوتھی بات ...... یہ ہے وہ کون کون سی چیزین ہیں جو خدا تعالی تو جانتا ہے اور نبی 
پاک صلی اللہ علیہ وسلم نہیں جانتے اس کی ذرہ فہرست پیش کریں تاکم ہمیں بھی یقین اجان 
کا اکا علم کلی ہس اور رسول پاک علیہ السلام کا اس کےمقابلے میں جزئى ب اگر ات 
نہیں پیش کر سکتے تو پھر یہ ماننا پڑےگا کہ جو آپ نے فرق کیا ہے وہ غلط ہے ۔ 
آیت نمبر 2: 

اللہ پاک آپ علیہ السلام کو مخاطب كرك فرماتم ہیں: 


دوسری جگم ارشاد ربانی ہے : 
7 حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنم سے منقول ہے :قال رسول الله صلى الله عله و سلم: ما آدري تبع 
أَنبِِٰا كان أم لاو ما أدري ذا القرذین أنبرع كان أم لاو ما أدري الحدود کفارات لأهلھا أم لاه (مستدرک حاكم حديث 
نمبر 111) 

تبع اور ذوالقرنین کے نام قران مجيد مين موجود ہیں مكر آپ علیہ السلام فرما رہے ہیں 
مجھے نہیں معلوم کہ یہ نبی تھے یا نہیں؟ 

تفصیل‌لا لكل شيء“ اور "تبرل‌انا لكل شيء“ وغيره آیات سے استدلال کرنے والو ں سے 

رہ تن کہ تد تبع“ اور ”ذوالقرنین“ کی زندگی كى مفصل حالات تو الگ رب ان كى نبوت 
ورسانت کاطم بهی آپ صلی اللمعلیم وسلم کر قبن تھا 
2 حافظ عما دالدین ابن كثير رحمہ اللہ(م774ھ) اس ایت کی تفسیر میں لکھتے ہیں : 


والنصرة, ( ومنهم من لم نقصص عليك ) وهم أكثر ممن ذكر بأضعاف أضعافء 
(ابن کثیر ج5ص462) ۱ 
ای ولم نذکر حال الباقين» (تفسیر خازن ج4ص84) 
اور دوسری آیت کی تفسیر میں لکھتے ہیں ؛ 
ای لم یمسہم لک و لم نعرفک اخباریم» (تفسیر خازن ج14 ص1 45) 
2 فخرالدین رازی (6042ه) پہلی ایت کی تفسیر میں لکھتے ہیں: 
ای ولم نذكر حال الباقین» (تفسیر کبیر امام رازی ج27 ص 77) 
:ة امام جلال الدین سیوطی (م911ه) اس کی آیت کی تفسیر میں فرماتم ہیں: 
عن علي بن آبي طالب رضي الله عنه في قوله ! < ومنهم من لم نقصص علرك > ! قال : بعث الله عبدا 


حبشلا نبلا فهو ممن لم يقصص على محمد صلی الله عله وسلم» (تفسیر درمنثور ج‌5ص670) 

اس آیت پاک سے بھی ثابت ہوا کہ جمیع ماکان ومایکون اور علم كلى کا دعوی غلط ہے : 
اس پر بریلوی حضرات کا چند وجوه سے کلام ہے۔ 
اشکال نمبر 1: 

آيت مبارکہ ” وكلا نقص علكٰك من أنباء الرسل ما نثبت به فؤادك “ سے معلوم ہوا کہ تمام انبياء 
علیہم السلام کے تفصيلى حالات بتادئیے گئے تھے ۔ 
جواب: 

یہ آیت سوره هود کی ہے جو مکی ہے اور وه آیت جو بم نے پیش کی ہے وه مدینہ 
طیبہ میں نازل بوئى ۔ دوسر اجواب یہ ہے کہ اس آیت کی معنی ہے ہر وه خبر جس کی 
حاجت پڑتی ہے ہم پیغمبروں کی خبروں میں آپ کو سناتے ہیں۔ معلوم ہو گیا کہ کل کے لفظ کا 
الرسل سے تعلق نہیں نم ہی یہ اس پر داخل ہے ۔ اور احادیث سے بھی اس معنی کی تائید ہوتی ہے 
اشكال نمبر2: 

حدیث میں ہے کہ انبياء علیہم السلام کی کل تعداد بتا این كد ہے 0۰ ہے 


جواب: 

پہلی بات .۰ یہ حدیث قابل احتجاج نہیں۔ (دیکھیے تفسیر ابن كثير ج1ص586ء لسان المیزان 
ج1ص79:78) 

دوسری بات ...... یہ ہے کم تعداد كا بیان کیا جانا تفصيلى حالات كا بیان تو نہیں لہذا یہ 


احادیث ہمیں مضر نہیں۔ 
اشکال نمبر 3: 
صاوى شریف میں ہے آ پ علیہ السلام اس وقت تک دنيا سے تشریف نہ لے گئے جب 
جواب: | 
قرآن پاک کی قطعی دلیل ہم نے پیش کی ہے اور احادیث مبارکہ اور امت کے اقوال سب 
کچھ کو ایک صاوی شریف پر تو قربان نہیں کریں گے ۔ معتبر ومستند ومعتمد تفاسیر سے ہم 
يسألك الناس عن الساعة قل إنما علمها عند الله وما يدريك لعل الساعة تكون قريباء (الاحزاب:63) 


27 صفت عالم الغیب خاصۂ خداوندی 
يقول تعالی مخبرا لرسول صلی الله عليه وسلم: أنه ل علم له بالساعة, وان ساله الناس عن ذلك. 
وأرشده أن يرد علمها إلى الله عز وجل, كما قال له في سورة "الأعراف" , وهي مکرلة وهذه مدنِٰة, فاستمر 
الحال في رد علمها إلى الذي بقلل‌مها, لکن أخبره آنها قريبة بقوله: ( وما يدريك لعل الساعة تكون قريبا )۰ 


(تفسير ابن كثير ج5ص232) 1 
2 امام فخر الدین رازى رحمم اللہ (م604ه) اس آیت کی تفسير میں لکھتے ہیں: 


(قل إنما علمها عند الله) ل يتبرلين لكم , فان الله أخفاها لحكمة» (تفسیر كبير ج2ص200) 
+ امام بيضاوى رحمم اللہ (م685ه) اس آيت کی تفسیر میں لکھتے ہیں: 

إ قل إنما علمها عند الله ) لم يطلع عله ملكا ول نب ا٭ ( تفسير بيضاوى ج2ص253) 
8 امام جلال الدین سیوطی رحمہ اللہ (911ه) اس آیت کی تفسیر میں لکھتے ہیں : 

(قل إنما علمها عند الله وما يدريك/ یعلمک ببا ای انت لا تعلمباه 
(تفسیر جلالین ص 358) ۱ 
:امام على بن محمد الخازن (7012ه) اس ایت کی تفسیر میں لکهتم ہیں: 

إن المشر كين کانوا یسآلون رسول الله ( صلی الله عله وسلم ) , عن وقت قرام الساعة استعجال علی 
سبلل الهزء وکان الإ هود يسألونه عن الساعة امتحانا , لأن الله تعالی عمی عللیٰ هم علم وقتها في التوراة فأمر 
الله تعالی نبلىه ( صلی الله عله وسلم ) أن یجر‌بهم بقوله ( قل إنما علمها عند الله) يعني إن الله تعالی قد 
(تفسیر خازن ج3ص512) 


ایت نمبر 4: 

ویقولون متی هذا الوعد إن کنتم صادقرين (25) قل إنما العلم عند الله وإنما آنا نذیر مبرلينء (سورة 
الملک 26-25) 
+ عمدۃ المفسرین حافظ عمادالدین ابن كثير رحمم اللہ (م774ه) اس آیت کی نفسیر میں 


(قل إنما العلم عند الله ) آي: ا بعلم وقت ذلك على التعری ,ين إلا الله عز وجل, لکنه آمرني أن آخبرکم أن 
هذا کائن وواقع ا محالة فاحذروه» (تفسیر ابن کثبر ج6ص272) 
5 علامہ ابن جرير طبری (م310ه) اس آیت کی تفسیر میں لکهتم ہیں: 

إنما علم الساعة, ومتی تقوم القلل‌امة عند الله ل یعلم ذلك غرل‌ره» (جامع البيان عن تاویل 
القرآن:ج4 اص12حصم دوم ) ۱ 
2 قاضی بیضاوی رحمم اللہ (6852ه) اس آیت کی تفسیر میں لکھتے ہیں: 

( قل إنما العلم ) اي علم وقته ( عند الله ) ا يطلع علرله غرل ر ہ٭(تفسیر بيضاوى ج2ص512) 

والمراد أن العلم بالوقوع غرر العلم بوقت الوقوع , فالعلم الأول حاصل عندي , وهو كاف في النذار 
وال 
(تفسیر كبير ج30ص66) 1 
##قاضى ثناء اللہ يانى يتى رحمہ اللہ (م 5) اس ایت کے تحت فرماتے ہیں: 

انما العلم أى العلم بوقته عند الله لايعلم رہ ٭ (تفسیرمظہری ج2810) 


قل إنما یوحی الي أنما إلهكم إله واحد فهل انتم مسلمون , فان تولوا فقل اذنتكم على سواء وان ادري 


أقريب أم بعد ما تو عدونء (سورۃ الانبياء: 108ء 109) 
7 علامہ على بن محمد ابرابيم البغدادی المعروف بہ خازن (م701ھ) اس آیت کی تفسیر میں 


فزماتے ہیں: 
ج3ص297) 


2 علامم عبداللم بن احمد النسفی الحنفى (م 710ھ) اس آیت کی تفسیر میں فرماتے ہیں: 

ای لا ادرى متی يكون يوم القيامة لان اللہ تعالی لم يطلعنى علیہ او لا ادرى متى يحل بكم العذاب ان لم 
تؤمنواء 
(تفسیر مدارک ج2ص103) ۱ 
7 امام جلال الدین السیوطی رحمہ اللہ (911ه) اس آیت کی تفسیر میں فرماتم ہیں: 

[وان ) ما ١‏ آدري آقریب أم بعرد ما توعدون ) من العذاب أو القرلامة المشتملة عله وإنما یعلمه اللهه 
(تفسير جلالين ص 278) 00 1 1 
7 علامہ خطيب شربينى اس آیت کی تفسير میں فرماتے ہیں: 


(وإن؟ أي : وما (أدري آقریب) جدا بحث يكون قربه على ما يتعارفونه (أم بعد ما توعدون) من 
غلب المسلمیؤن علل‌کم أو عذاب الله أو القليامة المشتملة عليه , وان ذلك كائن ل محالة ول بد أن يلحقكم بذلك 
الذلة والصغار , وان كنت ل أدري متى يكون ذلك , ان الله تعالى لم يعلمني علمه , ولم يطلعني عله , وإنما 
آیت نمبر6: 
يسألونك عن الساعة أيان مرساها ر فرم أنت من ذكراها ر إلى ربك منتهاها ر إنما أنت منذر من 
( سورۃ النازعاتآيت42 تا44) 
٭ آپ علیہ السلام قیامت کے وقت کےمتعلق دریافت فرماتے تھے اس پر آيت نازل ہوئی 
”فلم أنت من ذكراها “ آپ کو اس کے ذکر سے کیا تعلق ؟ (تفسیر الدر المنثور:ج6ص 515) 
أي: لس علمھا إلريك ول إلى أحد من الخلق, بل مردها ومرجعها إلى الله عز وجل, فهو الذي يعلم 
وقتها على التعري ٍن»۰۰* ( إلى ربك منتھاھا) ولهذا لماسأل جبریل رسول الله صلی الله عليه وسلم عن وقت 
الساعة قال: ما المسئول عنها بأعلم من السائل. (تفسير ابن كثير ج6ص386) 
( يسألونك ( أي يا محمد ) عن الساعة أيان مرساها ( أي متى ظهور ها وق امھا) فيم آنت من ذكراها ( 
أي لست في شيء من علمها وذكراها حتى تهتم لها وتذكر وقتها ) إلى ربك منتهاها ( أي منتهى علمھا ا یعلم متى 
تقوم الساعة إلا هوه 
(خازن ج4ص378) 
7 امام حسين بن مسعود البغوى (م516ھ) اينى تفسير معالم التنزيل میں فرماتے ہیں: 


(يسألونك عن الساعة أيان مرساها) متى ظہورہا و ثبوتہا (فيلهم أنت من ذكراها) ليست فى شئی من 
علمہاو ذکربا ای | تعلمباء (معالم التنزيل المعروف بم تفسير بغوى ج4ص445) 


(إلى ربك منتهاها ) منتبى علمبا متى تكون !ا يعلمبا غیرہ٭ (تفسیر مدراک ج2ص775) 
۶ امام فخرالدین الرازى (م604ه) تفسير كبير میں فرماتے ہیں: 
(إلى ربك منتها ها أي منتهى علمها لم يؤته أحدا من خلقه» (تفسير كبير ج31 ص48) 
يسألونك عن الساعة أيان مرساها قل إنما علمها عند ربي ل بجلرل‌ها لوقتها الر هو ثقلت في السموات 
وارض ل تأتلل‌کم إلربغتة يسألونك كأنك حفي عنها قل إنما علمها عند الله ولكن أكثر الناس ل یعلمون» (سورۃ 
الاعراف 187) ۱ 
اس ایت مبارکم كا شان نزول یہ ہے کم اپ صلی اللہ علیہ وسلم سے مشرکین مکم نے سوال 
کیا کم قیامت کب قائم بوگی تو اس وقت یہ آيت مبارکم نازل بونی کم اس کا علم صرف اللہ کے 
ياس ب - (در منثور: ص 275) ۱ 
2 امام ابن جرير طبری (310ه) اپنی کتاب تفسیر طبری میں اس آیت کے تحت فرماتے ہیں: 


قال ابن عباس: لما سال الناس محمدا صلی الله عله وسلم عن الساعة, سألوه سوال قوم كأنهم يرون أن 


محمدا حفي بهم, فأوحی الله إلليه: إنما علمها عنده, استأثر بعلمها, فلم یطلع علر‌ها ملكا ولا رسول. (تفسیر طبری 
ج6ص169) ۱ 
۶ امام فخر الدين رازى رحمم اللم (م604ھ) اس ايت کی تفسیر کرتے ہوئے فرماتس بین: 


(قل إنما علمها عند ربي ) أي ۷ یعلم الوقت الذي ذه يحصل قي ام الق امة إل الله سبحانه ونظري ره قوله 
سبحانه : (إن الله عنده علم الساعة](سوره لقمان34) 

وقوله : إوأن الساعة ریب فی ھآ)(سورہ الحج آيت7) 

وقوله : زان الساعة ءاترلئية آکاد آخفرل‌ها) (سو ره طم آيت15) 

ولما سأل جبريل رسول الله صلی الله عليه وسلم وقال : متى الساعة فقال علريه السلام : "لياس 
المسؤول عنها بأعلم من السائلء (تفسير كبير ج15ص )66‏ - 
2 علامم على بن محمد ابرابيم الخازن (م701ه) اس آيت کی تفسیر میں لکھتے ہیں: 

(يسألونك عن الساعة) يعني عن خبر القر‌امة.(آیان مرساها) ای متى وقوعبا إقل) أي قل لهم يا محمد 
(إنما علمها عند ربي) أي ل یعلم الوقت الذي تقوم فيه إل الله استأثر الله بعلمها فلم يطلع عليه أحدا إل يجلرليها 
لوقتها إل هو ثقلت في السموات واالرض؛ يعني ثقل أمرها وخفي علمها على أهل السموات والأرض فكل شيء 
خفي فهو ثقريل شديد إل تل کم إلربغتة) يعني فجأة على حزن غفلة من الخلق إيسألونك كانك حفي عنها قل 
يعنى يا محمد إإنما علمها عند الله) يعني استأثر الله بعلمها فلا يعلم متى الساعة إلا الله عز وجل إولكن أكثر 


الناس ل یعلمون) يعني ل يعملون أن علمها عند الله وأنه استأثر بعلم ذلك حتی ‏ يسألوا عنه. (تفسیر خازن 
۰144 145) ۱ 
+ علامہ ابن كثير رحمہ اللہ (م774ھ) اس ایت کی تفسیر میں لکھتے ہیں: 


فهذا النبي الأمي سرد الرسل وخاتمهم صلوات الله عله وسلامه نبي الرحمة, ونبي التوبة, ونبي 
الملحمة, والعاقب والمقفي, والحاشر الذي تحشر الناس على قدمرلٰ4, مع قوله فما ثبت عنه في الصحلیٰح من 
حديث أنس وسهل بن سعد, رضي الله عنهما: "بعثت أنا والساعة كهاترلين" وقرن بين إصبع نه السبابة والتي 
تلرلل‌ها. ومع هذا كله, قد أمره الله تعالى أن يرد علم وقت الساعة له إذا سئل عنها, فقال: ( قل إنما علمها عند 


الله ولکن أكثر الناس لايعلمون +٠)‏ 
(تفسیر ابن کثیر ج3ص249) ۱ 
امام جلال الدین السیوطی رحمم اللہ (م911ه) اس آیت کی تفسیر میں فرماتم ہیں: 


إا یجلرل‌ها لوقتها إلا هو يقول : ل یرسلها لوقتها إلا هو (ثقلت في السماوات والأرض] یفول : خفرابت في 
السموات والأرض فلم یعلم قل امها متی تقوم ملك مقرب ول نبي مرسل ! (درمنتور: ص 275) 
** علامم ابن جریری طبری رحمہ اللہ (م310ھ) اس آيت کی تفسیر میں لکھتے ہیں: 

يقول تعالى ذكره: إن الساعة التي يبعث الله فل ها الخلائق من قبورهم لموقف القرامة جائیٰ2( أکاد 
آخفر‌ها ) فعلى ضم األف من آخفر‌ها قراءة جمرليع قراء أمصار الإسلام, بمعنى: أكاد أخذ للها من نفسی, لنلا 
يطلع علإی ھا آحد, وبذلك جاء تأويل أكثر أهل العلم. (تفسير طبرى ج9ص164) 
پھر آخرمیں اس تفسير کی مزید تائید كرتل ہوئے فرماتے ہیں : 

وإنما اخترنا هذا القول على غر ره من الأقوال لموافقة أقوال أهل العلم من الصحابة والتابعرئن, إذ كنا لا 
نستجلیز الخللاف عل هم, فل ما استفاض القول به منهم, وجاء عنهم مجر ئا يقطع العذر٭ (ج9وص167) 
9 امام جلا ل الدين سيوطى رحمہ اللہ )م2911( اس آیت کی تفسیر میں لکھتے ہیں: 

هذا کقوله تعالی: [ قل ا بعلم من في السماوات والأرض لغب إا الله وما یشعرون أيان يبعثون ) وقال: 
( ثقلت في السماوات والأرض ا تأترل‌کم إلا بغتة ) أي: ثقل علمها على أهل السموات واأرض. ( تفسیر ابن كثير 
ج4ص312) ۱ 
2 امام بغوی رحمم اللہ (م516ھ) اس آیت کی تفسیر میں لکھتے ہیں: 


وأکثر المفسرین قالوا: معناه: أكاد أخفرىها من نفسي, وكذلك في مصحف آبي بن کعب, وعبد الله بن 
على عادة العرب إذا بالغوا في کتمان الشيء يقولون: کتمت سرك من نفسي, آي: أخفرلاته غاية الإخفاء, والله عز 
اسمه ل يخفى عله شيء. ( تفسير بغوی ج3ص214) 
#2 علامم على بن محمد الخازن رحم اللہ (م701ه) اس آیت کی تفسیر میں لکهتم ہیں: 

إن الساعة آنرلل2 أكاد آخفرلها ( قال أكثر المفسرین : معناه آکاد آخفرل‌ها من نفسي فکیٰف یعلمها مخلوق 
وکرلیٰف آظهر ها لکم , ذکر ذلك على عادة العرب إذا بالغوا في الکتمان للشيء بقولون کتمت سرك في نفسي , أي 
أخفريته غاية الإخفاء , والله تعالی یخفی عله شيء. (تفسیر خازن ج3ص251) 

یه یرد علم الساعة وما تخرج من ثمرات من أكمامها وما تحمل من آنثی ولا تضع الربعلمه» (فصلت: 


47( ۱ 
امام فخر الدين رحمم اللم(م604ه) اس ايت گی تفسیر میں لکھتے ہیں: 


وكأن سانلا قال ومتی یکون ذلك الريوم؟ فقال تعالی إنه ۷ سبلل للخلق إلى معرفة ذلك اللوم ول یعلمه 
إلا الله فقال : (إلرلييه یرد علم الساعة ) و هذه الكلمة تفرد الحصر أي ا یعلم وقت الساعة بعري نه إلا الله , وکما أن 


هذا العلم لوس إل عن الله فكذلك العلم بحدوت اتحوادت المستفيلة في أرقاتها المعري اراس إن عند الله سبحانه 
وتعالی , ثم ذكر من أمثلة هذا الباب مثالين آحدهما : قوله (وما تخرج من ثمرات من أکمامھا) والثاني : قوله 
(وما تحمل من أنثى ولا تضع إلا بعلمه ) 
(تفسیر كبير ج27 ص117) 

اه یرد علم الساعة [يعني [ذاسال عنها سائل قرول له یعلم وقت قل 1غ الساعة | الله تعالیء 
(تفسیر خازن ج944) ۱ 
۶ علامہ نسفی رحمہ اللہ (م 710ھ) اس ايت کی تفسیر میں لکھتے ہیں: 


ای علم قیامہا یرد اليه ای يجب على المسئول ان يقول: اللہ یعلم ذلک٭ (تفسير مدارک ج2ص501) 


إ اليه يرد علم الساعة ) أي: لا يعلم ذلك أحد سواه, كما قال صلی الله عللله وسلم, وهو سرد البشر 
لجبريل وهو من سادات الملائكة -حرإيين سأله عن الساعة, فقال: "ما المسئول عنها بأعلم من السائل", وكما قال 


تعالی: ( إلى ربك منتهاها ) , وقال [ یجلرلیٰ ھا لوقتها إا هو )+ (تفسير ابن كثير ج5ص485) 
+ قاضى بيضاوى رحمم اللہ (م685ه) اس آيت کی تفسير میں لکھتے ہیں: 


( اه يرد علم الساعة ) يعنى اذا سال عنبا اذ إ یعلمہا الابوء (تفسير بيضاوى ج2ص356 بيروت) 
ايل بدعت چند اشکالات جوابات: 


اشکال نمبر 1: 

ذاتی اور عطائی کا فرق 
جواب: 

حالانکہ ذمہ دار مفسرين سے یہ بات نقل ہو کر آتی ہے کہ ”لم يطلعنى علیہ“ اور ” لم يطلع 
5ھ ٰ1 کابهی انکار بس - 

پیر مہر علی شاہ صاحب لکھتے ہیں: یہ جو لکها ہے کم قیامت سات بزار سال سے 
پہلے نہیں آسکتی میں کہتا ہوں یہ سات ہزار کی تحدید جو ایک نے (مرزا صاحب) لگائی ہے 
یہ منافی ہے ۔” ل یجللیٰھالوقتھا إإ(ھو “ کے اور ان احاديث کے جن میں آنحضرت صلی اللہ علیہ 
وسلم نے لاعلمی بیان فرمائی ہے ۔ (شمس الہدایہ ص 66) 

معلوم ہوا کہ یہ ڈھکو سلہ نہیں چلے گا کہ ذاتی اور عطائی کا فرق ہے ۔ 
اشکال نمبر2: 
بعض لوگ یہ اشكال كرتم ہیں کہ يم تو معلوم ہوگیا کہ خدا کو معلوم ہے مگر یہ تو کہیں نہیں آيا 
کہ علم قیامت کو خدا کے علاوہ کوئی نہیں جانتا؟ 
جواب: 

کو ت تس امت ری وکی :الا تعنم سر ايک کے کہ أنه ہل ال مایم را ایک 
سرخ رنگ کے خیمہ میں تشريف فرماتھے ایک شخص گهوژی پر سوار ہو کر آیا اور دریافت 
کیا کہ آپ کون ہیں؟ آپ نے فرمایا میں خدا تعالی کا رسول ہوں اس نے دريافت کیا قیامت کب 
آئےگی؟ آپ نے فرمايا یہ غيب کی بات ہے اور اللہ کےبغیر اسم کوئی نہیں جانتا۔ (درمنثور 
ج5ص170) 

تو اب بتائیے کہ سرکار دو عالم صلی اللہ علیہ وسلم جب خود ہی ارشاد فرمائیں پھر کیا 
ماننے کےلیے آپ تیار ہیں؟ 
اشکال نمبر 3: 

نبی پاک صلی اللہ علیہ وسلم قيامت کا ذكر فرمارہے تھے تو آپ نے صحابہ سے پوچھا یہ 


0 2 5 سز 5 5 9 

بوا کم صحابہ كو يتم تھا كم قيامت کے وقت مقرره كا آپ كو يتا ہے۔ 
جواب: 

يم واقعات آب نے قيام ساعت مقرره کے بعد کے بیان كيم ہیں ء مقرره وقت کی بات 
نہیں کی صرف يم ہی يوجها كم کون سا دن ہو گا صحابہ کرام نے ادب سے کہا باقى آپ نے 
خود ہی بتاررکھا ہے کہ جمعہ کا دن ہوگا ۔ مكر یہ تو کسی کو معلوم نہیں وہ جمعہ کس سال کا 
ہوگا یہ کب آئے گا وغیرہا۔ اس روایت سے یہ مسئلہ نکلتا ہے کہ آپ کو مقررہ وقت کا پتہ ہے 
اشكال نمبر 4: 

سب نشانیاں تو بتادیں پھر وقت مقرره کیوں نہیں يتم ہوگا ؟ 
جواب: 

سب نشانیاں تو ارشاد فر دیں مگر وقت مقررہ ان نشانیوں کا آپ کو بھی معلوم نہیں 
کیونکہ مشکوۃ ج2ص472پر روایت ہے کہ اپ علیہ السلام نے فرمایا : ایہما ما كنت قبل 
صاحبتیہا فلاخرى على اثرباء یعنی طلوع آفتاب اور دابۃ الارض ان میں سے پہلی جو ظابر ہوگی 
تو دوسری اس کے بعد ظاہر ہوجائیگی۔ باقی قیامت کا مقررہ وقت مقررہ لمحہ وہ کسی کے علم 
میں نہیں سوائے خدا تعالى کے۔ 
ایت نمبر10: 
نفس بأي أرض تموت إن الله علرلم خب‌ر ٭ (سورة لقمان :34) 

قال ابن عباس : هذه الخمسة ل يعلمها ملك مقرب ولا نبي مصطفى فمن ادعى أنه يعلم شر‌ئا من هذه 
مور فانه کفر بالقرآن نه خالفه (تفسير خازن ج3ص475) 
2 امام عبداللہ بن احمد النسفی رحمہ اللہ (م710ھ) اس آيت کی تفسیر میں فرماتے ہیں: 

وعن ابن عباس رضي الله عنهما: من ادعى علم هذه الخمسة فقد کذب. ورأى المنصور في منامه 
صورة ملك الموت وسأله عن مدة عمره فأشار بأصابعه الخمس فعبرها المعبرون بخمس سنوات وبخمسة 
آشهر وبخمسة أيام فقال أبو حنفة رضي الله عنه: هو إشارة إلى هذه الآية, فان هذه العلوم الخمسة ل يعلمها إلا 


الله (إن الله علرلم) بالغٰوب (خبرر) بماكان ويكون. 


(تفسير مدارک ج2 ص 324) 
2 امام جلال الدين السيوطى رحمہ اللہ (م 911ه) اس آیت کی تفسیر میں فرماتے ہیں: 


عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه قال لم يعم على نب کم صلی الله عله وسلم إلا الخمس من 
سرائر الغِب هذه الاية في آخر لقمان إلى آخر السورة» (تفسير درمنثور ج5ص326) 
2 امام جلال الدين سيوطى رحمہ اللہ (م911ه) اس آيت کی تفسیر میں فرماتے ہیں: 

[ إن الله عنده علم الساعة ) متی تقوم ( وينزل ‏ بالتخغفف والتشديد ( الغرليث ) بوقت يعلمه ( ويعلم ما 
في الأرحام ) أذكر أم أنثى ولا يعلم واحدا من الثلاثة غرهر الله تعالى [وما تدري نفس ماذا تكسب غدا ) من خر 
أو شر ويعلمه الله تعالى ( وما تدري نفس بأي أرض تموت ) ويعلمه الله تعالى ( إن الله عم ) بكل شيء ( 
خب هر ) بباطنه کظاهره* (تفسير جلالین ص348) 
٭ علامم ابن كثير رحمہ اللہ (م774ه) اس آیت کی تفسیر میں فرماتے ہیں: 


33 صفت عالم الغیب خاصۂ خداوندی 
قال قتادة: أشرماء استاثر الله بھن, فلم يطلع علل‌هن ملكا مفربا, ول نبا مرسلا ( إن الله عنده علم 
الساعة ) , فلا يدري أحد من الناس متى تقوم الساعة, في أي سنة أو في أي شھر, أو لل أو نھار, ( وينزل 
الغرليث ‏ , فلا يعلم أحد متى ينزل الغرليث, ليلا أو نهارا, ( ويعلم ما في الأرحام ‏ , فلا يعلم أحد ما في الأرحام, 
أذكر أم أنثى, أحمر أو أسود, وما هو, ( وما تدري نفس ماذا تكسب غدا ) , آخلر أم شر, ولاتدري يا ابن آدم متى 


تموت؟ لعلك المت غدا, لعلك المصاب غدا, ( وما تدري نفس بأي أرض تموت ) لس أحد من الناس يدري 
أين مضجعه من الأرض, أفي بحر أم بر, أو سهل أو جبل؟ ( تفسير ابن كثير ص124) 
اشكال نمبر 1: 

تفاسیر میں ہے: من ادعى انم يعلم شیا من هذه فقد كفره بالقرآن العظيم انم خالفہ٭ (تفسير خازن 
ج5ص183) 

حالانکہ بعض روایات دال ہیں ان جزئیات کو مخلوق جانتی ہیں۔ 
جواب: 

”شيئا من هذه“ كا مطلب یہ ہے کہ ان پانچ چیزوں میں سے کسی ایک چیز كا دعوى 
کرے کہ كم مجھے يا کسی اور کو بجز خدا تعالی کے اس كا کلی طور پر علم ہے تو وہ 
کافر بالقران ہے۔ 
اشکا ل نمبر 2: 

بعض صلحاء کی باتوں اور آثار سے معلوم بوتا ہے کہ اولیاء كرام وغيربم کو بھی بعض 
ان میں سے جزئیات کا علم ہے مگر روایات میں یوں بھی ہے ان پانچ باتوں کو خدا کے علاوہ 
کوئی نہیں جانتا 
جواب: 
حديث بريدة السابق خمس ل يعلمهن إلا الله على وجه الإحاطة والشمول كلا وجز ئلا فلا ینافیٰ4 إطلاع الله 
تعالى بعض خواصه على بعض المغرل‌بات حتی من هذه الخمس لأنها جز ئات معدودةه (تفسير روح المعانى 
ج21ص100) 

ملا على قاری رحمة اللہ علیہ لکھتے ہیں: 
دون جز ئر اتهاء 
(مرقات: ج1[ص66) 
ايت نمبر 1 1: 

ومايعلم جنود ربك إلرهو٠‏ (سورخ مدثر آيت31) 

(ومايعلم جنود ربك الا هو ) قال مقاتل: هذا جواب أبي جهل حرلین قال: أما لمحمد أعوان إلاتسعة عشر؟ 
قال عطاء: ( وما يعلم جنود ربك إلا هو ) يعني من الملائكة الذين خلقهم لتعذيب أهل النار, لا يعلم عدتهم إلا الله 
والمعنى إن تسعة عشر هم خزنة النار, ولهم من الأعوان والجنود من الملائكة ما | يعلم إلا الله عز وجل» (تفسير 
بغوى ح4ص417) ۱ 
2 علامہ ابن كثير رحمہ اللہ (م774ھ) اسى ایت کی تفسیر میں فرماتے ہیں: 

(وما یعلم جنود ربك إلرهو ) ای ما يعلم عددہم و كثرتبم ال بو تعالی» (تفسیر ابن كثير جع6ص345) 


(وما يعلم جنود ربك إلا هو ) لفرط کٹرتہا(إاز هو) فلا يعز علیہ تتمیم الخزنة عشرين و لکن فی بذا العدد 
الخاص حکمة ا تعلمونہا٭ (تفسیر المدارک: ج2ص749) 
7 امام فخرالدین رحمہ اللہ (م604ه) اس آيت کی تفسیر میں چند وجوه لکھی ہیں جن میں سے 
پبلی وجم جوان کے نزدیک راجح سے ومیر نے کم 

أن القوم استقبلوا ذلك العدد , فقال تعالی : (وما یعلم جنود ربك الا هو ) فهب أن هؤلاء تسعة عشر إلا أن 
لکل و احد منهم من الأعوان و الجنود مال یعلم عددهم إل الله* (تفسیر کبیر ج18330) 


اس اس 
گهر کی گواہی: 

مدعیان علم جمیع ماکان ومایکون کے راس ورئیس مولوی احمد رضا خان فاضل 
بریلوی کی زبانی : ۱ 

زمین سے سدرة المنتبی تک پچاس بزار برس کی راہ ہے اس سم آگے مستوی اس 
کے بعد اللہ جانے .اس سم اگے عرش کے ستر بزار حجاب ہیں برحجاب سے دوسرے 
حجاب تک پانچ سو برس كا فاصلم اور اس سے آگے عرش اور ان تمام وسعتون میں فرشتس 
بھرے ہیں حديث پاک میں ہے آسمان جار انكل جگہ نہیں جہاں فرشتم نے سجد م میں پیشانی 
نم رکهی ہو فرمائیے کس قدر فرشت ہیں ”وما يعلم جنود ربک الا هو“ اور تیرے رب کے 
لشکرون کو اس کے سوا کونی نہیں جانتا. (ملفوظات حصم چپارم ص 340) 
ايت نمبر 12: 

فلا تعلم نفس ما آخفي لهم من قرة أعراين جزاء بما کانوا یعملون» (الم سجده آیت17) 
امام بخارى رحمہ اللہ (م256ھ) اس آیت کی تشريح میں حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنہ کین 
حدیث مبارکہ نقل کی ہے: 

يقول الله تعالی أعددت لعبادي الصالحرلیٰن ما لا عرلین رأت وا آذن سمعت ول خطر على قلب بشر ذخرا 
من بله ما أطلعتم عله ثم قرأ [ فلا تعلم نفس ما أخفي لهم من قرة أعيلين جزاء بما كانوا يعملون )٭ (صحيح 
البخاری: كتاب التفسير ج2ص704) 

شهدت من رسول الله صلی الله عليه وسلم مجلسا وصف فيه الجنة, حتى انتهی, ثم قال في آخر 
حديثه: "فی ا ما لا عرين رأت, ول أذن سمعت, ولا خطر على قلب بشر " ثم قرأ هذه الآية: ( تتجافى جنوبهم عن 
المضاجع , إلى قوله: ( يعملون ) . 

(تفسیر ابن كثير ج5ص134) 


2 امام جلال الدين السيوطى رحمہ اللہ (متوفى911ه)ن اس آيت کے تحت حضرت عبداللم بن 
مسعود رضى اللہ عنم سے نقل کیا ہے: 

انه لمكتوب في التوراة ( لقد أعد الله للذین تتجافی جنوبهم عن المضاجع ما لم تر علإن ولم تسمع أذن 
ولم يخطر على قلب بشر ول یعلم ملك مقرب ول نبي مرسل وانه لفي القرآن ! < فلا تعلم نفس ما أخفي لهم من قرة 


أعرلين 3 


7چ 


(تفسیر الدرالمنثور: ج5ص339) 
۶ امام جلال الدين سيوطى رحمہ اللہ (متوفی911ھ) نم حضرت عبد اللہ بن عباس کی تفسیر نقل 
کی ہے: 


 ً‏ قال کان عرش الله على الماء فاتخذ جنه لنفسه ثم اتخذ دونها آخری ثم أطبقهما لؤلؤة واحدة ثم قال : ومن 
دونهما جنتان لم يعلم الخلق ما فی ما وهي التي قال الله ! [فلا تعلم نفس ما أخفي لهم من قرة أعرلئن جزاء بما 
كانوا یعملون)٭ 
(در منثور ج5ص338) 
2 قاضی بیضاوی رحمم اللہ متوفی685ھ نے اس کی تفسیر يون فرمائی بس: 
(فلا تعلم نفس) لا ملک مقرب و لانبی مرسل» (تفسیر انوار التنزیل ص 235) 
ايت نمبر 13: 
يوم يجمع الله الرسل فیٰ قول ماذا أجبتم قالوا ل علم لنا إنك أنت علام الغرلایوب» (سوره مائده آيت109) 
سوال: 
پاک کے سامنے انہوں مطلقا علم کی نفی کیوں کر دی۔ 
جواب: 
اس کی چند توجیہیں ہیں اور چونکہ ان میں سے اکثر میں تعارض نہیں ہے اس لیے ہو 
معناه لا علم لنا كعلمك فرل هم أنك تعلم ما أضمروا وما أظهروا ونحن ل نعلم إا ما أظهروا فعلمك فرلی هم 
أنفذ من علمنا وأبلغ. (تفسير خازن ج1ص537) 
امام رازى رحمم اللہ اس قول کے نقل كرك فرماتے ہیں: بو الإصح و ہو الذى اختاره ابن عباس٭ 
(تفسیر کبیر ج11ص102) ۱ 
+ علامم ابن جرير طبری رحمہ اللہ (م310ھ) اس ايت کے تحت فرماتے ہیں: 
يقولون للرب عز وجل: ل علم لنا, إل علم أنت أعلم به مناء (تفسير طبری ج5ص154) 
+2 اور علامم ابن كثير رحمہ اللہ نے اس آيت کی تفسیر فرماتے ہیں: 
رواه ابن جرير. ثم اختاره على هذه الأقوال الثلاثة (1) ولا شك أنه قول حسن, وهو من باب التأدب مع 
الرب, عز وجل, آي: ل علم لنا بالنسبة إلى علمك المحرلط بکل شيء, فنحن وان کنا قد أجبنا وعرفنا من آجابنا, 
ولکن منهم من كنا إنما نطلع على ظاهره, ل علم لنا بباطنه, و آنت العلهم بکل شيء, المطلع على كل شيء. فعلمنا 
بالنسبة إلى علمك كلا علم, فانك [ آنت علام الغرلهوب )+ ( تفسیر ابن كثير ج2ص643) 
حضرت ابن عباس رضی اللہ عنم کےدور میں اقوال میں صرف اجمال وتفصیل کا فرق 
ہے۔ 
2 علامم خطيب شربينى رحمہ اللہ نے اس آیت کی تفسیر میں نقل کیا ہے: 
(قالوا لا علم لنا؛ أي : لا علم لنا بما أنت تعلمه (انك أنت علام الغل)وب) فتعلم ما أجابونا وأظهروا لنا وما 
لم نعلم مما أضمروا في قلوبهم» (تفسير سراج منير ج1ص402) 
(قالوا ا علم لنا) باخلاص قولنا و دلیلم( إنك أنت علام الغرليوب]٠‏ (مدارک التنزيل ج1ص350) 
ايت نمبر14: 
ولله غرلیٰب السموات واأرض وما أمر الساعة ار کلمح البصر أو هو أقرب إن الله على كل شيء قدیر٭ 
(سورة نمل:77) 


(ولله غریب السموات والرض» یفید الحصر معناہ ان العلم ببذه الغيوب لیس ال للم تعالی٭ (تفسير كبير 
ج20ص71) 
2 علامم نسفی حنفی رحمہ اللہ مدارک التنزيل میں فرماتے ہیں: 
بغیب السماوات و اارض يوم | لقیامۃ على ان علمم غائب عن ابل السماوات و اارض لم یطلع علیہ احد 
منمم*(تفسیر مدارک ج ص690) 
#2 علامم على بن محمد الخازن رحمم اللہ نم اس آيت کم تحت فرماتم ہیں: 

( آخبر الله عز وجل في الاية عن كمال علمه , وأنه عالم بجملیٰع الغلوب , فلا تخفی عله خافرلة ول 
یخفی علرلله شيء منها , وقريل الغرب هنا هو علم قرام الساعةه (تفسیر خازن ج1363) 
2 قاضی بیضاوی رحمم اللہ اس آیت کے تحت فرماتس بین: 

( ولله غريب السموات وااأرض ‏ یختص به علمه ل بعلمه غر ره و هو ما غاب فی هما عن العباد بان لم 
بیضاوی ص 685) ۱ 

(ولله) أي : ل لخره (غرلب السموات والأرض) وهو ما غاب فی هما عن العباد بأن لم يكن محسوسا و 
لم يدل عللیٰه محسوس , وقلإل : الغلوب هنا هو ق‌ام الساعة فان علمه غائب عن أهل السموات و الأرض.ء 
(تفسیر سراج منیر ج2ص250) 
ابت نمبر 5 1: 

قل ل آملك لنفسي نفعا ولا ضرا الما شاء الله ولو كنت أعلم الغرلایب استکثرت من الخرلایر وما مسني 
السوء إن آنا إلرنذير وبشیل‌ر لقوم يؤمنونء (سورة الاعراف:188) 
7 علامم بغوى رحمہ اللہ نے آيت مذكوره کا شان نزول حضرت عبداللہ بن عباس رضى اللہ 
عنہ سے نقل فرمایا ہے: 

إن أهل مكة قالوا: یا محمد, ألا يخبرك ربك بالسعر الرخلیٰص قبل أن يغلو فتشتريه وتربح فیٰہ عند 
الغلاء؟ وبالأرض التي يريد أن تجذب فترتحل منها إلى ما قد أخصبت؟ فأنزل الله تعالى "قل ل أملك لنفسي نفعاه 
(تفسیر بغوی ج2ص220) ۱ 
+ علامہ عمادالدین ابن كثير رحمہ اللہ نے اس ايت کی تفسیر میں فرماتے ہیں: 

(ولو كنت أعلم الغرليب ل ستكثرت من الخر ) أي: من المال. وفي رواية: لعلمت إذا اشتريت شر ئا ما 
أربح فإٰ۸ فلا أبيع شنا إلا ربحت فی وما مسني السوء, قال: ولا يصرابني الفقر. (تفسير ابن كثير 
ج3ص249) ۱ 
امام بغوی رحمہ اللہ (510ه) اس ایت کی تفسیر میں فرماتے ہیں: 

أي: لو كنت أعلم الخصب و الجدب إستكثرت من الخرر, أي: من المال لسنة القحط ( وما مسني السوء ) 
آي: الضر و الفقر والجوع. (تفسیر بغوی ج2ص220) 
قاضی بيضاوى رحمہ اللہ اس آیت کے تحت فرماتے ہیں: 

ولو كنت أعلمه لخالفت حالي ما هو عله من استكثار المنافع واجتناب المضار حتى || يمسني سوء٭ 
(تفسير بیضاوی:ج1[ص370) , 
2 علامم معين بن صفى اينى تفسير جامع البيان میں آیت کا مطلب يم بیان فرماتے ہیں: 


[ولو كنت أعلم الغرلب لستکثرت من الخرلایر وما مسني السوء) ای لکانت حالی من استكثار الخير و 
استغرار المنافع و اجتناب السوء علی خلاف ما ہی علیہ فلم اکن غالبا مرۃ و مغلوبا باخری و رابحا و خاسرا 


فى التجارۃ٭ ( جامع البيان ص 144) 
ابل بدعت چند اشکالات جوابات: 


اشكال نمبر 1[: 
چونکہ قرآن نے کہا كم ”اگر علم غيب دان بوتا تو میں خیریں حاصل کر لیتا“ آپ 
مل ا ظر وید كر حير" کر ملاس کی کک نیز كر أن کرہ رین پوت ال قوش 


خیرا کثیرا“ جس کو حکمت عطا کی گئی تو اسے بہت ساری خیریں دی گئیں ہیں۔ 

اور مصیبت سے بھی رب نے بچایا ”واللہ يعصمك من الناس “معلوم ہوا کہ علم غيب تھا 
جواب: 

اس آیت میں ”خیر“ سے مراد تجارت كا نفع » مال وغيره ہے اور سوء سے مراد فقرء 
تجارت میں نقصان کا ہونا ہے یہ مراد ہے اور آپ کی پیش کردہ آیات میں خير سے مراد علم 
وحکمت اور عصمت من الناس سے مراد جان سے مارنا ہے۔ 
اشکال نمبر2: 

آپ تو رحمۃ اللعالمين ہیں پھر آپ كو تكليف ہو تو یہ زحمت ورحمت کا اجتماع كيس 
ممکن ہوا ؟ 
جواب: 

آپ علیہ السلام جبره مبارک زخمی ہونا » دانت مبارک کا شہید ہونا ء زبر خورانی کا 
واقعم پیش آنا » آپ علیہ السلام کا سواری سے گر پذنا ٹانگ مبارک كا شی بوجانا حتی کم آپ 
نے نماز بھی بيته کر پژهانی ۔ (صحیح البخاری جلد ص96) 

کا انکار کرنا ایک کھلی ہوئی جہالت ہے ۔ ”رحمۃ للعلمین “ يم ”ارسلناک “ کامفعول لہ 
جس کا معنی یہ ہے آپ کو اس لیے بھیجا کہ آپ کے ذریعے سے تمام جہانوں پر رحمت 
فر اتی يم زتحمت: هذا کی ملک بر . اور تکالیف رفصا :ی آپ کی ڈات بر ان كو احتفاء 
نقيضين کیسے بوا؟!! 
اشكال نمبر3: 

”الخیر“ سے مراد اطاعت خداوندی » سخاوت › عمل صالح مراد ہیں اور السوء سے مراد 
بدكارى برے كام مراد ہیں۔ تو خير ير آپ كا عمل تھا اور سوء سے آپ محفوظ ومعصوم تھے تو 
جب یہ چیزیں آپ کےپاس نہیں تھیں يعنى خير پر عمل اور شر سے بجنا تو لامحالہ علم غيب 
تو ہوا ۔ 
جواب: 

اس آيت میں ”الخیر “ سے مراد اور ”السوء “سے مراد دینی طور پر خير اور سوی ہر 
گز نہیں بلکہ الخیر سے یہاں مال فتح اور نفع وغیرہ ہے اور السوء سے فقر وشکست اور خسارہ 
وغیرہ ہے۔ 
ايت نمبر16: 

ويسألونك عن الروح قل الروح من أمر ربي وما آوتل‌تم من العلم إلا قلِإٰلاہ (پاره نمبر 15بنی 
اسرائیل آیت85) 
2 علامہ عمادالدین بن كثير رحمہ اللہ (م744ھ) اس آيت کی تفسیر میں فرماتے ہیں: 


وقوله: ( قل الروح من أمر ربي ) آي: من شأنه, ومما استأثر بعلمه دونكم, ولهذا قال: ( وما أو تتم من 


۳ 


العلم إلا فلریٰ د0 اي: وما اطلعکم من علمه إلا على الفللل, فإنه لا بحرط أحد بشيء من علمه إلا بما شاء تبارك 
وتعالى. 
(تفسیر ابن کثیر ج4ص179) ۱ 
2 علامہ على بن محمد ابر اہیم الخازن رحمہ اللہ (م701ه) اس ايت کے تحت فرماتے ہیں: 

وأولى الأقاويل أن يوكل علمه إلى الله عز وجل هو قول أهل السنة قال عبد الله بن بريدة : إن الله لم يطلع 
على الروح ملكا مقربا ول نبي مرسلا بدلرل قوله : قل الروح من أمر ربي أي من علم ربي الذي استؤثر به )۰( 
تفسیر خازن ج3ص190) ۱ 
+ علامم نسفی حنفى رحمہ اللہ م10 7ه اس ایت کی تفسیر میں فرماتے ہیں: 


(ويسئلونك عن الروح قل الروح من أمر ربی) أي من آمر يعلمه ربي, الجمهور على أنه الروح الذي 
في الحرل‌وان, سألوه عن حقل‌فته فأخبر أنه من أمر الله أي مما استأثر بعلمه. وعن أبي هريرة: لقد مضى النبي 
صلی الله عله وسلم وما يعلم الروح, وقد عجزت الأوائل عن إدراك ماهرل‌ته بعد إنفاق الأعمار الطويلة على 
الخوض فريه. والحكمة في ذلك تعجیٰز العقل عن إدراك معرفة مخلوق مجاور له لدل على أنه عن إدراك 
خالقه أعجزء (تفسير مدارک ج1ص726) 

أنه قال الروح استأثر الله تعالی بعلمه ولم یطلع عله أحدا من خلقه» (فتح الباری ج8ص531) 

[قل الروح من آمر ربي) مما استاثر بہ٭ (تفسیر جامع البیان ص 235) 
ايت نمبر 7 1: 

ومن آهل المدينة مردوا على النفاق | تعلمهم نحن نعلمهم» (سورخ التوبۃ: 101) 
+ علامء على بن محمد خازن رحمم اللہ (201ه) اس آيت کی تفسیر میں فرماتے ہیں: 

إ تعلمهم ( يعني آنهم بلغوا في النفاق إلى حرث أنك | تعلمهم یا محمد مع صفاء خاطرك و اطلاعك على 
اسر ار ) 
(تفسیر خازن ج2762) ۱ 
۶ علامہ نسفی رحمم اللہ (م710ھ) اس ايت کی تفسیر میں فرماتے ہیں: 

إل تعلمھم) أي يخفون علريك مع فطنتك وصدق فراستك لفرط تنوقهم في تحامي ما يشككك في أمرهم. 
ثم قال [نحن نعلمهم) أي ل يعلمهم إلا الله ولا يطلع على سرهم غلرہ لأنهم یبطنون الكفر في سويداء قلوبهم 
ويبرزون لك ظاهرا كظاهر المخلصن من المؤمنرن» (تفسير مدارک ج2 ص 516) 
2 قاضی بيضاوى رحمہ ا للم (م685ه) اس آيت کی تفسير میں فرماتے ہیں: 

( لا تعلمهم ) | تعرفهم بأع‌انهم ( نحن نعلمهم ) ونطلع على أسرارهم إن قدروا أن يلبسوا علك لم 
يقدروا أن يلبسوا عل‌ناه (تفسیر بيضاوى ج1ص419) 
#2قریب قريب یہی مطلب علامہ معين بن حنفی رحمم اللہ نے لکھا ہے۔ (دیکھیے:تفسیر جامع 
البيان ص 164) 
#2 شاه عبدالقادر محدث دبلوى رحمہ اللہ (م1230ه) اس آيت کی تحت فرماتے ہیں: 

”(ترجمہ) اور بعضے مدينم والے ارربم ہیں نفاق پر آ پ ان کو نہیں جانتے ہم كو معلوم 


ےہ 


39 صفت كام الغیب من ات 


اس 


ان کی منافقت اتنى E‏ رول و و آپ کو ان کا پتہ نہیں 03-3-1 
ان کو جانتے ہیں۔“ (موضح القرآن: ص 262) 

معلوم ہوا کہ جميع ماکان ومايكون كا دعوى اور علم غيب كلى كا دعوى ٹوٹ گیا - 
ابل بدعت جند اشکالات جوابات: 


اشکال نمبر [: 

جیسے كوئى دوست کے مقابلے میں اس کے دشمن کو ضرورى سزا دینی بوتو دوست کی 
طرف مخاطب ہوکر اور دشمن کی طرف تہدیدی نظراٹھا کر کہاجاتا ہے کہ تو نہیں جانتا یہ 
منکر بڑا بے ایمان ہے میں جانتا ہوں۔۔۔الخ 
جواب: 

یہ قرآن پاک کی تحریف ہے تفسیر نہیں کیونکہ ذمہ دار مفسرین نے بات ہمارے حق میں 
لکھی ہے بريلوى حضرات کے حق میں بات نبى کی ۔ مفسیرین تو لكه رہے ہیں كم نبى ياك 
صلی اللہ علیہ وسلم کو منافقین کانفاق اور ان کاباطن معلوم نہ تھا جب کہ رضا خانی تفسیرہی 


جدا ہے۔ 
اشکال نمبر2: 
منافقین کے متعلق قرآن کہتا ب ” فتری الذين في قلوبهم مرض * کم آپ ان کے دلون کو نہیں 
دیکھتے ۔ 
جواب: 


”الذین “ یہ ”فتری “ کا مفعول ہے ”فی قلوبہم“ مفعول نہیں ۔ اب معنى یہ ہیں کہ آپ ان 
لوگوں کو دیکھتے ہیں جن کے دلوں میں مرض ہے ۔ دلوں میں دیکھنے والی تو بات ہی نہیں 
ہے۔ 
اشكال نمبر3: 

”ولتعرفنہم فی لحن القول“ سے یہ آیت منسوخ ب يعنى کم آپ صلی اللہ علیہ وسلم تو ان کی 
باتوں کو پہچان لیتے ہیں۔ اس آيت نے آ كر تمبارى دلیل کو منسوخ کر ديا 


جواب: 

اولا ...... بمارى بيش كرده آیت آخر میں نازل ہوئی اور آپ کی پیش كرده آيت پہلے نازل ہوئی 
تو یہ مقدم ناسخ كيس بن سکتی بس- 

ثانیا ...... تفسیر ابن کثیر میں لکها ہے کم ان میں منافات نہیں ہے اس لي کم سورت محمد کی 


ایک مین بحا سے مراد أن کے يترون علامات اور ياك کے انان سے دجا ہے يم عطلت کین 
کہ آپ تمام منافقین اور مشکوک لوگوں کو علی وجہ التعیین جانتے ہیں۔ 

اشکال نمبر4: 

سیدنا عبد اللہ بن عباس اور سیدنا ابن مسعود رضی اللہ عنہما سے روایتیں ہیں کہ آپ علیہ السلام نے 
منافقوں کا نام لے کر مسجد نبوی سے نکال دیا تھا۔ 


جواب: 
پہلی بات تو یہ ہے کہ یہ بات عقائد کی ہے اس مين خبر واحد نہیں جل سکتیں بلکہ متواتر 
روایت چاہیے۔ 


دوسرى بات یہ ہے کہ اگر ان روايات کو صحيح بھی مان ليا جائے تو مدعا فريق مخالف کا 
نہیں ہو ربا کہ اس کے علاوه کوئی اور منافق نم تھے۔ خطبم جمعہ کے موقع پر مسجد سے 36 
آدمیوں کو نكال دين سے یہ كيس لازم آ گیا کہ مدینہ طیبہ میں اور منافق تھا ہی نہیں کیا یہ بھی 
ضروری ہے کہ سارے منافق مسجد میں تھے؟! 

تيسرى بات یہ ہے کہ یہ روايات جرح سے خالی نہیں جیسا کہ عاقل پر مخفی نہیں یہ دونون 
روایتیں متكلم فیہا ہیں۔ تفصيل کے لیے ازالة الريب لامام ابل السنۃ والجماعۃ شيخ الحديث مولانا 


ےئ سس 272 

ايت نمبر 18: 

عفا الله عنك لم أذنت لهم حتى یتبرین لك الذین صدقوا وتعلم الکاذبرلان٭ (سورة التوبۃ:43) 

وکان صلی الله عله و سلم أذن لجماعة في التخلف باجتهاد منه فنزل عتابا له وقدم العفو تطم ینا لقلبه 
( عفا الله عنك لم أذنت لهم ) في التخلف وهلا تركتهم ( حتى یتبیٰن لك الذين صدقوا ) في العذر ( وتعلم 
الکاذبرلون ) فی]4٭ (تفسير جلالین ص160) 
+ علامم ابو السعود رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 

قل لم سار عت إلى الإذن لهم وهلا تأنلات حتی ينجلي الأمر كما هو قضلیٰة الحزم٭ (تفسیر ابو السعود 
ج5ص133) ۱ 

ومعناه مالك آذنت لهم في القعود عن الغزو حرلٰن استأذنوك و اعتلوا لك بعللهم و هلا استأنلت بالإذن! ٠‏ 
(تفسیر مدارک ج1ص499) ۱ 
2 علامہ بغوى رحمم اللہ (م516ھ) اس ایت کے تحت فرماتے ہیں: 

قال ابن عباس رضي الله عنه: لم يكن رسول الله صلی الله عليه وسلم يعرف المناف/إن يومئذ. ( تفسير 
بغوی ج2ص297) ۱ 

یہ ايت سن 9هکی ہے کیونکم غزوه تبوک اسی سن9ھ میں پیش ايا ۔ 
۱ غزوه تبوک پر آپ جب جانم لكل تو منافقین نے دیکها کم فصل کی کتائی کا وقت بھی 
آگیا اور موسم بھی بڑا گرم ہے اور لڑائی مسلح فوجون سے ہوگئی تو انہوں نے بہانے بنانے اور 
اجازت مانگنے گئے اپ صلی اللہ علیہ وسلم انس ان کے بہانوں میں صادق تصور فرمانے 
لگے اور اجازت عطا فرمادی تو یہ ایک گونہ عتاب تھا مگر نہایت پیارے الفاظ میں کہ آپ نے 
ان کے اعذار کے سج ياجهوت واضح ہونے سے نت رخصت کیون دی۔ 
اشکال٠‏ 

آپ علیہ السلام نے تو ان کی پردہ پوشی فرمائی تھی ان كو رسوا نم کیا عتاب تو غلطى 
پر ہوتا ہے یہاں غلطی کیا تھی؟ 


جواب: 

7 حتی یتین لك الذین صدقوا وتعلم الكاذيلين “ سے معلوم ہورہا ہے کہ يرده يوشى والا قول 
:ء929 

جلالين میں صراحمّ عتاب کا لفظ موجود ہے اور ابن كثير رحمہ اللہ نے بھی اس جگہ لكها 
ہے کیا تم نے اس سے بہتر عتاب سنا ہے کہ عتاب سے عفو کا پروانہ دیاجائے۔ عتاب تو لغزش 
اور خطاء اجتہادی پر بھی بوتا ہے جیسا کہ مفسرين كرام سے یہ بات ثابت ہوئی۔ 
ایت نمبر 19: 

ألم يأتكم نبأ الذين من قبلكم قوم نوح وعاد وثمود والذين من بعدهم ل يعلمهم إإرالله ٠‏ (سورۃ ابرابيم: 9) 
7 اس ایت کی تفسير میں علامہ على بن محمد الخازن رحمہ اللہ( م701ه) فرماتے ہیں: 

وعن عبد الله بن عباس أنه قال : بن إبراهلهم وعدنان ثلاثون قرنا ل يعلمهم إل الله٭ ( تفسير خازن 
ج3ص76) ۱ 
۶ علامہ بغوى رحمہ اللہ (م516ھ) اس ایت کی تفسیر میں فرماتے ہیں: 

وعن عبد الله بن عباس رضي الله عنهما قال: بن إبراهرلهم وبرن عدنان ثلاثون قرنا ا يعلمهم إل الله 


کے 


( تفسیر بغوی ج3ص27) ۱ 
امام جلال الدین سيوطى رحمم اللہ(م911ھ) اس آيت کے تحت فرماتے ہیں: 


قال رجل لعلي بن أبي طالب رضي الله عنه: أنا أنسب الناس قال: إنك ل تنسب الناس قال : بلى فقال له 
علي رضي الله عنه أرأيت قوله تعالى: ( وعادا وثمودا وأصحاب الرس وقرونا بن ذلك كثلهرا ) قال : أنا 
أنسب ذلك الكثرير قال : أرأيت قوله : 4( ألم يأتكم نبأ الذين من قبلكم قوم نوح وعاد وثمود والذين من بعدهم ل 
يعلمهم إلا الله)! فسکت+ 


۱ (تفسير درمنثور ج4ص134) 
امام فخرالدین رازی رحمم اللم(604ه) اس آیت کی تفسیر میں فرماتے ہیں: 


وعن ابن عباس : بین عدنان وبلین إسماعرلل ثلائون آبا إیعرفون ٭ (تفسیر کبیر ص70) 
آیت نمبر 20: 

ومن الناس من يعجبك قوله في الحراة الدنلیا ويشهد الله على ما في قلبه وهو ألد الخصامه (سورۃ 
البقرۃ:204) ۱ 
+ علامم على بن محمد الخازن رحمہ اللہ اس آیت کے ذيل میں فرماتے ہیں: 

نزلت في الأخنس بن شریق...... وكان يأتي رسول الله ( صلی الله عله وسلم ) ويجالسه ويظهر 
ااپسلام ويقول : إني لأحبك ويحلف بالله على ذلك وكان رسول الله ( صلی الله عله وسلم ) يدني مجلسه وكان 
الأخنس منافقا فنزل فيه , ومن الناس من يعجبك قوله , أي يروقك وتستحسنه ويعظم في قلبك في الحرلئاة 
الدنا» ( تفسير خازن ص 144) 
#2 علامم بغوى رحمہ اللہ (م516) اس آيت کی تفسیر میں بالكل یہی الفاظ ارشاد فرماتم ہیں۔ 


(دیکھیے: تفسیر بغوی ص 179) : 
امام جلال الدين سيوطى رحمہ اللہ اس آیت کی تفسیرمیں لکھتے ہیں: 


وهو الأخنس بن شريق کان منافقا حلو الكلام للنبي صلی الله عله و سلم یحلف أنه مؤمن به ومحب له 
فرلل‌دني مجلسه فأكذبه الله في ذلك» ( تفسير جلالین ص30) 

(ومن الناس من يعجبك قوله في الحراة الدنرلا) يروقك ویعظم في قلبك٭ (تفسیر نفسى ص 115) 

احاديث مباركم اور نفى علم غيب 

عن جابر قال سمعت النبي صلى الله عله وسلم يقول قبل أن يموت بشهر تسألوني عن الساعة ؟ 
وإنما علمها عند الله4٭ 
(مشکاۃ المصابیح: باب قرب الساعۃ) 
1: ملا على القارى (م1014) اس حديث کے تحت لکھتے ہیں: 

وهمزة الإنکار مقدرة أي أتسألوني (عن الساعة) أي الق امةوهي النفخة الأولى أو الانلل2 (وإنما علمها 
عند الله) أي ل یعلمها إلا هوه (مرقاۃ المفاتيح: باب قرب الساعۃ) 
2 شيخ عبد الحق محدث دبلوى رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 

كفت جابر شنيدم آنحضرت را فرمود بيش از رحلت خود بيك ماه (تسألوني عن الساعة؟) می 
پرسید مرا از وقت قيام قيامت (وإنما علمها عند الله) و نيست علم بہ تعيين وقت آں مگر ترو خداوند 


اللمعات: ج4 ص377) 
وعن جابر قال مرفوعا: قال : لعلي ل آراکم بعد عامي هذا. (مشکاۃ المصابيح: ج1 ص23) 
کہ شائد میں آئندہ سال تمہیں نہ دیکھ سکوں۔ 


عن حذيفة قال سئل رسول الله صلى الله علرليه وسلم عن الساعة فقال ( علمها عند ربي ا ریجلرل‌ها لوقتها 
إلاهو ) ولكن أخبركم بمشاريطها وما يكون برهن يديها إن برهن يديها فتنة وهرجاء 
(مسند احمد: ج5 ص389ء تفسير ابن كثير: ص248) 

عن أبي موسى الأشعري قال : سئل رسول الله صلى الله عليه وسلم عن الساعة وأنا شاهد فقال ۷إ یعلمھا 
إلا الله ول یجل لی ها لوقتها إلا هو ولكن سأخبركم بمشاريطها ما بن يديها من الفتن والھر ج٭ 
(رواه الطبرانى بحوالء الدر المنثور: ج3 ص274) 

عن ابن مسعود رضي الله عنه عن النبي صلی الله عله وسلم قال : لقليت لليلة أسري بي إبراهلم 
وموسى و عل‌سی عللل‌هم السلام فتذاكروا أمر الساعة فردوا أمرهم إلى إبراهريم فقال لا علم لي بها فردوا 
أمرهم إلى موسى فقال : لا علم لي بها فردوا أمرهم إلى عرل‌سی فقال : أما وجبتھا فلا يعلم بها أحد إل الله تعالىء 
(تفسير الدر المنثور: ج4 ص280) 

اور امام حاكم کی روايت مين یوں بس: 

فقال عرل‌سی : عهد الله إلي فی ما دون وجبتها فلا نعلمهاه (مستدرك الحاكم: ج4 ص488) 
علامہ ابن كثير رحمہ اللہ اس حديث کو امام احمد کی سند سے نقل کرنے کے بعد فرماتے ہیں: 

فهؤلء أكابر أولي العزم من المرسللیان, لیس عندھم علم بوقت الساعة على التع ا يين٠‏ 
(تفسیر ابن كثير: ج4 ص115) 
اشکال٠‏ 

یہ جو انبیاء علیہم السلام نے ایک دوسرے پر ڈالا وہ اس لیے تھا کہ راز فاش نہ ہو۔ 
جواب: 

روايات میں صاف آ ربا ہے کہ ہم نہیں جانتے؛ ان کے ياس وقت مقرره کا علم نہیں تو یہ بات 
كيس نكل آئی کہ وه راز فاش نہیں کرنا چاہتے۔ یہ تحريف فی معنى الحديث ہے۔ 

عن الشعبي قال : لقي عرل‌سی جبريل فقال : السلام علِٰك يا روح الله قال : وعلرلك یا روح الله قال : 
يا جبریل متى الساعة فانتفض جبریل في أجنحته ثم قال : ما المسؤول عنها بأعلم من السائل ثقلت في السموات 
والأرض ل تأتل‌کم إل بغتةه (تفسیر الدر المنثور: ج3 ص274) 

عن ابن عمر رضي الله عنهما أن رسول الله صلی الله علرليه وسلم قال مفاتح الغرلهب خمس یعلمها إلا 
الله ريعلم ما في غد إا الله ورریعلم ما تغل ض ارحام إلرالله ولريعلم متى يأتي المطر أحد إلاالله ولاتدري نفس بأي 


أرض تموت ولايعلم متی تقوم الساعه إل الله» (صحیح البخارى: تفسير سورۃ الرعد) 

عن سلمة بن الأكوع رضي الله تعالى عنه قال : کان رسول الله صلی الله عليه وسلم في قبة حمراء اذ 
جاء رجل على فرس فقال : من أنت قال أنا رسول الله قال : متى الساعة قال : غ ريب وما يعلم الغ لب | الله قال : 
ما في بطن فرسي قال : غرلؤب وما يعلم الغإِب إلا الله : فمتى تمطر قال : غِكب وما يعلم لغب إلا اللہ٭ (الدر 
المنثور: ج5 ص326) 

عن الربللیع بنت معوذ رضي الله تعالى عنها قالت : دخل علي رسول الله صلی الله عله وسلم 
صبلل‌حة عرسي وعندي جاريتان تغنلل‌ان وتقولان : وفل‌نا نبي يعلم ما في غد فقال : أما هذا فلا تقو له ل يعلم ما 
في غد إلا الله٭ 
(الدر المنثور: ج5 ص326) 
حديث نمبر10: 

عن أبي هريرة أن رسول الله صلى الله عله وسلم أتى المقبرة فقال * السلام علی کم دار قوم مؤمنرين 
وإنا إن شاء الله بكم اإحقون وددت آنا قد رأينا إخواننا قالوا أو لسنا إخوانك يا رسول الله قال أنتم أصحابي 
وإخواننا الذين لم يأتوا بعد فقالوا كرف تعرف من لم يأت بعد من أمتك يا رسول الله فقال أرأيت لو أن رجلا له 
خرلول غر محجلة بان ظهري خرإل دهم بهم ألا يعرف خرلله قالوا بلى يا رسول الله قال فإنهم يأتون غرا 
محجلن من الوضوء وأنا فرطهم على الحوض أل لٰذادن رجال عن حوضي كما يذاد البعرلهر الضال أناديهم 
ألا هلم فلع قال إنهم قد بدلوا بعدك فأقول سحقا سحقا٭ (صحيح مسلم: باب استحباب إطالة الغرة والتحجيل في الوضوء) 
حديث نمبر ] 1: 

عن حذيفة رضي الله عنه قال : كنا جلوسا عند النبي صلی الله عليه و سلم فقال إني ل أدري ما بقائي 
ماجة: ص60) 
حديث نمبر 2 1: 

(حدیث میں ب)قيامت کے دن اللہ مجه ايسى تعريفين البام کر م گا جو مجه معلوم نہیں۔ 
(صحیح البخارى: ج2 ص118) 
حدیث نمبر 13: 

فتح خیبر کے موقع پر اب صلی اللہ علیہ وسلم اور اب کے ساتھیوں کو دعوت میں ایک 
یہودیہ عورت نم زہر دیا۔ کچھ اثرات اب صلی اللہ علیہ وسلم کے اندر چلے گئے۔ ببرحال کھانے 
نے بول کر بتا دیا کہ مجھ میں زہر ہے۔ آپ نے ساتھیوں کو روک دیا۔ ایک صحابی بشر بن براء نے 
کچھ کھا لیا تو ان کی وفات واقع ہو گئی۔ (مشکاۃ: ج2 ص542) 

دوسرى روايت میں ہے کہ اب صلی اللہ علیہ وسلم نے وفات کے وقت فرمایا: میں زہر کے 
علاوه كوئى اور سبب نہیں سمجھتاء اس وقت ميرى رگ جان کٹتی معلوم ہوتی ہے۔ (مستدرک الحاكم: 
ج3 ص219) 
حديث نمبر14: 
فرمايا: اگر مجه معلوم بوتا کہ تو دیکھ ربا ہے تو میں ضرور تيرى أنكه میں چونکا مارتا۔ (صحیح 
البخاری: ج2 ص۰922 صحيح مسلم: ج2 ص213) 


44 صفت عالم الغیب خاصۂ خداوندی 
آپ صلی اللہ علیہ و سلم سے قيامت کے دن کہا جائے گا: 
انى لاتدری ما احدثوا بعدک٭ (صحيح البخاری: ج2 ص966) 
حديث نمبر16: 
آپ صلی اللہ علیہ و سلم نے فرمایا: میں گھر کی طرف جاتا ہوں اور بستر پر کھجور پڑی 


حدیث نمبر 17: 

آپ صلی اللہ علیہ و سلم نے فرمایا: مجھے معلوم نہیں ہے کم يم (گوه) ان امتون میں سے ہے 
جو مسخ کی گئی ہیں۔ (صحیح مسلم: ج2 ص151) 
حدیث نمبر 18: 

آپ صلی اللہ علیہ و سلم نے قيامت کے بارے میں فرمايا: 

ماالمسئول عنبا باعلم من السائلء (صحیح البخاری» صحیح مسلم مشکام المصابیح) 


هذه الخمسة ل یعلمها ملك مقرب ول نبي مصطفی فمن ادعی أنه یعلم شرل‌نا من هذه الأمور فانه کفر 
بالقرآن نه خالفه» (تفسیر الخازن: ج3 ص475) 
سیده عاتشم صدیقم رضی اللہ عنہا: 
ومن حدتك أنه یعلم مافي غد فقد کذب تم قرأت ( وما تدري نفس ماذا تکسب غدا )۰ 
(صحیح البخاری: ج2 ص720) 
آوتي نب کم صلی الله عله و سلم علم کل شيء سوی هذه الخمس» (فتح الباری: ج8 ص653) 
حضرات فقباء کرام اور نفی علم غيب 
1: امام ابو حنیفم رحمہ اللہ 
وا المنصور في منامة صورة ملك الموت وسأله عن مدة عمره فأشار بأصابعه الخمس فعبرها 


المعبرون بخمس سنوات وبخمسة أشهر وبخمسة أيام فقال أبو حن فة رضي الله عنه : هو إشارة إلى هذه الآية, 
فان هذه العلوم الخمسة ل يعلمها إلا اللهه (تفسیر المدارک: ج2 ص324) 
2 امام قتادہ بن دعامم رحمم اللم 

آشراء استأثر الله بھن, فلم يطلع عللیٰ ھن ملكا مقربا, ولا نبزلا مرسلا ۔ إن الله عنده علم الساعة ؛ , فلا 
أحد متی ينزل الغلث, ليلا أو نهارا, ( ويعلم ما في الأرحام , فلا يعلم أحد ما في الأرحام, أذكر أم أنثى, أحمر أو 
أسود, وما هو, ( وما تدري نفس ماذا تكسب غدا ) , آخرلر أم شر, ولاتدري یا ابن آدم متی تموت؟ لعلك المراييات 
غدا, لعلك المصاب غداء (تفسير ابن كثير: ج5 ص124) 


ما كان في القرآن إما أدراك) فقد أعلمه وما قال إوما يدريك) فإنه لم یعلمه٭ (صحيح البخارى: ج1 
ص270) 
4: امام شافعی رحمہ اللہ 

ان اللم استاثر بعلم الغيب٠‏ (کتاب الام: ج2 ص203) 
5: امام مجابد بن جبر 

وهي (3) مفاتلإح الغب التي قال الله تعالى: ( وعنده مفاتح الغرليب ل يعلمها إلا هو )٭(تفسیر ابن كثير: 
ج5 ص124) 
°6 حضرت جنید بغدادى رحمہ اللہ 


الروح استأثر الله تعالی بعلمه ولم يطلع عله آحدا من خلقه (فتح الباری: ج8 ص513) 
۱ 6 ده ۰۰ ۰ 
فتاوی جات فقباء کرام اور نفی علم غيب 
[1]: امام حسن بن منصور المعروف بقاضی خان فرماتم ہیں: 
رجل تزوج امراة شر شود فقال الرجل والمراة خدار! رسس را گواه کردیم قالوا یکون کفر نم 
اعتقد آن الرسول صلی اللہ علیم و سلم یعلم الغیب وهو ماکان لعلم الغیب حبن كان فى الحیاء فکیف بعد الموت» 
(فتاوی قاضی خان جص468۰469) 


[2]: علامہ عبد الرشيد ابو الفتح ظبير الدین الولوالجی الحنفی تحریر فرماتے ہیں: 

تزوج امراة و لم یطبر شابد فقال: تزوجتک بشبادة اللہ و رسولء كفر اإنہ يعتقد ان النبى صلی اللہ علیہ 
و سلم يعلم الغيب اذ شبادة لمن لا علم لہ بہ و من اعتقد بذا كفرء (فتاوی ولوالجیہ بحوالہ ازالۃ الريب) 
[3]: ابو حنیفہ ثانى علامہ ابن جنيم المصرى رقمطراز ہیں: 


(البحر الرائق: ج2 ص155 مکتبہ رشیدیہ کوئٹہ) 
[4]: فتاوى عالمگیری میں موجود ہے: 


رجل تزوج امرأة ولم يحضر الشهود قال خدایرا ورسول راكواه كردم أو قال خداي راوفرشتكان 


راكواه كردم كفر ولو قال فشته دست راست راكواه كردم وفرشته دست جب راكواه كردم لا یکفر٭ (فتاوی 
عالمگیریہ: ج2 ص288 قدیمی کتب خانم) 
[5]: علامہ ابن الہمام فرماتے ہیں: 
علم المغيبات ال ما اعلمہ اللہ تعالى بم احیانا و ذکر الحنفية تصريحا بالتكفير باعتقاد ان النبی صلی اللہ 
علیہ و سلم يعلم الغیب لمعارضۃ قولء تعالى قل | يعلم من فی السموت والارض الغيب الاللہ كذا فی المامرۃ٭ 
(المسامرۃ شرح المسایرۃ فی العقائد: ص197ء ص198) 
[6]: ملا علی القاری فرماتے ہیں: 


ثم اعلم ان الإنبیاء عليبم الصلاۃ و السلام لم يعلموا المغيبات من الشیاء الإ ما اعلمہم اللہ تعالى احيانا و 
ذكر الحنفية تصريحا بالتكفير باعنقاد ان النبى صلی اللہ علیہ و سلم يعلم الغیب لمعارضة قولہ تعالى قل | يعلم 


من فى السموت والارض الغیب الاللہ كذا فی المامرۃ٭ (شرح فقم اکبر ص151) 
[7]: علامہ محمد بن محمد بن شباب بن يوسف الکردری البزازى لکھتے ہیں: 
تزوجبا بشبادة اللہ و رسولہ علیہ الصلاة و السلام ل ينعقد و يخاف علیہ الکفر نم يوبم انم الصلاة و 


السلام يعلم الغیب٭ (فتاوی بزازیہ: ج1 ص107ء 108 قدیمی كتب خانم) 


46 صفت عالم الغیب خاصۂ خداوندی 
تزوجہا بشہادۃ اللہ و رسولء ا يجوز و عن شيخ الإسلام الإمام ابی القاسم الصفار انم قال: يكفر من فعلم 
بذا انم اعتقد ان رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم عالم الغیب٭ (فتاوی تاتارخانیہ: ج2 ص۰453 454 قديمى كتب 
خانم) 
[9]: قاضی ثناء اللہ پانی پتی لکھتے ہیں: 
اگر كسم بدون شہود نكاح كرد و كفت خدا و رسول كواه كردم یا فرشتہ را كواه كردم كافر 


شود 
(ما لا بد منہ: 176) 


نیز ایک اور مقام پر لکھتے ہیں: 
اگر کوئی کہے خدا اور رسول اس پر گواہ ہیں وہ کافر ہو جاتا ہے۔ (ارشاد الطالبین: ص20) 
[10]: ملا علی القاری لکھتے ہیں: 

و من اعتقد تسویۃ علم اللہ و رسولء يكفر اجماعا كما إیخفی٭ 
(الموضوعات الکبیر: ص162 بحث حرف الياء آخر الحروف فصل 13) 
[11]: علامہ ابن عابدين شامى لکھتے ہیں: 

تزوج بشبادة اللہ و رسولہ لم يجز بل قيل يكفر ( رل يكفر ) أنه اعتقد أن رسول الله عالم الغريب» 
(رد المحتار على الدر المختار: ص106 كتاب النكاح) 
[12]: خلاصۃ الفتاوى میں ہے: 

رجل تزوج و لم يحضر شابدا فقال خدائرا و رسول خدائرا گواه كردم و فرشتگانرا گواه کردم يكفر فی 
الفتاوى أنه يعتقد أن الرسول و الملک عالم الغلب» (ج4 ص385 کتاب الحظر و الاباحۃ) 
[13]: علامہ عبد الحئی لكهنوى لکھتے ہیں: 

در فتاوى می نويسند: تزوجہا بلا شبود و قال خدائی و رسول خداو فرشتگان را گواه كردم يكفر لانم 
اعتقد ان الرسول و الملک یعلمان الغیب» (مجموعۃ الفتاوى: ص1 33 كتاب الکراہیۃ) 

مسئلہ علم غیب پر دلائل اہل بدعت اور ان کے جوابات 
دلیل نمبر 1: 

قرآن پاک میں قرا ن ہی کے متعلق ہے تبيانالكل شیئ ۔ 

یعنی ہر شے کا اس میں مفصل بیان ہے الخ 
جواب نمبر 1: 

آپ کا استدلال درست نہیں کیونکہ یہ قطی الدلالۃ نہیں اسکی وجہ یہ ہے کہ لفظ کل ہمیشہ عام 
ہو کر استعمال نہیں ہوتا بلکہ خاص معنی میں بھی استعمال ہوتا ہے ۔ 
جواب نمبر 2: 

اگر واقعۃ قرآن بر شم کا بیان ہے تو فقباء کرام کو اجماع وقیاس واجتباد کی کیا ضرورت 
پیش آئی - 
جواب نمبر 3: 

قرآن مقدس میں ہے لم نقصص علیک ۔ 

يعنى بعض انبياء کے قصل ہم نے آپ کو بیان نہیں كي ۔کیا وه بر شے سم خارج ہیں يا 
داخل ہیں اگر داخل ہیں تو قرآن کی بات درست نہیں رہتی اور یہ بات سچی ہے تو کل شے سے 
مراد بر ایک شم کا علم نہیں توپهر كل شی عام نہ ربا اسى طرح علم شعر اور ملکہ شعر گوئی اور 
علم غیر نافع کے بارے میں ہم کہتے ہیں کہ یہ کل شے میں داخل ہیں یا نہیں اگر ہیں تو یہ علوم 
سرکار طیبہ کی شان کے لائق نہیں اور اگر نہیں تو كل شی عام نم ربا بلکہ خاص ہوگیا۔ 
جواب نمبر 4: 

قرآن پاک میں على كل جبل بھی ہے اور اس سے مراد چند پہاڑ ہیں نہ کہ سار م عالم کے - 


اوتیت من كل شی بھی ہے اور اس سے مراد وبى سامان ہیں جو ان کے مناسب تھا ۔کیا ملکہ 
بلقيس كو نبوت ورسالت ملک سیلمان » مردانہ خصوصیات مثلا داڑھی وغيره مل گئی تھی ؟ 
اگر نہیں تو آپ کا اصول ٹوٹ گیا کہ لفظ کل عام ہی ہوتا ہے ۔ 
جواب نمبر 5: 
اب مطلب سنئے کہ کل شے کا اس آیت میں مطلب ہے کہ قرآن پاک میں امور دین کی ہر ایسی 
چیز کا بیان کر دیا گیا جسکی لوگوں کو حاجت پڑتی ہے دیکھئے تفاسیر 
جواب نمبر 6: 
یہی دلیل شیعہ حضرات نے اصول کافی ص140 پر ائمہ کے علم ماکان وما یکون جاننے پر 
دی ہے تو پتہ چلا عقیدہ بھی انہی سے لیا دلائل بھی انہی سے ۔ 
دلیل نمبر 2: 
طيبم ‏ کو بطريق اولی ملا ہو گا - 
جواب نمبر 1: 
عقائد قياس سے ثابت نہیں ہوتے ۔ 
جواب نمبر 2: 
جواب نمبر 3: 
اگر سیدنا آدم علیہ السلام کو علم غیب مل چکا ہوتا شیطان کیسے آپ کو پھسلاتا۔ 
جواب نمبر 4: 
صاف مطلب یہ ہے كم آپ کو ہر شم کے نام بتلا دیس گنس - 
دلیل نمبر 3: 
عالم الغيب فلا يظهر على غیبہ احدا ۔القرآن ۔ 
اللہ اينم غيب ير کسی کو مسلط نہیں كرتا سوائے پسندیدہ رسولوں کے .تو معلوم ہوا کہ سب 
علم عطا فرما ديا 
جواب نمبر 1: 
یم قطعی الدلالة ین : 
جواب نمبر 2: 
كى دعوى بعد كا 
جواب نمبر 3: 
۱ اسى ايت سے يبلس والى آیت میں علم قيامت سم سركار طیبہ © نفى فرما رب تو یہ عموم 
آپ كا قرآن نے ہی توژ دیا ب - 
جواب نمبر 4: 
دلیل نمبر 4: 
وما هو على الغیب بضنین» (القرآن) 
آپ غیب بتانے پر بخیل نہیں ۔معلوم ہوا کہ تمام غیب ہی جانتے ہیں ۔ 
جواب نمبر 1: 
يم آپ کے دعوی پر قطعى الدلالۃ نہیں ہے ۔ 
جواب نمبر 2: 


جواب نمبر 3: 

بعض مفسرین نے هو سے مراد قرآن لیا ہے دیکھیے تفسیر عزیزی ءتفسیر حقانی .تو قطعى 
جواب نمبر 4: 

ابن کثیر مين ب کم اللم تعالی نسم قرآن نبی پاک لاب اتارا آپ اس قرآن کم سنانس پر بخل 
نہیں كرت تھے ۔ 
جواب نمبرد: 

مقصد یہ ہے کہ جو اللہ تعالی نے آپ کو علم دیا آپ نے نہیں چھپایا بلکہ امت کو بتلا دیا ہے 
اور یہ علم وہی ہے جو آپکی شان کے لائق ہے ۔ 
جواب نمبر 6: 

بضنین کو بعض نے بظنین بھی پڑھاہے جسکا معنی تفسیر عزیزی میں ہے اے لوگوں جب 
نبى پاک © پر تم چھوٹی چھوٹی باتوں پر جهوث کی تہمت نہیں لگا سكت تو اتنى بڑی بات وحى 
غیب یعنی نبوت پر کس طرح جھوٹ کی تہمت لگاتے ہو ۔معلو م ہوا کہ یہ بریلوی دعوی کیلئے 
قطعی الدلالۃ نہیں ہے اس لیے مفید نہیں - 
دلیل نمبر 5: 


وماکان اللہ لیطلعکم على الغیب _القرآن ۔ 

یعنی اللہ تعالی اينم رسولون کو غيب پر مطلع كرتا ہے ۔ 
جواب نمبر 1: 

یہ آپ پرغزوه احد میں نازل ہوئی اور آپ کا دعوی کلی کا وفات سے کچھ پہلے پر ہے تو 
يبل 3 هجرى میں دعوی كيس ثابت کر رب ہو ۔ 
جواب نمبر 2: 

اس سے مفسرین نے بعض غيب کی بات کی ہے نہ کہ كلى وجميع کی »اس سے بھی تمہارا 
دعوی ثابت نہیں ہوا ۔ 
جواب نمبر 3: 

یہ اطلاع علی الغیب ہے اس پر جھگڑا ہی نہیں ۔جھگڑا تو علم غیب پر ہے ۔ 
دلیل نمبر 6: 

وعلمک مالم تكن تعلم ۔القرآن ۔ 

ما عام ہے وہی ہے جو لہ مافی السموت وما فی الارض میں ہے ۔ 
جوب نمبر 1: 

یہ آیت تو 4بجرى میں نازل ہوئی جو آپ کے دعوی کیلئے مفید نہیں کمامر 
جواب نمبر 2: 

اگر ما عام ہے تو یعلمکم مالم تکونوا تعلمون میں بھی عام ہوا ۔پھر تو سب صحابہ کرام اور آپ 
کو علم برابر ہوا ۔اور عام لوگون كو بھی فرمایا -وعلمكم مالم تعلموا انتم ول آباژکم پھر تو سب ہی 
نبی ياك ٭ کے برابر علم والے جا ٹھہرے۔ 

اگر ما وہی ہے جو لہ مافی السموت میں ہے تو پھر تم نے سرکار طیبہ © برابر کردیا خدا کے 
حالانکم خدا کی مثال تو لانی ہی نہیں چاہیئے مخلوق کیلئے۔ 
جواب نمبر 3: 

بعضوں نے اس سے مراد علم غیب لیا ہے مگر قیل کے ساتھ جو ضعیف کی طرف اشارہ ہے 


جواب نمبر 4: 


کو علم عطا کیا گیا ۔تو اس سے آپ کادعوی ثابت نہیں ۔ 
جواب نمبر 5: 

اس آیت کی مختلف تفسریں ہیں جو اس بات کی دلیل ہیں کہ قطعی الدالالۃ نہیں ۔ 
دلیل نمبر 7: 

علمہ البیان ۔القرآن ۔ 

آپ كو ماکان وما يكون كا علم دیا - 
جواب نمبر 1: 

اول تو یہ قطعى الدلالۃ نہیں ۔ 
جواب نمبر 2: 

یہ ايت مکی ہے جو اپ کو مفید نہیں ۔کمامر 
جواب نمبر 3: 

کئی حضرات نے جنس انسان مراد لیے ہیں نہ کہ نبی پاک ۶ ہی مراد لیے ہیں جیسے جلالین 
وغيره 
جواب نمبر4: 

اگر آپ کی بات درست بو تو تب بھی مراد اس میں سے جميع ما کان وما يكون نہیں ۔بلکہ آپ 
علیہ السلام نے بون والى اور گذری ہوئی اخبار وواقعات میں سے کتنوں كو بیان کیا ب ۔مگر 
بريلوى مسلى اس سے ثابت نہیں بوتا ۔ 
جواب نمبر 5: 

بريلوى مسلى کے معتمد علیہ بزرگ مولانا كرم دين دبير فرماتے ہیں: علم ما كا ن وما يكو 
ل كاضيم دات باری وال دس + 
(آفتاب بدايت ص185) 
دليل نمبر 8: 

قام فینا ر سول اللہ ب مقاما ماترک شياء يكون فى مقامہ ذلك الى قيام الساعۃ الاحدث بم» (متفق عليم) 

يعنى آپ علیہ السلام نے ایک مرتبہ ہم میں کھڑے ہو كر قيامت تک جو کچھ بون والا تھا 
سب بیا ن کر دیا کسی کو نہیں چھوڑا ۔ 

ایک روایت یوں بھی ہے: 

فاخبرنا بما هو كائن الى يوم القیامۃ٭ (مسلم شريف) 

يعنى جو کچھ قيا مت تک بون والا تھا سب بیا ن فرماديا ۔ 
جواب نمبر 1: 

يم خبر واحد ہیں جو کہ عقيده کے اثبات میں مفید نہیں - 
جواب نمبر 2: 

سيدنا حذیفہ سے پہلی روايت مروى ہے اور دوسرى روايت کے الفاظ جيسى مسلم شريف میں 
ہے: 

فاخبرنی رسول اللہ 2# بما هو كائن الى ان تقوم الساعۃ٭ 

اور وه خود ہی اس کی وضاحت فرماتے ہیں كم میں نے سركار © سے کوئی ايسى بات نہیں 
جو نہ پوچھی ہو یعنی جو باتیں وہ پوچھتے رہے آپ بتاتے رہے تو معلوم ہوا کہ اس سے مراد وہی 
باتیں ہیں جو انہو ں نے سركار طیبہ © سے پوچھیں تھیں اور وه تھیں کیا ؟ اسى روايت کے آخر 
سے يتم چلتا ہے كم وه فتنوں کے بارے میں تھیں ۔کیونکہ سیدنا حذيفه فرماتے ہیں: میں وه فتنہ نہیں 
پوچھ سکا جو اہل مدینہ کو مدینہ سے نکال دیے گا ۔ 

پتہ چلتا ہے کہ وہ گفتگو فتنوں کے بارے میں تھی ۔اور اس سے یہ بھی معلوم ہوا کہ ان فتنوں 


جواب نمبر 3: 
علامہ ابن خلدون کہتے ہیں ان جیسی سب احادیث کامطلب یہ کہ فتنوں اور علامات قیامت کو 
بیان کرتی ہیں ۔ (مقدمہ ص333) 
جواب نمبر 4: 
کیا بریلوی حضرات کا ضمیر گوارا کرتا ہے کہ نبی پاک علیہ السلام نے ہر زمانے کے 
انسانوں کی تعداد ءکافروں مسلمانون» حیوانون» جانورون» چرند» پرند »کی م ءمکوڑے »سب کی 
گنتی »تفصيل »مکمل حالات بتائے يون - 
جواب نمبر 5: 
ان احادیث کا یہ مطلب بھی بو سکتا ہے کم آپ علیہ السلام نے امور دين »کلیات دين ابم فتنے 
کئی واقعات وغيربا بیان فرمائے بول اس سے بریلویون کا دعوی ثابت نہیں - 
جواب نمبر 6: 
ملا على قاری فرماتم ہیں مراد دینی باتیں اور وه باتیں ہیں جو ضروری ہیں - (مرقاۃ ) 
دلیل نمبر 9: 
رب تبارک وتعالی نم آپ علیہ السلام کی يشت پر دست قدرت رکها تو آپ فرماتس ہیں: 
فتجلی لی کل شی ء۰ 
مجه پر پر شے روشن بو گنی - 
جواب نمبر 1: 
یہ خبر واحد ہے جو عقائد میں مفید نہیں - 
جواب نمبر 2: 
جتنے وقت تک آپ کی يشت مبارك پر دست قدرت ربا پر شم آپ اجمالی صورت میں منكشف بو گئی جب 
دست اٹھا کیا گیا تو وه كيفيت بھی جاتی رہی۔ 
جواب نمبر 3: 
کیا خداتعالی کی حقیقت بھی آپ پر منکشف ہو گئی اگر نہیں تو عموم ٹوٹ گیا اگر ہاں ت 
پر دلیل چابیس ۔ 
جواب نمبر 4: 
روايت کے آخر میں ہے: فعلمت مافى السموت والارض* 
وہ اشیاء جو آسمانوں اور زمینوں سے وراء ہیں وہ بھی اس سے خارج ہو گئی ہیں ۔اور لفظ 
”ما“ پر بحث پیچھے ہم کر چکے ہیں اور لفظ ”کل“ پر بھی پیچھے بحث ہو چکی ہے۔ 
دلیل نمبر 10: 


ان اللہ رفع لی الدنیا فانا انظر اليها والى ما هو کائن فيها الى يو م القیامۃ كانما انظر الى كفى هذه» 
يعنى میں دنیا كو اور جو کچھ اس میں بون والا ہے اسم ایسے ديكه ربا بون جیسے اينى 
اس بتهيلى كو 
جواب نمبر 1: 
یہ روايت صحيح نہیں -اسكى سند مين ضعف ہے۔ (تفصيل کیلش دیکھیے ازالۃ الريب535) 
جواب نمبر 2: 
خبر واحد سے یہ عقيده ثابت نہیں بو سکتا ۔ 
جواب نمبر 3: 
یہ قطعی الدلالۃ بھی نہیں کیونکہ "2 خصوص دونوں کیلش ہو سكتا ہے۔ 
غیب پر کچھ دلائل بریلوی اکابر 
[1]: مفتی احمد يار نعيمى لکھتے ہیں: 


ص7 9) 

معلوم ہوا کہ علم غيب صرف خدا کے علم كو کہیں گے ۔ 
[2]: پیر مہر علی شاہ صاحب لکھتے ہیں: 

وه خبر جو بيغمبر کے ديت ہیں وہ ياتو بذریعہ وحی حاصل ہوتی ب یا اللہ تعالى اس کا علم 
ضرورى نبی کے اندر بيدا فرمادیتے ہیں يا نبى کی حس پر حوادث کا انكشاف فرما دیتے ہیں تو یہ 
علم غيب میں داخل نہیں ۔ (اعلاء کلمۃاللہ ص114) 
[3]: مفتی احمد یار خان نعیمی گجراتی لکھتے ہیں: 

علم غیب خدا کی سوا کوئی نہیں جانتا اور رسول وہی غیب جانتے ہیں جو اللہ بتائے 
۔(جاءالحق ص122) 
[4]: بریلوی علامم غلام رسول سعیدی لکھتے ہیں: اللہ تعالی کے غير کیلئے علم غيب كا اطلاق 
کرنا اس لیم جانز نبین ہے کیونکم اس سم متبادر بر رر سے کم اس کس ساته علم کا تعلق ابتداء بس 
تو یہ قرآن مجید کم خلاف ہو جائے گا لیکن جب اس كو مقید کیا جائے اور يون کہا جائے کم اسکو 
اللہ تعالى نے غيب کی خبردی ہے یا اس کو غيب پر مطلع فرمایا تو پھر اسمیں کوئی حرج نہیں ۔ 
(نعمۃ الباری ج1[ص273) 

موصوف ایک اور مقام ير لکھتے ہیں: علامہ نووى »علامم كرمانى »علامم عسقلانی» علامم 
عینی “اور دیگر علماء نے اس حديث کی شرح میں لكها ہے کہ نبی © جو بم تقاضا بشريت غيب 
كاعلم نہیں تھا ۔ (شرح مسلم م5ص108) 
[6]: مولانا عبد الحى لكهنوى (جن کو بريلوى اکابر اينا عالم کہتے ہیں دیکھئے تنبیہات ص124) 
لکھتے ہیں: 
(مجموعۃ الفتاوى ج1[ص46ایچ ایم سعید) 
[7]: عبد الحكيم شرف قادرى لکھتے ہیں: 

بغير کسی شک وشبہ کے ہمارا پختہ عقیدہ یہ ہے کہ غيب كا علم اللہ کے ساتھ خاص ہے نبى 
اكرم ٹڈ يا کسی دوسری مقبول بستى کی زبان پر جس غيب كا اظہار ہوا ہے یا تو وحی کے ذریعے 
ہے یاالہام سے نبی اكرم © نم غيب کی جتنی خبرين دی ہیں وه اللہ تعالی کے بتانے سے اور أب 
علیہ الصلاۃ والسلام کی نبوت ورسالت کے طور پر ظاہر ہوتی ہیں ۔ 

(اسلامی عقائد ص13 1مصدقمء »شاه احمدنورانى ء عبدالقیوم بزاروى ء عبدالستار نیازی» سید احمد رضوى) 


1 
۰ ۳ 7 5 5 کم 
صفت مختار کل خاصم خداوندی 
اس روایت پر غور كيجي کم حضرت ابو امامم اسعد بن زراره رضی اللہ عنم كا انتقال ہوا تو 
منافقون اور یہودیوں نے باتیں بنائیں۔ سرکار دو عالم صلی اللہ علیہ و سلم کی زبان سے سنیے أب 
8 سی ۱ بن 


بئس المرٰت أبو أمامة, لال ھود ومنافقي العرب يقولون: لو كان نبرا لم يمت صاحبه, وا آملك لنفسي ولا 


لصاحبي من الله شرلينا. 
(سيرت ابن هشام: ج1 ص445 مکتبہ رحمانیہ لابور. رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم كا مباجرين اور انصار مين 
بهائى جاره قائم کرنا) 
ترجمہ:ابو امامہ کا فوت بونا یہودیوں کے لیے اور منافقين عرب کے لیے برا بوء وه کہتے ہیں کہ 
اگر محمد (صلى اللہ علیہ و سلم) نبی بوت تو ان كا ساتهى نہ مرتا حالانکہ میں اللہ کی مشیت کے 
سے مین انش لے اون ايقس مکی کے لس کسی کے کا سالک تبون 
اس سے معلوم ہوتا ہے کہ منافقین اور یہود کی ذہنیت تھی کہ نبی وہ ہو گا جو موت و حیات 
كا بھی مالک بو تو یہ ان کی سوچ معلوم بوتى ہے کہ انبياء علیہم السلام كو ہر شے پر قدرت و 
اختیار ہے جاب تكوينى ہو یا تشریعی۔ 
خر یک مس پر رفاک يفي سے اس لے ملاو يلون اس کن الاک رگا کین 
عقائد کی کتب سے ثابت كرين اور اگر انہیں بات قبول نہیں اور قرآن وسنت سے اس کو ثابت كرنا 
چاہتے تو پھر بماری طرف سے مطالبم یہ ہے کہ اس پر دلائل قطعیہ کو پیش کیاجائے۔ 
اس کی وجم یہ ہے کہ بريلوى اكابر نے مختاركل کے منکر کو گستاخ نبوت ٠‏ نبی محترم صلی 
اللہ علیہ وسلم کو عیب لكان والاء ابل باطل اور ابلیس لعين کا مذہب قرار ديا ہے۔ ملاحظم 
فرمائیے: 
[.]: اويسى صاحب لکھتے ہیں: 
انتا عل السلام. كا معحر اكه اور اولباه کرام کا کرامات. کس اظبار :زور اکا اق عق کا 
مذہب ب اور اس سے انکار ابل باطل اور اس انكار کی بنیاد ابلیس نے ركهى ب - ( حضور 
کےمعجزات واختيارات ص5رسائل اويسى ج نمبر3) 
ایک جگہ یوں لکھتے ہیں : 
آپ کی لاعلمی عدم اختيار ثابت کرنا جاہلوں يا نبوت کے گستاخوں کاکام ہے۔ (لاعلمی 
میں علم ص 15 رسائل اویسیہ ج نمبر4) 
:]٢[‏ مفتی امین صاحب فيصل آبادی لکھتے ہیں: 
اللہ تعالى کے پیارے حبیب صلی اللہ علیہ وسلم کی ذات ستودہ صفات میں عیب تلاش 
کرنا کہ نبی کو فلاں چیز کا علم نہیں فلاں چیز کا علم نہیں فلاں چیز کا اختیار نہیں۔ ( دوجہاں 
کی نعمتیں ص 39) 
اور گستاخی نبوت اور نبی کو عیب لگانا کفر ہےیہ مسلمات بریلویہ میں سے ہیں۔ اس 
لیے بریلوی صاف لكه دين گے کہ مختار کل كاعقيده ایمان ہے اور اس كا انکار كفر ہے اور 
بریلوی دعوی جات 
[1]: بریلویوں کے ”مفتی“ محمد امجد علی اعظمی لکھتے ہیں: 
رزق وخیر کی ہر قسم کی عطائیں حضور صلی اللہ علیہ وسلم ہی کے دربار سے تقسيم 


ہوتی ہیں ...... احکام تشریعہ حضور صلی اللہ علیہ وسلم کے قبضم میں کر دیے گئے ہیں کہ 
جس پرجو چاہیں حرام فرمادیں اور جس کے لیے جو چاہیں حلال کر دين اور جو فرض چاہیں 
معاف فرمادیں۔ 


(بہار شریعت: ص83 تا 85- مکتبہ المدینہ) 


مرادیں حضور صلی اللہ علیہ وسلم کے اختيار میں ہیں۔ 
( بركات الامداد: ص 8) 

[3]: مفتی احمد يار نعیمی لکھتے ہیں: 

خالق کل نے آپ کو مالک بنا دیا. (رسائل نعیمیم) 

دوسری جگم لکھتے ہیں: 

دنیا دآخرت کی بر چیز کم مالک حضور ہیں سب کچھ ان سے مانگو »عزت مانگو » 
ایمان مانگو» جنت مانگو ‏ اللہ کی رحمت مانگو- (ص146) 
[4]: احکام شریعت حضور سید عالم صلی اللہ علیہ و سلم کو سيرد بين»جو بات چاہیں واجب کر 
دين جو چاپین ناجائز فرما دیں۔ (الامن والعلی : ص215) 

معلوم بوگیا کم بریلویور کے نزدیک تمام اختیارات کے مالک آنحضور صلی اللہ علیہ وسلم 
ہیں۔ 


تنقيحات دعوى 


تنقيح نمبر 1 : 
یہ خدا کی خدائى میں شریک تهبرانا ہے اس كى وجم يم ہے كم مفتى احمد يار نعيمى 
268( 
تنفیح نمبر 2: 
اختیارات کو خدا کم اختیار سے بڑھ كر مانتے ہیں جو یقینا غلط اقدام ہے۔ مثلا 
خدا جن كو بكس اجوز ات محمد 
محمد جو پکڑیں نہیں جهوت سكتا 
(رسائل نعیمہ ص 164) 
تنفيح نمبر 3: 
كل تاف رات عو سے کے و کر اک ر 
ابوطالب کو جنت میں لے جائیں گے یا نہیں؟ اگر لے جائیں گے تو فاضل بریلوی نے ”شرح 
المطالب فی مبحث ايمان ابی طالب“ کیوں لكهى جس کا خلاصم یہ ہے کہ وه کافر ہے اور کافر 
جہنم میں ہی جائےگا۔ اگر نہیں لے جائیں گے تو پھر اختیار کلی کا انکار ہوا۔ 
تنفيح نمبر4: 
مختار کل كا عقیدہ بريلوى حضرات نم شیعوں سے لیا ہے۔ 
2 شاه عبدالعزيز محدث دبلوى رحمہ اللہ نے لکھا ہے: 


”شیعہ کہتے ہیں : ان اللہ لم يزل بالوحدانية ثم خلق محمدا و عليا و فاطمۃ و الحسن و الحسين 
فمكثوا الف دبر فخلق الإشياء و اشبدبم خلقبا و اجرى طاعتہم عنبا و فوض امورہم اليبم يحلون ما يشاءون و 


¢ 


یحرمون مایشاءون۔ٴ 
آگے لکھتے ہیں: 
”امام جعفر صادق سے روايت كلينى نے نقل کی ہے: فما فوضم اللہ تعالی الى رسولم صلی اللہ 
علیہ و سلم فقد فوضہ الینا“ 
(تحفہ اٹنا عشریہ: ص170) 
2 مولانا کرم الدین دبیر لکھتے ہیں: 
یہ مسلم امر ہے کہ موت وحیات خدا کے اختيار میں ہے کسی انسان کو اس كا اختيار 
نہیں ديا گیا لیکن یہ شيعم كا اعتقاد ہے کہ ائمہ ابل بيت کو موت و حيات پر كلى اختيار تھا۔ 


3 

+ شيخ عبدالقادر جیلانی رحمہ اللہ نے شيعم کے فرقم مفوضہ كا عقيده يون لکھا ہے : 

جو مفوضہ ہیں وه کہتے ہیں کہ اللہ تعالى نے تدبیر خلق کا مسئلہ آئمہ کے سيرد کر ديا 
ہے۔(غنیۃ الطالبين ج1[ص182) 
07و 

اس عقیدہ کے قائل ہونے سے بہت ساری نصوص کا انکار ہوتا ہے۔ 
2 مولوى محمدصادق نقشبندی صاحب لکھتے ہیں[جب أب صلی اللہ علیہ و سلم نے مسجد نبوى 
کی طرف کھلنے وال سارے دروازے سوائے حضرت على رضی اللہ عنم کے دروازے کے بند 
کروا دیے تو]: 

سیدنا حمزہ رضی اللہ عنہ حضور حضرت رسالت ماب صلى اللہ علیہ وسلم میں حاضر 
ہوئے اور ان کی آنکھوں میں آنسو تھے اور یہ کہتے تھے کہ یا رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 
آپ نے اپنے چچا کو بابر يهينكا اور چچا کے بیٹے كو اندر بلايا تو آپ نے فرمایا چچا میں مامور 
بون مجه اس امر کا اختیار نہیں۔ ( تاریخ مدینہ ص 114) 
+ نقى على خان کہتے ہیں: 

آپ نے چاہاکہ ابوطالب کی بخشش کے واسطے دعا کرون» حکم آیا : پیغمبر اور 
مسلمانون کے لائق نہیں کم مشرکون کے لیے اگرچم وه ان کے رشتم دار بون استغفار کرین- 
ام عزیز وه حاکم ہے محکوم نہیں غالب ہے مغلوب نہیں مالک ہے تابعدار ذ نہیں اگر تیری دعا 
قبول نم فرماوے تجھے ناخوشی اور غصے يا شكايت اور شکوے کی مجان کب ہے جب 
خاصوں کے ساته یہ معاملہ ہے كم جب چاہتے ہیں عطا کر تل ہیں جب چاہتے ہیں منع فرما 
دیتے ہیں تو تو کس شمار میں ہے کہ اپنی بات پر اصرار كرتا ہے۔ (الکلام الاوضح ص 308) 
+ مفتی احمد يار نعیمی لکھتے ہیں : 

آپ علیہ السلام نے فرمایا میں پہاڑ کو سونا بنانے یا خلق اشیاء پر قدر ت نہیں رکھتا۔ 
(مواعظ نعیمیہ ص262 حصہ دوم) 
7 مفتی احمد يار نعيمى ایک آيت (”قل لو أن عندي ما تستعجلون به لقضي الٔمر“ كم اگر عذاب 
ميرم اختيار مس بوتا تو کب كا تمبارا قصہ جكا ديا گیا ہوتا) کی تفسیر میں لکھتے ہیں: 

وه عذاب جس میں تم جلدی كر رب بو میرے قبضے واختيار میں بوتا تو اب تک ميرا 
تمبار فیصلہ ہو چکا بوتا-(تفسير نعيمى ج7 ص 507 مکتبہ اسلامیہ) 
7 مفتی مظبر اللہ شاه اس آیت کی تفسير میں لکھتے ہیں: 

تم کو عذاب البى سے ڈرایا جاتا ہے تو ڈھیٹ بن کر اس عذاب کی جلدی كرت بو وه عذاب 
میرے اختيار میں نہیں وه اللہ تعالى کےاختیار میں ہے۔ (تفسير مظبر القران ج1 ص385) 
4 علامم سعيدى صاحب اس کی تفسیر میں یوں لکھتے ہیں: 

مجه اس عذاب کے نازل کرنے یا اس كو مقدم اور موخر کرنے پر قدرت نہیں ہے 
اور اگر بالفرض یہ معاملہ میرے اختيار میں بوتا تو تو میں تمہارے مطالبہ عذاب کو لا چکا 
ہوتا۔ ( تبیان القرآن ج3ص495) 
+ ابو الحسنا ت قادری لکھتے ہیں: 

آدم علیہ السلام نے فرمایا حکم البى کے خلاف نم ہوگا مجھے ترمیم کا کوئی اختیار 
مين (اوراق غم ص7) 
7 مولوی نعیم الدین مرادآبادی صاحب (سورت يونس آيت نمبر15 کے حاشیم نمبر35 میں) 


لکھتے ہیں: 

میں اس (قرآن) میں تغیر تبدل کمی بیشی نہیں کر سکتا۔ (خزائن الفرقان) 
ای کرم صلی ال علیم وسلم فرماتس بين میں نے ان (والده ) کے لي استغفار کی اجازت 
چابی تو مجه نم دی گنی - (خزائن العرفان ص 265) 


e;‏ سعیدی صاحب لکھتے ہیں: 


دوسری جگہ لکھتے ہیں: 


امور غير عادیہ میں انبياء اور اولیاء پر وحی والہام کی كيفيت کا عروض ان کے اختیار 
میں نہیں ہوتا۔ (مقالاتِ سعیدی ص 260) 
ان سب حوالم جات ہے معلوم بوگیا کم مختار کل کا عقيده غلط بس. 
تنقیح نمبر6: 
اس دعوی سے سرکار طیبہ صلی اللہ علیہ وسلم کی دعاون کا انکار لازم آتا ہے مثلا: 
1 ام علی! میں نے اللہ عزوجل سے تین بار سوال کیا کم تجھے نقدیم دم اللہ تعالی 
نے نہ مانا مگر ابوبکر کا مقدم رکھنا۔ 
(فتاوی رضویہ: ج15ص686) 
2 میں نے اپنے رب سے تین سوال کیب ان میں صرف دو تو قبول فرمائے گئے۔ 
ایک تو یہ تھا کہ میری امت کوقحط تمام سے ہلاک نہ فرمائے یہ قبول ہوا۔ ایک یہ تھا کہ انہیں 
غرق سے عذاب نہ فرمائے یہ بھی قبول ہوا۔ تیسرا سوال یہ تھا کہ ان میں باہم جنگ وجدال نہ ہو 
یہ قبول نہیں ہوا۔ (خزائن العرفان ص 175 حاشیہ سورت انعام آیت نمبر 68) 
تنقیح نمبر 7: 
آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے شافع محشر ہونے کا بھی انکار لازم اق 
احافیث :طييم میں ہے کم آپ شافع محشر بين اگر تمام اختیارات کامالک آپ کوتهپرایا 
جائے تو پھر شفاعت کی ضرورت ہی نہیں ربتی کیونکم شفاعت کا معنی ہے گزارش کرنا 
درخواست کرنا. خدا تعالی کے مختار کل ہونے پر سب متفق ہیں وه کبهی کسی کے سامنے 
عرض وگزارش نہیں كرتا اگر تم سرکار طیبم صلی اللہ علیہ وسلم کامختار كل بونا مانو گے 
گزارش وعرض سے انکار کرنے کی راہ نکلے گی جس سم صاف شفاعت کے عقیدے کا 
انكار نکلٹا ہے۔ 
فاضل بریلوی لکھتے ہیں: 
یہ محتاجی ہی منشا شفاعت ہے جہاں محتاجی نہ ہو خود اپنے حکم سے جو چا ہے کر 
دیا جائے۔ شفاعت کی کیا حاجت ہو۔ 
(فتاوى افریقہ ص 116 مسئلہ نمبر 82) 


لفظ ”مختار کل“ کی تنقیح 

اگر ”مختار کل“ کامطلب یہ ہے کہ ساری کائنات میں پسندیدہ شخصیت ومنتخب اور 
چنے ہوئے سرکار طیبہ صلی اللہ علیہ وسلم ہیں تو اس میں کسی مسلمان کو اختلاف نہیں 
وسلم کو دے دي ہیں جاب وه تكوينى بون يا تشريعى بون تو یہ بات اسلام سے متصادم ہے 
اور باقی اس بات میں بھی کسی کو اختلاف نہیں ہے کہ کئی باتون میں خدا نے نبی ياك صلی 
الم طیم وسلم کی چابت وپسند كوابو جوا 
1: اگر آپ چاہیں تو ان طائف والوں کو بلاک کر دیاجائس 
2 اگر آپ چاہیں تو بم ان پہاڑوں كو سونا بنا کر آپ کے ساته كر دين 
3 اگر آپ چاہیں تو ہم آپ پر موت طارى نہیں كرت بلكم مزيد آپ ربنا چاہیں تو دنيا 
میں تو بھی رہ لیں۔ (وغیرہ الاما شاء اللہ) 

اس قسم کی کئی باتیں گنی وشمار کی جا سکتی ہیں مگر اس مختار کل كا عقیدہ نہیں 
کہا جائےگا۔ 


مسئلہ مختار کل کی نفی پر دلائل از قرآن كريم 


1 انك / تھدي من أحببت ولكن الله (سورۃ القصص:56) 


)15 قلمايكون لي أن أبدله من تلقاء نفسي٭ (سورة یونس:‎  .2 
کافروں نے کہا كم یہ قرآن بدلیں تو جواب میں يم كبا گیا۔‎ 
)14 ماکان للنبي والذين آمنوا أن يستغفروا للمشرکلن» (سورة توبة:‎ 2.3 


قل من بر ده ملكوت كل شيء٭ (سورة المومنون: 88) 

يا أيها النبي لم تحرم ما أحل الله لك» (سورة التحريم:1) 

آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے اپنے اوير شبد كو حرام كو ليا تو یہ آیت نازل ہوئی۔ 

6 لایس لك من اإٔمر شيء٭ (سورة ال عمران :128) 

آپ علیہ السلام نے بعض لوگون کے لیے دعائے مغفرت فرمائى تھی تو یہ آیت نازل 


ل 
کا ذخ هن 


2.77 وماأكثر الناس ولو حرصت بمؤمنيلين» (سورة يوسف: 103) 
8 وان يمسسك الله بضر فلا كاشف له ابر هو ٭ (سورة الإنعام: 17) 
29 ماکان لنبي أن يكون له أسرى حتى يثخن في اأرضء (سورة النفال: 67) 
بدر کے قیدیوں كو فدیہ ل كر چھوڑ دیا گیا تو یہ آیت نازل ہوئی۔ 
0: عفاالله عنك لم أذنت لهم» (سوره التوبة: 43) 
غزوه تبوک کے موقع پر منافقين نم حيل بہانے بناكر اجازت لی تو یہ آیت نازل 


پوئی - 
1: إن تستغفر لهم سبعرلٍن مرة فلن یغفر الله لهم» (سورة التوبة: 80) [منافق كا جنازه پڑھنے پر يول 
فرمایا گیا] 
2 ل أملك لکم ضرا وا رشدا٭ (سورة الجن :21) 
احاديث طیبات 
حديث نمبر 1: 


حضرت عائشم رضی اللہ عنہا سے روايت ہے کہ ایک اعر ابی آنحضرت صلی اللہ علیہ 
وسلم کی خدمت میں حاضر ہوا اور اس نے انحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کو ننھے بچوں سے 
ييار و کے ہے وو رر ریہ لخ کم کب آپ بكون کے رر كر کے ای 


فرمایا: 

أ وأملك لك أن نزع الله من قلبك الرحمة٭ (صحيح البخاری: ج2ص887ء صحیح مسلم ج2ص254) 
مالک ہوں؟! 
حديث نمبر 2: 


خضرات ابو پربره رض الم سے روایت سر کرس للم تعلی کی طرف سم یہ حکم 
نازل ہوا کم آپ اپنے قریبی رشتم دارون كو خدا کم عذاب سے ڈرائیے تو آپ نم اپنس تمام 
خاندان اور برادری کو جمع كرك فرمایا: ام خاندان قريش ! اينم آپ کو جہنم کے عذاب سے 
(یعنی توحید ورسالت وغیره عفاند قبول کر کے) يجا لو میں اللہ تعالی کے عذاب سے تمہیں 
نہیں بجا سکتا ام خاندان بنو عبد مناف . اپنی جانون کو عذاب سے بجا لو میں تمہیں خدا کے 


فرما لو 7 تمبين خذا کی كرفت ین کنا کنا تد آگے ارشاد بوتا ہے: 
یافاطمة بنت محمد سل ني ما شنت من مالي لرأغني عنك من الله شر ناء 
اے (ميرى لخت ؛ جگر)فاطمہ! جس کا میں مالک بون (مالی» ضروريات زندگی وغیرہ) وه مانگ تو 
میں تجھے دے دوں گا لیکن اللہ تعالی کی گرفت سے میں تجھے نہیں بچا سکتا۔ (صحیح 
البخارى ج2ص702 ۰ صحیح مسلم ج1[ص114ء ابو عوانہ ج1ص۰193 مسند احمد ج2ص87) 
حدیث نمبر 3: 
حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا سے روایت ہے کہ جناب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 
حضرات ازواج مطہرات رضی اللہ عنہما میں برابر ی کرتےتھے اور یہ فرمایا کرتے تھے: 
اللهم ! هذه قسمي فرما أملك فلا تؤاخذني فرلما تملك ول أملك. 
فلا می سی نما آلختب و المواده 
یعنی ام اللہ جس ظاہری تقسیم کا میں مالک ہوں میں کو اد ا كر چکا اور جس چیز 
کاتو مالک ہے اور میں مالک نہیں ( یعنی حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کی محبت) تو اس میں 
قرو ١‏ ھوک فر کا 
(سنن الترمذی ج1ص134ء سنن ابی داود: ج1[ص290 ۰ سنن النسائی: ج2ص78ء ابن ماجہ ج1[ص144ء مشکوۃ 
ج1[ص279ء مستدرک الحاکم: ج2ص178) 
اس روايت كو امام حاكم رحمم اللم اور علامہ ذببى رحمہ اللہ نے صحيح على شرط مسلم 
قرار ديا (مستدرک الحاكم: كتاب النكاح- ح2761) 
حافظ ابن كثير رحمہ اللہ لکھتے ہیں: اسناد صحيح ورجالء كلهم ثقات ٠‏ (ابن كثير ج3ص1 51) 
حديث نمبر4: 
حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنہ سے روایت ہے جس خلاصہ یہ ہے کہ حضرت محمد 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے حقوق عامۃ المسلمين (مثلا غنیمت وغيره) میں خيانت کرنے 
سے منع فرمايا اور ارشاد فرمایا کہ جس نے اونٹ بکری ۰ گھوڑے › کپڑے وغیرہ میں 
خیانت(چوری) کی تو یہ تمام اشیاء قیامت کے دن اس کی گردن پر ہوں گی اور اپنی اپنی آواز 
ظاہرکرتی ہوں گی اور ایسا خائن وہاں کہے گا: 
یا رسول الله أغثني فأقول ا أملك لك شر ئًا قد أبلغتك٠‏ 
اے اللہ کے رسول ميرى مدد کیجیے اور مين كبون گا میں تجھے تبليغ كر چکا تھا۔ (بخارى 
ج2ص342ء مسلم ج2ص122) 
حديث نمبر 5: 
آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کی گیارہ بیبیاں تھیں؛ حضرت خدیجہ › حضرت زینب ام 
المساکین» حضرت عائشہ حضرت جویریہ» حضرت حفصہ » حضرت ام سلمی حضرت زینب بنت 
حجش » حضرت ام حبیبہ > حضرت صفیہ » حصرت سودہء حضرت میمونہ رضی اللہ تعالی عنهن 
(مرقات ج4ص42) 
اور دو لونڈیاں تھیں؛ ایک حضرت ماریہ قبطیہ جن کے بطن سے حضرت ابرابيم پیدا 
ہوئے۔ (مستدرک ج4ص38) 
اور دوسری حضرت ریحانہ رضی اللہ تعالى عنہما تھیں۔ (مستدرک ج4ص41) . 
حضرت خدیجہ رضى اللہ عنہا اور حضرت زینب ام المساكين رضی اللہ عنہا اپ کی 
زندگی میں وفات پا گئی تھیں بقیہ ازواج مطہرات رضى اللہ عنهن آپ کے بعد زنده رہیں ان کے 
بارے میں آپ کو كافى پریشانی تھی آپ نے فرمایا : إن أمركن مما يهمني بعدي الحديث٠‏ 
(جامع الترمذى ج2ص216 وقال حدیث حسن صحیح غریب. موارد الظمان: ص547) 
کہ بے شک تمہارا معاملہ مجھے اين بعد پریشان کر رہا ہے 
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و النبى صلی اللہ علیہ و سلم اعرف الخلق باللہ تعالى فلم يكن یسال ربم تفسير حکم من الإحكام 
الشرعية و | یفعل فيبا الاما يؤمر بم» (شفاء السقام: ص177) 
|[ امام غزالی رحمہ اللہ فرماتے بين : 
معجزہ رسول کا اختیاری فعل نہیں نہ رسول کو اس کے ظاہر کرنے یانہ کرنے کا 
اختیار ہے۔ (مجربات غزالی ص 299) 
:]٢[‏ شيخ شرف الدین يحيى منيرى رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 
انبیاء عليبم السلام اور اور اولیاء سب کا یہ حال ہوا کہ انہوں نے بہت سی چیزیں 
چاپین کم بو كاين لیکن نم پوئین اور ببت سس اسے کام جنبین آنبون تس چاڑا کم وه تپین بون 
وه ہوگئے۔ (مکتبوبات دو صدی مکتوب نمبر 67۰60) 
 :]۴[‏ شيخ عبدالواحد بلگرامی فرماتس ہیں: 
نوح علیہ السلام نے سینکژون برس تک ابن بیٹے کے لیے کوشش کی اور ابتمام کلی 
کیا کہ کسی طرح وہ مسلمان ہوجائے مگر کچھ فائده نہ ہوا۔ حضرت ابر ابيم علیہ السلام نے 
اپنے چچا کے لیے بہتری کی شش کی کہ وہ بت پرستی سے باز رہیں اور مسلمان ہوجائیں مگر 
کچھ نہ ہوا ۔ مصطفی علیہ السلام نے ابو طالب کےلیے كتنى كوشش فرمائی مگر مفيد اور سود 
مند نہ ہوئی۔ (سبع سنابل اردو ص 98) 
[۵]: شیخ عبدالحق محدث دہلوی رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 
معجزہ اللہ کا فعل ہے نہ کہ رسول کا کیونکہ قانون قدرت کو توڑنا انسانی اختیار سے با 
ہر ہے۔ ( تکمیل ایمان ص 111) 
[۶]: شیخ عبدالقدوس گنگوہی رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 
یہ عالم قضا وقدر ہے جو انبیاء اور اولیاء کم لیے کمر شكن ہے بہت دفعہ جو مانگتے 
ہیں نہیں پاتے۔ (مکتوبات قدسیم ص 716 اردو) 
[۷]: قاضی تناء اللہ پانی پتی رحمم اللہ لکھتے ہیں : 
اولیاء کرام معدوم کو موجود کرنے یا موجود كومعدوم کرنے کی قدرت نہیں ركهت اس 
لیے بيدا کر نے معدوم کرنم» رزق دینے ء اولاد» دینے بلا دور کرنے اور مرض سے شفا 
دینے وغیرہ کی نسبت ان سے مدد طلب کرنا کفر ہے۔ (ارشاد الطالبین) 
[۸: علامہ سبکی رحمہ اللہ لکھتے ہیں: 
و من ہذا قول القائل للنبی صلی اللہ علیہ و سلم استلک مر افقتک فى الجنة, قال: اعنی على 
نفسک بکثرة السجود و الاثار فى ذالک کثيرة ایضا و ا یقصد الناس بسوالیم ال کونم صلی اللہ علیم سلم سببا و 
شافعاه 
(شفاء السقام: ص 175 باب نمبر 8) 
[۹]: شاه عبدالعزیز محدث دبلوى رحمم اللہ لکهتم ہیں : 
مذہب صحیح آنست کم امر تشریح مفوض بم پیغمبر نمی باشد زيرا کم منصب رسالت و 
ایلچی گری نم نيابت خدا و نم شرکت در کارخانم خدائے آنچم کم خدائے تعالی حلال و حرام فرماید 
آنرا رسول تبليغ می کند و بس از طرف خود اختیار ندارد. 
(تحفم اثنا عشریم ص 170 باب نمبر 4) 
[۱۰]: قاضی سجاد حسین رحمم اللہ نے”شفاء السقام “ كا ترجمم ” زیارت خیرالانام صلی اللہ علیہ 
وسلم “ کے نام سے لکها. یہ ترجمم انہوں نے شاه ابو الحسن زید فاروقی صاحب کےحکم پر لکھا۔ 
اس كا مقدمم شاه ابو الحسن زيد فاروقی صاحب نے لکها. چنانچم وه مقدمم میں لکھتے ہیں: 
” عاجز(فاروقی صاحب) قاضی صاحب کے پاس گیا اور ان سے کہا "بحول اللہ وقوتم» 
آپ اس كام كو سر انجام دين اور پھر ترجمم اس عاجز کے حوالم کریں تاکم یہ مبارک رسالم 
اس مبارک ترجمم کا نام اصل نام کا نصف آخر ”زیادہ خیر الانام“ رکهین ۔ (مقدمم زیارت 
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موصوف آگے لکھتے ہیں: 


حضرت قاضی سے کہہ دو زيد 
تم 
رب کعبم خوب لکهی ہے كتاب 
(مقدمہ زيارت خير الانام: ص 16) 


چونکم فریق مخالف کے بان یہ مسلم بزرگ ہیں اس لیے ہم نے ان کی بات کی ہے۔ اب 
مقصد کی طرف آئیے۔ 

اس رسالم میں ج تج بیبقی کم دلائل النبوخ میں مدکور ہے کم عتمان بن ابی وقاص 
نےکہا: میں نم آنحضور صلی اللہ علیہ وسلم سے قرآن کے معاملم میں یعنی قوت حافظم کی 
کمزوری کی شکایت کی۔ آنحضور صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: یہ اس شیطان کا اثر ہے جس 
كو ” خنزب» کہتے ہیں اے عثمان ميرم قريب آ۔ میں قريب ہوا تو آنحضور صلی اللہ علیہ 
وسلم نے اپنا دست مبارک مير ے سینہ پر رکه ديا جس کی ٹھندک میں نے کمر تک محسوس 
کی پھر فرمایا اے شیطان عثمان کے سینہ سے نکل جا الخ 

یہ واقعم نقل کر نے کے بعد لکھتے ہیں: ۱ 

اب یہ انحضور صلی اللہ علیہ وسلم سے صورم طلب ہے ورنہ دراصل انحضور صلی 
اللہ علیہ وسلم کی حیثیت سفارشی کی ہے اب اس كو خواه توسل کہو یا تشفع كبو یا تجوه یا 


(زیارت خیرالانام ترجمہ شفاء القسام ص 123 مکتبہ جمال کرم ) 


ایک بات قابل تشریح ہے کہ آج کل اہل بدعت حضرات کا یہی کہنا ہے کہ ڈپو تو حکومت 
سے لیتے ہیں اور باقی لوگ ڈپو سے لیتے ہیں اسى طرح انبياء اور اولیاء خدا سے لیتے ہیں 
اوربم وع اشم بین »جیسم کوتی براه راست حکومت سس نے تر حكؤمت ناراض بوتی ہے 
کہ ہمارے ڈپو سے لو ہم سے کیون ليتس بو اسی طرح خدا سے مانگنے کی بجا اولیاء سے 
مانگو ورنہ خدا ناراض ہوگا۔ 

اس بات کی تفصیل کے لیے ”پیر نصير الدين وبابى ہے؟“ اور”توحيد اورشرک“ از 
مفتى امين صاحب اور ”توحید اور شرك“ از مولوى محمد راشد آپ ملاحظہ فرما سکتے ہیں۔ يم 
کس درجہ غلو اور اندھا پن ہے۔ 

علامہ سبكى رحمہ اللہ کے فرمان كامطلب یہ ہے کہ ظاہری وسیلہ جناب كريم صلی 
اللہ علیہ وسلم بنے ہیں اور نکالنے والا خود اللہ جل مجده تھا یعنی آپ نے فرمایا :شيطان 
نكل جا ءبطور سبب کے فرمایا خدا کے ہی حکم سم فرمایا تو نکالنے والا خدا کے علاوه 
کسی اور کو نہ سمجھنا چاہیے ۔ 


مسئلم مختار کل پر اہل بدعت کے دلائل کے جوابات 
دلیل نمبر 1: 

الذين یتبعون الرسول النبي المي الذي یجدونه مکتوبا عندهم في التوراة و نجل يأمرهم بالمعروف 
وینهاهم عن المنکر ویحل لهم الطرلهيات ویحرم عليلههم الخبانث ویضع عنهم |صر هم والأغلال التي كانت 


عللیم٭ 
(سورۃ الاعراف :157) 
جواب: 
یہ آیت سورخ اعراف کی ہے جو مکہ مکرمہ میں نازل بوئى ہے۔ ( تفسير الاتقان علامہ 
سيوطى ج1[ص18) 


کا اختيار اس آيت سے مل جكا بتو آپ ہی فیصلہ کریں کہ سورخ تحريم جو مدینہ طیبہ میں 
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يا أيها النبي لم تحرم ما أحل الله لك (سورۃ التحریم:1) 

اگر آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کے مکہ مکرمہ میں حلال اور حرام كرن کا حق ديا 
جا چکا بوتا اور اس آیت سے اس کاثبوت بوتا جيسا کہ فریق مخالف کا زعم باطل ہے تو محال 
ہے کہ مدینہ میں یہ حکم نازل بوتا کہ آپ نے وه جيزين کیوں حرام کر دين جو اللہ تعالى نے 
آپ کے لیم حلال کی بین؟! قرآن کریم میں تو قطعا تعارض اور تخالف كا احتمال بی نہیں + 
حافظ ابن کثیر رحمہ اللہ بہت سی مختلف احادیت کا حوالم دے کر لکهتم ہیں: 

والصحیح ان ذلك كان فی تحريمم العسل» (تفسیر ج4ص387) 

باقی آیت میں تحليل اور تحریم کی جو نسبت آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کی طرف کی 
گئی ہے توا س کا صحیح محمل یہی ہے کہ آپ نے ان اشیاء کی حلت اور اور حرمت کو بیان 
کیا ہے۔ روايت آتی ہے کہ ایک مرتبہ حضرت على رضى اللہ عنہ نے ابو جہل کی لڑکی 
حضرت جویریہ رضی اللہ عنم سے نکاح کرنے کا اراده کیا » آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کو 
جب اطلاع ہوئی تو آپ نے ایک بلیغ خطبہ ارشاد فرمایا جس میں یہ الفاظ بھی قابل غور ہیں 

وإني لست أحرم حلال ولا آحل حراما ولكن والله لإتجتمع بنت رسول الله صلی الله علرليه وسلم وبنت 
عدو الله أبداء 

( بخارى جلد ص438 ومسلم ج2ص290) 

جب آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے تهوم (لہسن )كها کر مسجد میں آنے سے منع 
فرمايا تو لوگوں کو یہ وبم بوا كم شايد تھوم حرام ہوچکا ہے ۔ أب كو جب یہ خبر پہنچی تو آپ 
نے ارشاد فرمایا: 

أيها الناس إنه لس بي تحريم ما أحل الله لي ولكنها شجرة أكره ريحهاء (صحیح مسلم ج1[ص309) 


دوسرى روايت میں ہے: أيها الناس انه والله ما لي أن أحرم ما أحل الله ولكني أكره ريحه. ( ابو 


عوانہ ج1ص412) 
دليل نمبر2: 
وما كان لمؤمن ولا مؤمنة إذا قضى الله ورسوله أمرا أن يكون لهم الخريرة من أمرھم٭ (سورۃ 
الاحزاب:36 ) 
جواب: 


رسول برحق صلی اللہ علیہ وسلم اس فيصلء كو بيان اور ظابر كرتم ہیں تواس معاملہ میں کسی 
مومن اور مومنہ کو لب کشائی کا حق نہیں پہنچتا۔ 
دلیل نمبر 3: 

ومانقموا إبرأن أغناهم الله ورسوله من فضله» (سورة التوبۃ: 74) 
جواب: 

صحیح البخاری (ج2ص620) میں روایت ب : "فاغناکم اللہ بی“ کہ اللہ نے تمہیں ميرى 
وجم سے مالدار كر ديا يعنى اب صلی اللہ علیہ و سلم کے وجود مبارک کی برکت اور مال غنيمت 
و صدقات کے تقسیم بون کا آپ صلی اللہ علیہ وسلم ایک ذریعہ ہیں اس لیے آے کین طرف 
نسبت کی گئی یعنی یہ نسبت ظاہری ہے۔ باقی آیت میں منافقوں کے متعلق بتایا گیا کہ ان 
منافقين نےحیا نم کیا اور اسلام کے خلاف محاذ بنا لیا۔ 
دليل نمبر4: 


ومنهم من يلمزك في الصدقات فإن أعطوا منھا رضوا وإن لم يعطوا منھا إذا هم يسخطون ٭ (سورۃ 
التوبۃ:58) 
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جواب 


یہ آیت اپنے مدلول پر خود ظاہر ہے کہ صدقات اور غنیمت کے مال کی تقسیم پر دنیا 
پر ست اور خود غرض منافقین نے اعتراض کیا تهاء اگر ان كو حصم مل جاتا تو اعتراض نم 
كرت كم جناب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ہم کو کیوں نہیں دیتے .تو اللہ تعالى ان کی ترديد 
فرماتا ہے کہ اگر وہ منافق اس پر راضی ہوجاتے جو اللہ تعالی نے حقيقةً اور جناب رسول اللہ 
صلی اللہ علیہ وسلم نے غنیمت اور صدقات کی تقسیم پر ان کو ديا تھا تویہ ان کے لیے بہتر 
بوتا كم اللہ تعالى اور اس کے رسول کے فرمانبردار ہوجاتے اور اگر اس وقت ان كو يورا 
حصہ نم مل سكا تھا تو یہ کہہ کر تسلی کر ليت کہ آئندہ بھی اللہ تعالی سے توقع اور امید ہے 
کہ کسی غنیمت کے موقع پر ہمیں بہت کچھ دے گا جس کو جناب رسول اللہ صلی اللہ علیہ 
وسلم تقسیم فرمائیں گے اور ہم کو بھی دين گے ۔ الغرض اس آیت میں صدقات (وغيرها) کی 
تصريح موجود ہے اس سے يم ثابت كرنا کہ دنيا کی ہر جيز جناب رسول اللہ صلی اللہ علیہ 
وسلم دیتے ہیں یا يم دینا مافوق الاسباب طريق پر تھا( جومتنازع فيه ہے) بالكل غلط ہے۔ 
دلیل نمبر5: 

وما رمیات إذ رمرليت ولكن الله رمى. (سورة انفال:17) 
جواب اول : 

اگر اس آيت کے دوسر م ٹکڑے سم جناب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم كا خدا ہونا 
ثابت ہوتا ہے تو اول حصہ سے حضرات صحابہ کرام رضی اللہ عنہ کا خدا ہونا بھی ثابت ہوگا 
کیونکہ ارشاد ہوتا ہے کہ تم نے دشمنوں کو قتل نہیں کیا بلکہ خدا نے قتل کیا ہے اور ظاہر 
ہے کہ جنگ بدر وغيره میں کافروں کو حضرت حمزه رضی اللہ عنم > حضرت على » حضرت 
عمر رضى اللہ عنہم وغيره صحابہ کرام رضى اللہ عنہم اجمعین ہی نے قتل کیا تھا لبذا وه سارے 
خدا ہوئے؟بتاؤ اب فرق کیا رہا؟ 
جواب دوم: 

انسان کے کام چونکہ عالم اسباب میں ایک خاص قوت اور طاقت سے ظابر ہوتے ہیں 
اگر انسان کی طاقت سے زياده كام جو عام طور پر اسباب میں انسان سے نہیں ہوا كرتا تو 
ایس كام میں اللہ تعالی کے فعل کا خاص دخل بوتا ہے ۔ چونکہ جنگ بدر میں آنحضرت صلی 
اللہ علیہ وسلم کا كام یہ تھا کہ ایک مٹھی بهر کر دشمنون کی طرف پھینک دين اس خاک کو 
مٹھی کو نزدیک اور سامنے اور پیچھے دائیں بائیں غرض بر آدمی کی آنکھ میں ڈالنا 
محض اللہ کی قدرت سے تھا۔ جس طرح تین سو تيره کی تعداد میں ب سرو سامان صحابہ کا 
ہزار مسلح کافروں پر غالب آجانا انسان کی طاقت سے باہر ہے مگر خدا کے لیے کوئی مشکل 
دلیل نمبر6: 

وما آتاکم الرسول فخذوه ومانهاکم عنه فانتهوا» فردنالترق 
جواب: 

ذروني ما ترکتم . فانما هلك من كان قبلكم بسو الهم واختلافهم على آنبلل‌انهم . فاذا آمرتکم بشيء فخذوا 
منه ما استطعتم . رابن ماجم ص2 مسند احمد ج2ص355) 

یہ حدیث مسند احمد ( ج2ص313۰475»482:508)مین متعدد الفاظ کے ساته مروی ہے 
کسی میں”اذا امرتکم بامر فاتمروا“ آتا ب کسی میں ”فاتبعوا“ اور کسی میں ”فدعوہ“ اور کسی 
میں ”ذروہ“ وغيره کے الفاظ ہیں ان عام روايات میں اور امر ونبى کو ایک دوسرے کے 
مقابل میں بیان کیا گیا ہے اور پھر میں ايتمار اور اتباع كا حكم دیاگیا ہے اور استطاعت کی قید 
لگائی بس الغرض احاديث وآيت سے واضح ہے کہ دینے اور منع کرنے سے امور شرعى 
مراد ہیں نہ کہ تکوینی جیسا کہ فريق مخالف نے سمجھا ہے۔ 
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جواب: 

پہلی بات تو یہ ہے کہ یہ خبر واحد ہے جو کہ عقائد قطعیہ میں نہیں چلتی ۔ 
نازل ہوتا تھا اس کو آپ وحی الہی کے مطابق لوگوں میں تقسیم کرتے ہیں ۔ اور یہ بات بھی ذہن 
میں رہے اس میں غنائم بھی داخل ہیں۔ 

شرح جامع الصغیر میں علامہ عبدالروف مناوی لکھتے ہیں : 

المراد أنا أقسم العلم بل نكم والله يعطي الفھم٭ (فيض القدير للمناوى: ج2 ص724) 

یعنی علم میں بانٹتا ہوں اور فہم خدا جس کو چاہتاہے دیتا ہے۔ 

اگر یہ مراد لیا جانس کہ کہ سب کچھ ہی حضور دیتے ہیں اور بانٹتے ہیں تو پھر 


سے 
2 حضرت خولم بنت حكيم نے آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم سے عرض کی اگر طائف فتح 
ہو تو آپ مجھ کو فلاں عورت كازيور دے دیجیئے گا ۔ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے 
فرمايا اگر خدا تعالى اس کی اجازت نہ دے تو پھر میں کیا کر سکتا ہوں۔ (الا صابۃ: ج8ص70) 
2۶ مشکوۃ شریف (ص 225) میں روايت موجود ہے اللہ نے تمہارے درميان اسی طرح خود 
اخلاق تقسیم کر دئیے ہیں جس طرح کہ اس نے تمہارے درمیان رزق تقسيم کر دئیے ہیں اور 
اللہ دنيا اس کو بھی دیتا ہے جس سے محبت كرتا ب اور اس كو بھی دیتا ہے جس سے محبت 
نہیں کرتا۔ ۱ 
7 ایک روایت میں ہے جس دن اللہ تعالی نے آسمانوں اور زمینوں کو بيدا کیا اسی دن اس نے 
رحمت اور شفقت کے 100 حص متعين كيم ان سو حصوں میں اللہ تعالی نے ایک حصم 
رحمت كا تمام مخلوق میں خود تقسیم فرمایا۔ (مستدرک حاكم ج4 ص ۰247 مشکوۃ شریف ص 
207 
2 خداتعالی خود فرماتے ہیں: 

نحن قسمنا برلينهم مع شتھم في الحراة الدنرلياء (سورة الزخرف: 32) 
ترجمہ: ہم ہی نے مخلوق کے درميان دنیا کی زندگی میں معيشت تقسيم کی ہے ۔ 
دليل نمبر 8: 

فضالہ بن عبید رحمہ اللہ فرماتے ہیں کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا : پانچوں 
نمازوں کی حفاظت کرنا میں نے کہا: حضرت میں تو دنیا کے كام كاج میں مبتلا رہتا بون» شاید 
مجھ سے پانچ نمازوں کی حفاظ نہ ہو سکے۔ آپ نے فرمایا ءپھر صبح اور عصر کی نماز 
کی پوری پابندی کرنا ۔ 

(سنن ابی داؤد: ج1ص61) 


جواب 
پہلی بات 0ھ یہ ہے کہ یہ خبر واحد ہے جو کہ عقیدہ قطعیہ کے لیے مفید نہیں۔ 
دوسری بات ...... یہ ہے کہ اس کی سند میں ایک راوى داود بن ابی ہند ہیں ان کے بارے 


مين حافظ ابن حجر عسقلانى رحمہ اللہ لکھتے ہیں کہ ان کی حدیث کی سند میں اختلاف ہے 
(تبذيب التہذیب: ج8ص‌299) 

امام احمد رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 

” وه كثير الاضطراب اور کثیر الخلاف تھا یعنی دیگر روایات کی مخالفت كرتا تھا اسانيد 
اور متون دونون میں “ (تبذيب ج3ص304) 
تیسری بات ...... یہ ہےکہ جونكم یہ زياده موکد ہیں اس لیے ان کی تاکید فرمانا مقصود ہے 


چوتھی بات ...... یہ ہے کہ نمازوں پر يابندى اور ابتمام تو خود قرآن پاک میں موجود 


مقصود یہ تھا کہ جب یہ مشکل نمازیں پڑھے گا تو آسان بدرجم اولى پڑھے گا اس لیے 
موکد اور خاص ابتمام والى نمازوں کا ذکر كيا 
دلیل نمبر9: 
جناب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی خدمت میں ایک شخص حاضر ہوکر اس شرط پر 
مسلمان ہوا کہ میں صرف دو نمازين پژهون گا حضور صلی اللہ علیہ وسلم نے اس کو قبول 
فرماليا تھاء فريق مخالف کہتے ہیں کہ اس سے معلوم ہوا کہ اب مختار کل تھے۔ يم حديث مسند 
احمد ج5 ص25 ص 3603 اور طبقات ابن سعد ج7 ص 56 قسم اول میں مذکور ہے۔ 
الجواب: 

جس روایت میں راوى ہے يم كب كم ”عن رجل من الصحابہ“ يا ”عمن سمع رسول اللہ 
صلی اللہ علیہ وسلم“ (يا عن رجل منهم) تو ایسی سند اور حديث قابل احتجاج نہیں تاوقتیکہ وه 
راوى اس كانام نم بتلائے اور جب تک كم اس كا صحابی بونا معلوم نہ ہوجائے اس کی بات توجہ 
اور التفات کے قابل نہیں ہے۔ كئى محدثين نے ”عن رجل من الصحابم “ کی سند ير كلام کیا ہے اور 
شناد کی مور ا 


(دیکھیے دل کا سرور ص 140) 
اس روايت کا حال بھی یہی ہے۔ ايسى حدیث سے عقیدہ ثابت كرنا محل غور ہے باقى اس 
كامفبوم یہ ب كم وه اسلام لے آئیں پھر نماز بھی پوری ہوجائےگی۔ جیسے کہ بعض لوگ 
اسلام اس شرط پر لائے کہ ہم زکوه نہیں دين اور جہاد نم کریں گے تو آپ نے فرمایا یہ جب 
مسلمان ہوگئےتو زکوۃ بھی دين گے اور جہاد بھی کریں گے۔ (البدايم والنہایہ ج5ص30) 
بعض لوگ مسلمان ہوئے اس شرط پر کہ ہم عشاء کی نماز نہیں پڑھیں گے کیونکہ اس 
وقت دودھ نکالتے ہیں تو آپ علیہ السلام نے فرمایا ان شاء اللہ تم دودھ بھی نکالو گے اور 
عشاء کی نماز بھی پڑھو گس (مجمع الزوائد ج1ص294) 
دلیل نمبر10: 
بعض حضرات وه حدیث پیش کیا كرتم ہیں جس میں حضرت ابراہیم علیہ السلام کی 
طرف تحریم مکہ کی اور رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی طرف تحریم مدینہ کی نسبت آئی ہے 
”ان ابرابيم حرم مک“ کہ حضرت ابر اہیم علیہ السلام نے مکہ کو حرم كر ديا "وانی حرمت المدينة“ 
اور میں نے مدینہ کو حرم بنادیا ہے۔ 
جواب: 
صحیح البخاری (ج1ص247) اورصحیح مسلم (ج1ص437 )میں حديث موجود ہے کہ آپ 
علیہ السلام نے فرمایا: 
ان مكة حر مھا الله ولم یح رمھا الناس٭ 
اسى طرح صحیح البخاری ( ج1 ص1 25) اور صحیح مسلم (ج1[ص442) میں حدیث ہے : 
حرم ما برهن لبتي المدينة على لساني» 
باقی شيخ دهلوى رحمہ اللہ لکھتے بیی: . . 
اسناد تحريم بابرابيم علیہ السلام از جبت آں باشد كم وے رسانيد واعلام كر دحكم الہی 
زیرا کم حاکم بشرائع واحکام خدا تعالی" است حکم وم قدیم است انبیاءم علییم السلام رسانند آل 
احکام اند. 
(اشعۃ اللمعات ج2ص178) 
دلیل نمبر 1 1: 
صحاح ستہ میں آتا ہے کم جب آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے حرم مکم کے درختون 
اور کانٹوں کی نسبت فرمایا کہ ان کو کاٹنا حرام ہے تو حضرت عباس رضی اللہ عنہ نے 
”اذخر“ ( ایک قسم کی گهاس ہے) کو مستثنى قرار دين کی درخواست چنانچہ آپ نے اس كو 
مستثنى کر ديا مخالفين کا کہنا ہے اگر جناب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم مختار مطلق نہ تھے 
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جواب: 
2 قرآن پاک میں ہے: 

وماينطق عن الهوى ٠‏ إن هو إا(وحي یوحی٭ (سورۃ النجم:3» 4) 
یعنی آپ خدا سم وحی پاک احکام بیان فما بپی. 
+ سنن دارمی شریف ( ص 77) اور فتح الباری (ج3 ص228 ) میں منقول ہے کم جبرانیل امین 
جس طرح قران پاک لاتس تهس اسی طرح احکام بهی لاتی تهس. 
+ مشکوۃ شریف ( ص 26) میں بھی اسی طرح کی ایک روایت موجود ہے۔ 

الإ انی اوتیت القرآن و مثلم معم» 

رہی فریق مخالف کی پیش کرده روایت تو اس کی تشریح میں امام نووی رحمہ اللہ 
لکھتے ہیں : 

هذا محمول على أنه صلی الله علإِٰھ و سلم أوحى اه في الحال باستثناء الأذخره (شرح مسلم: باب 
تحریم سس ہچ ۱ 

باقی وحی كا اتنى جلدى انا یہ کوئی خدا کی قدرت سے بعید نہیں۔ اور یہی جواب ان 
احاديث کا بھی ہے کہ 
(1): ایک صحابى نم پوچها کہ کیا برسال حج فرض ہے آپ نے فرمایا کہ میں بال کہہ ديتا تو 
ہر سال فرض ہوجاتا ۔ 
(2): کم حضرت ابو بردہ رضى اللہ عنم کے لیے جه مہینے کی بکری کی قربانی جائز 
قراردی۔ 
(3): کہ حضرت خزیمہ ثابت انصاری کی گواہی کو دو مردوں کے قائم مقام ٹھہرایا۔ 

علامم سعيدى لکھتے ہیں: یہ محال نہیں کہ نبی پاک صلی اللہ علیہ وسلم سے جس 
وقت سوال کیا گیا تھا کسی اور مقام پر اسی وقت پلک جھپکنے میں آپ پر وحی نازل ہوگئی 
بو (نعمة البارى شرح بخارى ج1ص405) 
دليل نمبر 12 

ایک روایت آتی ہے جس کامضمون یہ ہے کم نوحم (بین کرنا) سب کے لیے حرام تھا 
لیکن آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے حضرت ام عطیم رضی اللہ عنبا کے لیے ایک جگم 
نوحم كرن کی اجازت دی ۔ اس روایت کی شرح میں فریق مخالف امام نووی رحمم اللہ کا یہ 
قول بھی نقل کیا كرتا ہے : ”وللشارع ان يخص من العمومات ما شاء اوکماقال“ کم شارع کو حق 
وھوہا ہے ی و مين سے جر جا صن کر 
جواب: 
يبلى بات ابن حجر عسقلانی رحمم اللہ علامم زرقانی » علامم عينى رحمہ اللہ نے اس حديث 
کی تشریح میں لکھاہے کہ نوحم يبل مباح تھا پھر مکروہ تنزیہی ہوا اسی اثناء میں حضرت ام 
عطیہ رضی اللہ عنہا کو اجازت ملی پھر نوحہ بالکل حرام ہوگیا۔ 
دوسرى بات۔۔۔ یہ ہے کہ آپ نے وحی پاکر لوگوں کا احکام سناتےتھے۔ 
تيسرى بات.- یہ ہے کہ امام نووی رحمہ اللہ کے قول”شارع“ سے مراد خدا کی ذات ہے 
حقیقی طور پر شارع تو خدا ہی ہے ء ہاں مجازی طور پر آپ کو شارع کہنا جائز اور صحیح 
پم مگر یبال مراد خدا کی ذات بس- 
دلیل نمپر13: 

صحاح ستم وغيره میں ایک روایت آتی ہے جس کامضمون یہ ہے کم رمضان المبارک 
میں ایک صحابی نم اپنی بیوی سے دن کے وقت جماع کر لیا تھا اس نم آنحضرت صلی 
اللہ علیہ وسلم سے پوچها کم میں اب کیا کروں؟ آپ فرماما کم غلام آزاد کرو وه کہنے لگا کم 
میرے ياس نم غلام نم غلام خریدنم کی رقم۔ آپ نم صلی اللہ علیہ وسلم نم فرمایا: تو ساته 
مسکینون کو کهانا کهلا دو اس نے کبا: مجه اس کی بھی استطاعت نہیں » آپ صلی اللہ علیہ 


14 


کھجوریں لایا آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا:یہ کھجوریں لے لو اور ان کو صدقہ کردو۔ وہ 
صحابی بولا کہ مدینہ بھر میں مجه سے زیادہ کوئی محتاج نہیں » تب اب نے فرمایا کہ اپنس 
گھر کے لوگوں کو کھلا دو تمہارا کفارہ ادا ہوگیا۔ 

فریق مخالف نے اس روایت کو پیش کر کے یہ نتیجہ نکالا ہے کہ جناب رسول اللہ صلی 
للم عليه وسلم ثم ایں شخصن. سے کفاره. ساقط کر دیا نها و اپ مختار كل کر کے : 
جواب: 

یہ حدیث بخاری (ج1 ص259)ء مسلم (ج1 ص۰)355 ابو داؤد (ج1 ص333)ء ترمدی (ج1 
ص۰90 ابن ماجم (ص۰)121 موطا مالک (ص۰)90 طحاوی (ج1 ص325)ء مسند احمد (ج2 
ص۰)208 السنن الکبری (ج4 ص۰)237 مشكوة (ص176) وغیره میں موجود ب لیکن کسی بھی 
حدیث میں یہ جملم نہیں کم ”جا تیرا کفاره ادا ہوگیا“۔ امام زپری رحمم اللہ سے تو یہ جملم منقول 
ہے کم ”جا تیرا کفاره ادا بوگیا “ لیکن محدثین اس كو حدیث کا لفظ نہیں مانتم. ( نصب الرایم 
ج2ص453ءالداریہ ص 175) 
5 غلم تلق الگ رخ الیک یں 

اس کو اس آدمی کی خصوصیت ماننا ضعیف قول ہے ۔ (احکام الاحکام ج2ص10) 
7 ملا على قاری رحمہ اللہ نے بھی ضعیف کہا ہے ۔ (حاشیۃ مشکوۃ شریف ج1ص176) 
2 امام نووی بهی اسر ضعیف کبتس پین د (شرح مسلم ج[ص354) 
7 ابن حجر عسقلانی رحمہ اللہ نے زهری کی اس زیادت کو ضعیف قرارد دیا ہے ۔( تلخیص 
الحبیر ص 166 اور فتح الباری ج4ص134) 
7 اس روایت کا مفبوم یہ ہے کم اس کو اس بات کی گنجاتش دی گنی کم جب اس کو وسعت 
بوگی تو ادا کر دے گا۔ (لمعات حاشیم بخاری ج اص260) 
دليل نمبر 14 

فريق مخالف يم واقعم بیان كرتا ہے کم حضرت قناده رضی اللہ عنم کی آنکه غزوه احد 
میں بابر نكل گئی تھی۔ حضرت قتاده رضى اللہ عنم آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کی خدمت میں 
حاضر ہوئے اور کہنے لگے » حضرت ميرى بيوى نوجوان ہے اور مجه اس سے محبت ہے 
ممکن ہے کہ ميرى آنكه کو اس حالت میں ديكه کر وه نفرت کرنے لگ جائے۔ آپ صلی اللہ علیہ 
وسلم نے اس کی آنکه کا ڈھیلا اثها کر اينى جگہ رکھا اور آنكه صحیح ہوگئی حضرت قتاده 
رضی اللہ عنم فرماتے ہیں کہ ميرى وه أنكه پھر کبھی دکھنے نہیں پائی۔ 

فريق مخالف اس روايت کو پیش کر کے اس پر حاشیہ چڑھایا كرتا ہے کہ دیکھو خدا کی 
دی ہوئی آنکھ تو دكه اٹھایا کرتی تھی » لیکن حضرت محمد رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی 
دی ہوئی آنکه بہتر اور خوبصورت تھی اور کبھی نم دکهتی تھی۔ 
جواب: 
اگر غور کیا جائے تو بات سمجھ میں آجاتی ہے آپ علیہ السلام نے فرمایا : 


وان شئت رددتہاو دعوت اللہ٭ 

اگر تو چاہے تو میں لوٹا دوں یعنی اس کو اپنی جگہ پر رکھ دوں اور اللہ سے دعا کروں 
کہ وہ صحیح كر دم ۔ حضرت قتاده نے کہا ميرى یہی ارزو ہے تو اپ نے يون کہہ کر دعا 
دی: ام اللم! اس کی آنکه کو جمال اور زوشنی عطا فرماء تو اللہ نم دعا منظور فرمائی اور 
حضرت قتادہ کی آنکه درست بوگنی- 

۱ (عمدۃ القارى ج8ص173 وکامل للمبرد ج3ص307) 

اسی طرح حضرت رافع کی انكه کا مسئلہ تھا وہ کہتے ہیں: 

فبصق فر ها رسول الله صلی الله عله وسلم ودعا لي فما أذاني منها شئ. . . وإسناده جرلیٰد٭ (البدایہ 
والنہایہ ج4ص33) 


نے فرمایا : 

اعطيت مفاتيح خزائن الارض٠‏ 

يعنى مجه زمين کے خزانوں کی جابيال عطا کی گئی ہیں ۔ 

فريق مخالف اس روايت سے يم ثابت کیا كرتا ہے کہ اللہ تعالیٰ نے زمين کے تمام 
خزانے جناب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو عطا فرما دئیے ہیں اور آپ ان لوگوں میں تقسیم 
کرتے ہیں۔ 
جواب: 
اولا: قرآن تو کہتا ہے: ” قل ل أقول لكم عندي خزائن الله “ (سورۃ الانعام:50) تو آپ علیہ السلام 
کیسے فرماسکتے ہیں کہ مجھے خزانے دیئے گئے۔ 
ثانیا: امام نووى رحمہ اللہ اس کی شرح مين لکھتے ہیں: 

اس کا مطلب یہ ہے آپ کی امت خزائن کی مالک بنے گی اور ایسا ہوا بھی۔ (شرح مسلم 
ج2ص25) 

علامہ عزیزی فرماتے ہیں: 

استعارة لو عداللہ بفتح البلاده (السراج المنير ج1ص245) 

اكد و روك کک رع و ای ہے شس كدر یی ہیں 2 تنيت 
سرخ اور سفید( ان سے قیصر وكسرى کی حکومتیں مراد ہیں) اور میری امت وبال تک يبنج 
جہاں تک مجھے مشاہدہ کرایا گیا ہے۔ 
دلیل نمبر16: 

مخالفین نے یہ واقعم بھی پیش کیا ہے کہ سونے کی انگوٹھی مردوں میں سے کسی 
کے لیے جائز نہیں لیکن آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے حضرت بر آء بن عازب کے لیم 
سونے کی انگوٹھی کو جائز قرار دیا ۔اس لیے آپ صلی اللہ علیہ وسلم مختار کل ہوئے۔ 
جواب: 

اس کی سند صحیح نہیں۔ علامہ حازمی رحمہ اللہ لکھتے ہیں: 

اسناده ليس بذلکه (کتاب الاعتبار ص 232) 

يعنى اس کی سند قابل اعتبار نہیں۔ 


ع 


1 
صفت نور وبشر 
از افادات: متکلم اسلام مولانا محمد الیاس گھمن حفظہ اللہ 
چند تمہیدی باتیں : 


:]١[‏ بحث نبی پاک صلی اللہ علیہ و سلم کے وجود مسعود پر ہوگی نم كم آپ کی روح مبارکہ پر 
اس لیے وہ دلائل پڑھے جائیں جو اس وجود مبارکہ سے متعلق ہوں ۔ 
۳ 

اس مسلہ پر بریلوی حضرات چونکم بشر کہنے اور ماننے والون کو کافر کہتے ہیں اس لئے 
اس پر دلائل قطعيم درکار ہیں .ملاحظم فرمایئے: 
1 مولوی عبدالرشید رضوی لکھتے ہیں: اب جو نبی كو بشر كب وہ نم تو خدا ہے اور نم ہی 
نبی ۔لہذا وه کفار میں ہی داخل ہوا - (رشدالایمان ص45) 
 .2‏ مولوی نعیم الدین مراد آبادی لکهتم ہیں: قرآن پاک میں جابجا انبیاء کرام کے بشر كبن 
والون كو کافر فرمایا گیا (خزائن العرفان ص5) 
3 مفتی احمد يار خان نعیمی نے بھی مثل عبد الرشید رضوی لکها ب دیکھیئے ۔ (نورالعرفان 
ص 636»448) 
4 ایک جگہ يوش لکھتے ہیں:انکو بشر ماننا ایمان نہیں ۔ (تفسیر نعیمی ج ص100 ) 

اس طرح کئی دلائل دي جاسکتم ہیں - تو معلوم ہو | کم یہ بریلوی عقیده قطعی ہے کم نبی 
پاک علیہ السلام بشر نہیں ہیں اور صرف نور ہیں ۔ 


بریلوی دعوی 
نبی پاک علیہ السلام نور ہیں اور بشری لباس میں تشریف لائے - 
تنقد أت 


000 


تنفيح نمبر 1: 

لباس بشری میں نبی پاک صلی اللہ علیہ و سلم کو ماننا آپ کی بشريت کی نفی ہے کیونکم _ 
لباس بشریت تو وہ پہنے گا جو بشر نہیں ہوگا جیسے جبرائیل امین بشر نہیں تو انکو لباس بشر میں آنا 
پڑتا تھا تو وہ بشر نہیں تھے اس لیے تو لباس بشر میں تشريف لاتم اگر بشر بوت تو لباس بشريت 
میں آنیکی ضرورت ہی کیا تھی ۔ اس لیے نبى پاک صلی اللہ علیہ و سلم کو لباس بشريت میں ماننا 
انکار بشریت ہے ۔کیونکہ بریلوی مسلک کے علامہ سعيدى لکھتے ہیں : 

بعض لوگ سیدنا محمد رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم کو انسان اور بشر نہیں مانتس وه 
کہتے ہیں کہ آپکی حقيقت نور ب اور بشریت آپکی صفت یا آپ کا لباس ۔ (تبیان القرآن ج2ص453) 
نوٹ: لباس بشريت بو اور بون نور تو پھر نورانی مخلوق فرشتم ہوئے جبكم یہ قرآن کے خلاف 

معلوم ہوگیا کہ لباس بشريت کہنا انکار بشريت جانکلتا ہے ۔(بریلوی مسلک کی روشنی )اور 
بریلوی مشائخ وعلماء نے يون بھی لکھا ہے : 
1)- جو شخص انبیاء ورسل کی بشریت کا انكار كرتا ب وه ان کے نزدیک دائره اسلام سے خارج 
- (انوار رضا ص148۔انوار کنزالایمان ص1 85-جمال کرم ج1[ص737) 
2۔ اشرف جلالى كبتا ب بشريت ہمارے نزدیک قطعى عقیدہ ب اور اس كا انكار كفر ب - 
(نورانیت مصطفى سے انکار کیوں؟ ص9) 
3) مفتى صديق بزاروى لکھتا ہے: انبياء کرام بشر ته اور ان کے بشر بون كا انکار کفر ہے ۔ 
(عقائد وعبادات ص12) 

ملاحظہ کیجیے! اہل بدعت اپنے ہی اصول وتحقیق کی بنیاد پر کیا ٹھہرے ؟! 
تنفیح نمبر 2: 
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ربا ہے نہ کہ انکار تو پھر ہماری طرف سے عرض یہ ہے کہ آپ کے علماء نے يم جو لکھا ہے 
انكو بشر ماننا ایمان نہیں ۔ (تفسیر نعيمى ج1[ص100مکتبہ اسلامیہ ) 

اور یہ جو لکھا بكم جو ذات اقدس سب سےپہلے بشر (ابولبشر )سے بھی يبل موجود 
ہواس مقدس ومطہر ہستی کو بشر کہنایا ماننا کس طرح صحیح ہے ۔ (انوار قمریہ ص94) 

اور یہی بات مولوى عبد المجید خان سعيدى نے مصلحانہ کاوش (ص151) میں بھی نقل کی 
ہے۔ تو آپ اگر ”بشر“ مانتے بھی ہیں تو بات تو پھر بھی وہیں ٹھہری ۔ 
تنفیح نمبر3: 

کیا آپ کو ”بشر“ کہا جاسكتا ہے؟ تو بريلوى اس دعوى کی بنیاد پر جھٹ سے کبم دين گس 
نہیں کیوں ؟تو وہ جواب میں کہیں گے کہ کسی شے کا ہونا اور بات ہے اور اس پر کسی شے کا 
اطلاق نم ہونا اور بات ہے مثلا اللہ تعالی كائنات کی ہر شے كا خالق ہے يبال تک كم خنزير کتے 


بلے الخ ۔ 
(ابلیس تا دیوبند ص46رسائل اولیہ ج5 ) 
اشرف جلالی صاحب کہتے ہیں: کوئی لفظ ہوتا ہے لیکن بولا نہیں جاتا کیا یہ سب کا عقیدہ 
(مفہوم قرآن بدلنے کی واردات ص187) 
یہ بات جلالى صاحب نے بشر كبن پر کہی ہے تو جب اتنی رذائل چیز وں سے تشبيم دی 
جائے تو اس پر فتوى بھی تو بونا چاہیئے تو مولوى حشمت على کی کتاب الصوارم الہندیہ میں ہے: 
جب رذائل کے ساتھ کسی چیز کو تشبیہ دی جاتی ہے تو اس سے تو بين وتنقيص کے معنى 
نکلتے ہیں ۔ (الصوارم الہندیہ: ص7) 
اور مفتی احمد يار خان نعیمی لکھتے ہیں: حضور کی شان میں بلك لفظ استعمال كرنا بلكى 
مثالیں دینا کفر ب ۔ (نورلعرفان ص345) 
اور مفتی حنيف قریشی کہتا ہے: جانوروں کے ساتھ کسی جنس کا ذكر کیا جائے تو یہ اسکی 
توہین ہے ۔ (مناظرہ گستاخ کون ص54) 
تو بريلوى اينم ہی اصول سے کیا ٹھہرے؟ فیصلہ خود کر لیجیے ۔ 
تنقيح نمبر4: 
اسى عوى کے مطابق آپ علیہ السلام كا ماده خلقت کیا ہے ؟اگر بريلوى کبس کہ ماده خلقت 
مٹی ہے نور نہیں تو پھر دعوى ٹھیک نہیں کہ کیوں کہ جس كا ماده خلقت مٹی ہو وه لباس بشريت 
میں نہیں ہوتا بلکہ حقیقی بشر ہوتا ہے ۔اور اگر کہیں کہ مادہ خلقت مٹی نہیں نورہے تو یہ صراحۃ 
فاضل بریلوی کے خلاف ہے کیونکہ فاضل بریلوی لکھتے ہیں: 
میں اور ابوبکر وعمر ایک مٹی سے بنے اسی میں دفن ہو نگے ۔ (فتاوی افریقیہ: ص90) 
اور یہ بھی بریلوی ضابطہ ہے کہ ؛جو احمد رضا خا ن کا ہم عقیدہ نہ ہو وہ کافر ہے۔ 
(دیکھئے :انوار شریعت ج1[ص140ءالصوارم الہندیہ ص138 ءفتاوی صدرلا فاضل[ص134) 
قارئین! خود فیصلہ کر لیجیے کہ اس اعتبار سے بھی یہ لوگ کیا ٹھہرے ؟ 
یہ جو اب نے اپنے دعوى میں لباس بشریت کی بات کی ہے کیا اپکو معلوم ہے كم لباس 
انسانى اور لباس بشریت کی بات سب سے يبلل مشركين مکہ نے کی تھی جیسا کہ بریلوی جيد عالم 
لکھتے ہیں: 
جب کفر نے دیکھا کہ ....., تو کہا ام لوكو محمد بشر برگز نہیں محمد کے روپ مين بمارا 
خدا ہی ہمارے سامنے آگیا بلکہ یوں کہو کہ محمد دراصل خدا ہیں جو بدن انسانی میں ہمارے پاس 
آگئے ہیں جس نے بشرى پیکر میں جلوه نمائی کی جنھوں نے آدمى کا لباس اختيار كرك بمارى 
زمین پر تشریف ارزانی کی ہے ۔ (تحفظ عقائد اہل سنت ص681) 
معلوم ہو گیا کہ لباس انسانی کا قول سب سے پہلے مشرکین مکہ نے کیا اور دوسری بات یہ 
بھی معلوم ہو گئی یہ بات بھی کفر کی ہے کہ خدا آپ علیہ السلام کی صورت میں انسانی لباس میں 
ظاہر ہواء اور یہی بات بريلوى اكابرين بھی کہتے ہیں ۔مثلا مفتى احمد يار نعیمی لکھتے ہیں: 


3 
کے نکلیں 5 
(مواعظ نعیمیہ حصہ اول ص119وعظ نمبر 23) 
مفتی فیض احمد اویسی لکھتے ہیں: 
بجاتے تھے جو انى عبده کی 
بانسرى ہر دم 
خدا کے عرش پر انی انا اللہ بن 


کے نکلین کے 


مولوى محمد يار فريدى لکھتے ہیں: 
یش مھ سی سان 
بن کے نکلیں گے 
سے کے بين د كل و اللم 
بن كم نکلیں گس 


فیصلہ خود کر لیجیے کہ یہ حضرات کس کے نقش قدم پر ہیں؟! 
تنفیح نمبر6: 

معلوم ہو گیا کہ بريلوى بشر يت کے منكر ہیں جوکہ اس دعوى سے بھی ثابت ہے اور 
درحقیقت یہ نبی ياك صلی اللہ علیہ و سلم کےکمال كا منکر بونا ہے كيونكم مفتی احمد يار نعيمى 
صاحب لکھتے ہیں انبیاء کی بشریت ان کا کمال ہے تو یہ سرکار طیبہ صلی اللہ علیہ و سلم کے 
کمال کا انکار کرنا ہے ۔ 
تنفیح نمبر 7: 

نبی پاک صلی اللہ علیہ و سلم نے اپنے لیے بشر کا لفظ پسند فرمايا خود بھی اين كو بشر 
کہا اور صحابہ کرام میں سے بھی کتنو ں نس- 


(شہد سے میٹھا نام محمد ص205) 


(دیوان محمدی ص149) 


(ديكهي ابوداؤد ج2 باب کتابۃ العلم ) 
تو جو اس لفظ کو نا پسند کر ء وه اينى خير منائے کیونکہ سركار طیبہ صلی اللہ علیہ و سلم 
(غازی ممتاز حسین قادری ص291) 


دلائل ابل بد عت ۳ جوابات 

دليل نمبر 1: 

قد جاءكم من الله نور وكتاب مبرلین. (سورة المائدۃ: 15) 
جواب نمبر 1: 

يبان ”نور“ سے مراد ”نور ہدایت“ ب جيسا کہ سعيدى صاحب لکھتے ہیں کہ سيد نعيم الدین 
مراد آبادی نے آپ صلی اللہ علیہ و سلم کے نور بدايت ہو نيكى تصريح کی ہے؛ زیر بحث آیت کی 
تفسیر میں لکھتے ہیں کہ سید عالم کو نور فرمایا کیونکہ آپ سے تاریکی کفر دور ہوئی اور راہ حق 
واضح ہوئی ۔ (تبيان القرآن ج3ص139) 

اور سعید ى نے اسى جلد میں لکھا ہے کہ اكثر مفسرین نے اس نور سے مراد نور بدايت بونا 
مراد لیا ہے ۔ 
جواب نمبر2: 

بعضوں نے نور سے ”قرآن“ اور بعضوں نے ”اسلام“ مراد لیا ہے اور اکٹر نے آپ صلی 
للم علیم و سلم کا وو بدایت» بونا مراد لیا ہے۔این لیے یم آیت قطعی الد لال نہیں سے کر آپ کم 


جواب نمبر 3: 
قرآن مقدس میں کئی جگہ قرآن مقدس کو بھی نور کہا گیا ہے۔ مثلا 
وأنزلنا إلرليكم نورا مبرينا. (سورۃ النساء: 174) 

واتبعوا النور الذي أنزل معه. (سورة الاعراف: 157) 

ولكن جعلناه نورا نهدي به. (سورۃ الشورى: 52) 


فآمنوا بالله ورسوله والنور الذي أنزلنا. (سورۃ التغابن: 8) 

ان آیات میں قرآن مقدس كو بھی ”نور“ كبا گیا جو کہ يقينا بدايت ہے ۔ہم بھی کہتے ہیں كم 
سرکار طیبہ صلی اللہ علیہ و سلم بھی ایس ہی نور ہیں مگر رضا خانی کہتے ہیں كم 
جیسےجبرئیل علیہ السلام نور تھے ويس ہی سرکار طیبہ صلی اللہ علیہ و سلم بھی .تو جوابا 
گزارش ہے کہ قرآن نے کہہ دیا کہ آپ علیہ السلام فرشتہ نہیں ہیں ۔اور بریلوی اکابر نے بھی لکھا 
ہے فرشتہ ہوتا آپ کی ہتک تھی ۔ (مقیاس نور ص304) 

تو جب فرشتم ہونا بتك تھی تو اس کی طرح بونا بھی تو بتک ہوگی لہذاآپ قرآن مقدس کی 
طرح نور ہدایت ہیں ۔ 
جواب نمبر4: 

آپ کے جنم مبارک كو نور ماننا اوز بشر نم ماننا یم أن کا کمال نبین کیونکم فان شرف 
المخلوقات ہے اگر محض نور مانا جائے تو یہ آپکی شان وکمال کو گھٹانے والی بات ہے ۔ 
جو اب نمبر 5: 
اس آیت کی تفسیر میں کسی معتبر مفسر نے اگر بریلوی حضرات کا دعوی لکها بو تو پیش کر و ؟ 
دلیل نمبر2: 

لول ماخلق اللہ نوری یاجابر آن اللہ قد خلق قبل الشياء نور نبیک من نوره.الحدیث 
جواب نمبر 1: 

یہ احادیث قطعی تو درکنار صحیح بھی نہیں ورنم انکی اسناد پیش كرك روام کی توثيق پیش 
کی جات ؟ 
جواب نمبر 2: 

ملا على قاری لکھتے ہیں : 

اول ماخلق اللہ نوری وفی رواية روحی ومعناپما واحد الخ» (مرقات ج اص167) 

تو معلوم ہو اکم اس سے مراد صرف يم ہے نبی پاک صلی اللہ علیہ و سلم کی روح مبارک 
کو سب سے يبل بيدا کیا گیا باقی ”من نوره “سے "نورمن نوراللہ“ بونا مراد نہیں بلکم یہ مراد ہے 
کم اللہ تعالی کی طرف نسبت تعظیمی وتشریفی ہے جیسا کم بيت اللہ اور روح اللہ اور کلمۃاللہ میں 
نسبت تعظیم وتکریم کیلش ہے - 
جواب نمبر 3: 

اس دلیل میں يم تو کہیں بھی نہیں کم آپ کا ماده خلقت نور ہے اور بشریت صرف لباس ب ۔ 
جواب نمبر4: 

سیدنا جابر کی روایت سم صرف نبی پاک علیہ السلام کا نور پونا ثابت نہیں بوتا بلکم ساری 
کاننات کا نوری بونا ثابت بوتا ب .اس لئے یا تو سب كو نور مانو یا پھر نبی پاک علیہ السلام کابهی 
جسم وجود کے اعتبار سے نور بونایعنی ماده خلقت نور بونا ثابت نہیں بوتا .اور يبلى حدیث کے آگے 


بھی بعض جگہ يول بس: 
المؤمنون من نورىء 


کہیں ہے: 


اور کہیں ہے : 

ومن نورى خلق کل شیء٭ 

سب کا مقصد یہ ہے کہ مخلوق میرم نور سے بنى ہے تو کیا اس مانن کیلئے بريلوى تيار 
ہیں كم نبى ياك علیہ السلام كيطرح سارى مخلوق نور ب ؟ 
جواب نمبرد: 

”انامن اللہ والمؤمنون منی“ كو محدثين نے موضوع من گھڑت قرار دیا ب : 

قال العسقلانى : انم كذب مختلف فیہ وقال زركشى ل یعرفہ وقال ابوتيمية موضوع وقال السخاوى ہو 
عند الديلمى بلا اسناده (موضوعات كبير: ص40) 
دلیل نمبر3: 

حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنہ کی روایت ہے کہ آپ علیہ السلام نے حضرت جبرئیل علیہ 
السلام سے ان کی عمر پوچھی تو انہوں نے فرمایا: اس کے علاوہ میں نہیں جانتا کہ ایک ستارہ ستر 
ہزار سال بعد طلوع ہوتا تھاء میں نے اسے بہتر ہزار بار طلوع ہوتے دیکھا ہے۔ تو آپ علیہ السلام 
نے فرمایا: یاجبرانیل! و عزة ربی جل جلالم انا ذلک الکوکب» (تفسیر روح البيان بحوالم رشد الايمان) 
جواب: 
اولا۔۔۔ یہ روايت درجم صحت تک ہی نہیں پہنچتی۔ 
ٹالٹا۔۔۔۔ بات تو جسد مبارک کی جل ربى ہے زياده سے زیادہ اس سے روح ياك کی تخلیق کا ذکر ہے 
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دعوی اہل السنت و الجماعت دیوبند 
آپ علیم السلام اور دیگر نہ علییم السلام کا ماده خلفت کی کر نور نبین اور نبی پاک ظور السلام 
صفات کریمم کے اعتبار سے نور على نور ہیں ۔ 


دلائل ايل السنت و الجماعت 


دلیل نمبر 1: 
وماارسلنامن قبلک ار جالنوحی الیهم من ابل القری٭ (یوسف:109) 
ترجمم:اپ سس پہلے بم نس جتنس(پیغمبر)بویجی وه مردبی تهس کم جن کی طرف بم وحی کرتس 
تھے (اوروہ)بستیوں کے رہنے وال تهس- 
دلیل نمبر2: 
اذقال ربک للملنکم انی خالق بشرا من طین٭ (سورۃ ص:71) 
ترجمم:جب تیرے رب نے فرشتون کوکباکم میں مٹی سے بشرپیدا کرنے والا ہوں۔ 
دلیل نمبر3: 
قل سبحان ربي هل كنت (لربشرا رسولر (سورۃ بنی اسرائیل:93) 
ترجمہ: فرمادیجئے سبحان اللہ!میں توادمى بون بھیجاہوا۔ 
دلیل نمبر4: 
ترجمم: اللہ » فرشتون اور انسا نون میں سے رسول منتخب كرتا ہے۔ 
دليل نمبرذ: 
قل انماانابشر متلکم يوحى الى انماالهكم الم واحده (سورۃ الكبف:110) 


قل لو كان في الأرض ملائكة يمشون مطمنئنلین لنزلنا علرلههم من السماء ملكا رسوار (بنی اسرائيل:95) 
ترجمہ:کہ ديجئ کم زمين میں اگر فرشت مطمئن ہوکرچلتے توہم آسمان سے فرشت كورسول 
دلیل نمبر7: 

حضرت عائشہ صدیقہ رضی اللہ عنہا فرماتی ہیں : 


کان بشرا من البشر٭ (شمائل ترمذی ص23باب ماجاء فی تواضع رسول اللہ کی آخری حديث ) 
دلیل نمبر8: 
سیدنا براء بن عازب رضی اللہ عنہ فرماتے ہیں: 
كان رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم رجلا مربوعا ٭ (شمائل ترمذی: ص1) کہ آپ ميان قد آدمی 
تھے ۔ 
دلیل نمبر 9: 
سیدنا ابوبکر صدیق رضی اللہ عنم نے فرمایا : 
اتقتلون رجلا ان یقول ربی اللہ٭ (صحیح البخاری: ج ص519 520) 
ترجمم: کیا تم اس آدمی کو قتل کرنا چابتس جو یہ کبتا ہے میرا رب اللہ ہے - 
دلیل نمبر ۰10 
سیدنا جابر رضی اللہ عنم نم فرمایا : 
قلنا اما الرجل الصالح فرسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم٭ (المشکوم: ج2ص563) 
ترجمہ: ہم (صحابہ)نے کہا: ”رجل صالح“ سے مراد رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم ہیں - 
دلیل نمبر [ 1: 
سے جوستنتاٴلکھ ليا کرتا" تو قریش نم مجه روکااورکباکم تو برچیز لکه ليتاب جوسنتابی: 
ورسول اللہ بشریتکلم فی الغضب و الرضای» (سنن ابی داؤد: ج2ص568) 
ترجمہ: حالانکہ اللہ کے رسول صلی اللہ علیہ و سلم توبشرپین» غصم اوررضاء کی حالت میں کلام 
کرتے ہیں۔ 
معلوم ہواکہ صحابہ کرام رضى اللہ عنہم كاعقيده بھی یہی تھاکہ اب صلی اللہ علیہ و سلم 
دلیل نمبر12: 
فرشتہ کہتا ہے : ماكنت تقول فی هذاالرجل لمحمده (صحیح البخاری: ج1[ص184) 


فرشتم قبر میں سوال كرتا ب کہ تو اس آدمی یعنی محمد صلی اللہ علیہ و سلم کے بارے 
میں کیا کہتا ہے؟ 


دلیل نمبر 1: 

امام حاکم ابو عبداللم محمد بن عبداللم الحافظ(م405ه) اپنی سند کم ساته روایت کرت 
ہیں کہ حضرت انس بن مالک رضی اللہ عنم نے فرمایا کم آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم ایک 
رات نماز پڑھ رب ته کم اچانک آپ نے اپنا بانه آگے بڑھایاء پھر پیچھے بتالید ہم نس کہا: 
یا رسول اللہ ہم نے آپ کو اس نماز میں ایسی کارروائی کرتے دیکھا ہے جو آپ نے اس سے 
قبل نہیں کی۔ فرمایا: ہاں بلاشبہ مجھ پر جنت پیش کی گئی تو میں نے اس میں اونچے درخت 


لون» پس ميرى طرف وحی آئی یہ کہ پیچھے پث جا ء سو میں پیچھے بت گیا اور مجه ير دوزخ 
بھی پیش کی گئی جو میرے اور تمہارے درمیان تھی یہاں تک اس کی آگ کی روشنی میں میں 
نے اپنا اور تمہارا سایہ دیکھاء پس میں نے تمہیں اشارہ کیا کہ پیچھے ہٹ جاؤء سو میری طرف 
وحی آئی کہ ان كو ان کی جگہ پر ٹکا رہنے دم كيونكم تو نے اسلام قبول کیا اور انہوں 
نے بھی ء تو نے ہجرت کی اور انہوں نے بھی » تو نے جہاد کیا اور انہوں نے بھی پس میں 
تیری ان پر بجز نبوت کے اور کوئی فضیلت نہیں ديكهتاء يس میں نے اس سے يم نتيجم 
نكالا کہ ميرى امت میرے بعد فتنوں میں مبتلا ہوگی۔ 
(مستدرک الحاكم: ج4 ص456 قال الحاكم و الذہبی: صحيح) 
دلیل نمبر2: 
حضرت عائشہ رضى اللہ عنم فرماتی ہیں کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم ایک سفر 
میں تھے اور اس سفر میں بعض دیگر ازواج مطبرات بھی آپ کے ساته تھیں۔ حضرت صفیہ 
رضى اللم عنم کا اونٹ بیمار ہوگیا۔ حضرت زینب رضی ا للم عنبا کس پاس اينى ضرورت سے 
زاند اونط تها. ابن فرمایا کم صفیم کا اونت بیماربسم الك زینب! اگر اس ابا فالتو ارک د 
دے تو ببتر ہوگا۔ انبون نے کہا : کیا میں اس یہودیہ کو اونث دء دون؟ ان کے اس نامناسب 
جواب سے آپ ناراض ہوگئے اور آپ نے ذوالحجہ؛ محرم دو یاتین ماه حضرت زينب رضى 
اللہ عنہا کے پاس جانا ہی ترک کردیا۔ حضرت زینب رضی اللہ عنہا فرماتی ہیں کہ میں آپ سے 
نااميد ہوگئی اور میں نے اپنی جار يائى وہاں سے ہٹا دی ء فرماتی ہیں کہ میں اسى حالت میں 
تھی کہ اچانک ایک دن دويبر کے وقت میں نے آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کا سايم ديكها 
جو ميرى طرف آربا تھا۔ 
(طبقات ابن سعد: ج8 ص126) 
اس حدیث کے کے راوی یہ ہیں : 
(1): عفان بن مسلم رحمہ اللہ: 
اب صحاح ستم کے راوى ہیں۔ امام عجلى رحمہ اللہ ان كو ثقہ اور ثبت کہتے ہیں ء امام ابو 
حاتم رحمم اللم ان کو ثقم امام اور متقن کبتم بین؛ علامم ابن سعد رحمم اللم ان کی ثقم» کثیر 
الحدیثء ثبت اور حجت کہتے ہیں › امام ابن خراش ان کو ثقم من خیار المسلمین اور محدث ابن 
قانع ان کو ثقہ اور مامون کبتم ہیں۔ امام ابن حبان ان کو ثقات میں شمار كرتل ہیں۔ (تبذیب 
التہذیب: ج7 ص1 23 تا 234) 
(2): حماد بن سلمہ رحمہ اللہ: 
علامہ ذہبی ان كو الامامء الحافظ اور شيخ الاسلام لکھتے ہیں۔ (تذکرۃ الحفاظ: ج1 ص189) 
(3): ثابت بنانی رحمہ اللہ: 
یہ بھی صحاح ستہ کے مركزى راوی ہیں۔ امام نسائى اور امام عجلى ان كو ثقہ کہتے ہیں۔ 
علامہ ابن سعد ان کو ثقہ اور مامون کہتے ہیں۔ محدث ابن حبان ان کو ثقات میں شمار كرتم ہیں۔ 
(تہذیب التبذيب: ج3 ص 3) 
(4): شميسم رحمبا اللم: 
حافظ ابن حجر رحمہ اللہ فرماتے ہیں: مقبولۃ من الثالثةء (تقريب التہذیب: ص473) کم یہ 
تیسرے طبقے کے راویوں میں سے ہے اور مقبول ہے اور ان پر کسی کی کوئی جرح منقول نہیں 
ہے۔ 
(5): حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا: 
غرضیکہ اس روایت کے سب راوی ثقہ ہیں اور یہ روایت مسند احمد اور مجمع 
الزوائد میں بھی ہیں اس کے الفاظ آخر میں يون ہیں: 
” يعنى جب ربيع الاول كا مہینہ آیا تو آپ میرم ياس آئے »ء فرماتى ہیں کہ جب میں نس 
آپ کا سايم ديكها تو میں نے کہا: یہ سايم تو مرد کا ب اور آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم میرے 
پاس آتے نہیں تو یہ کون ہے؟! اتنے میں آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم داخل ہوگئے۔ 
(مسند احمد: ج6ص3236ء مجمع الزوائد: ج4ص323) 


سایہ نہ ہونے والی روایت اور اس کا جواب 
اخرج الحكرهم الترمذي عن ذكوان ان رسول الله (صلی الله عليه وسلم) لم يكن یری له ظل في شمس 


ولاقمرء 
(الخصائص الكبرى: ج1 ص68) 

جواب: 

حكيم ترمذی ایک صوفى منش بزرگ تھے جن کی تالیفات میں رطب و يابس موجود 
ہے۔ اس حکیم ترمذی کی کتاب ”نوادر الا صول فی معرفۃ اخبار الرسول“ ہے؛ انہوں نے اس 
كتاب میں روايت کو مرسلا ذکر کیا ہے پھر اسی روایت کو علامہ سيوطى رحمہ اللہ نے اپنی 
کتاب ”الخصائص الکبری“ میں نقل کیا ہے لیکن اگر اس روایت پر غور کیا جائے اور محدثانہ 
نظر سے ديكها جائے تو معلوم بوتا ہے کہ یہ روایت سراسر غلط اور بے اصل ہے کیونکم اس 
روايت كو عبدالرحمن بن قيس الزعفرانى اور عبدالملک بن عبداللم الولید » ذکوان کے واسطے 
سے بیان كرتم ہیں جو دونوں غير معتبر ہیں۔ اب ان دونون راویوں پر بحث کر لی جائےە اگر 
یہ راوی ثقہ اور معتبر ہیں تو روایت قابل قبول ہے ورنہ اس کی کوئی حیثیت نہیں ۔ 

چنانچہ يبلا راوى ”عبدالرحمن بن قيس الزعفرانی“ ی کے بارے میں علامہ سیوطی 
کت اللہ فرماتے ہیں: "هو کذاب ہر یعنی وہ جھوٹا اور جھوٹی من گھڑت روایتیں بنانے 

20 علامہ ملا علی قاری رحمہ اللہ دونوں کے متعلق فرماتے ہیں: 


اما ذكره الحكيم الترمذى فى نوادر الإ صول عن عبدالرحمن بن قيس مطعون عن عبدالملک بن 


عبدللہ بن الوليد وهو مجپول» ( شرح الشفاء بر حاشیہ خفا جی: ج3ص682) 

ملا على قاری رحمم اللہ کے نزدیک نوادر الاصول کی زیر بحث روایت کے دونون 
رواى مجروح ہیں ۔ 

علامہ ابن حجر عسقلانی رحمہ اللہ لکھتے ہیں : 

عبد الرحمن بن قلس الضبي أبو معاوية الز عفر اني متروك كذبه أبو زر عةو غررهء 

(تقريب التبذيب: رقم الترجمہ 3989) 

کہ عبدالرحمن بن قيس الضبى ابو معاویہ متروک ب(جس سے روایت لینا جائز نہیں) 
اور ابو زرعہ نے اسے جھوٹا کہا ہے۔ 

چنانچہ نوادر الاصول کے بارے میں شاہ عبدالعزیز محدث دہلوی رحمہ اللہ لکھتے ہیں: 

نوادر الاصول اكثر احاديث غير معتبر دارده (بستان المحدثين ص 68) 
ترجمہ: نوادرالاصول کی اکثر حدیثیں غير متعبر ہیں ٠‏ _ 

نیز یہ روایت مشاہدہ کے بھی خلاف ہے کیونکہ آپ کے بشر ہونے میں تو فریق مخالف 
کو بھی اختلاف نہیں اور آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے ظاہری جسم کے مرئی بون كا فريق 
مخالف بهی :غالبا انکار کہ کر سکم گا . جیسے بقیم انسان مرئی اور جسم دار بين اور آن کے 
سائے بھی ہیں اسی طرح سرکار دو عالم صلی اللہ علیہ وسلم کا بھی جسم تھا پھر سايم نم بونا 
چہ معنى دارد؟!! الا یہ كم جب تک کوئی يقينى اور قطعی دلیل اس عام لازم سے آپ کو 
مخصوص اور مستثنی نم کر دم اور یہ ان شاء اللہ تعالى قیامت تک فريق مخالف ثابت نہ كر 
سکم گا ۔ اس لیے سايم نہ ہونے کا عقيده لغو اورباطل ہے اور اس کے بطلان پر واضح احاديث 
موجود ہیں۔ بريلوى حضرات کے بہت بڑے عالم مولوى عبد الدائم دائم صاحب نے سیر سيد الورى 
صلی اللہ علیہ و سلم میں 50 سے زياده صفحات پر یہ مسئلہ ثابت کیا ہے کہ آپ صلی اللہ علیہ و سلم 
کا سایہ تھا اور اس کا انکار نہیں کرنا چاہیے۔ 


1 عباراتِ اکابر 
0 ر سد كيم 
عبارات اکابر 
از افادات: متکلم اسلام مولانا محمد الیاس گهمن حفظہ اللہ 
نخمده ولصلی وئستّم على رسولم الکریم امَابِعَذ! 
تممیدی معروضات: 
حضرات اکابرین رحمیم اللم کی عبارات پر مخالفین کی طرف سم کش گے اعثراضات اور ان 
کے جوابات شروع کرنم سم يبلل چند باتیں عرض خدمت ہیں - 
[۱]: امن وسکون کو برقرار رکهنم کے لیے یہ اصول اينايا جائے کم عبارت كا مطلب 
مصنف خود ہی بیان کرے۔ 
مگر فاضل بریلوی اور اس کے چاہنے والون نم اس اصول کو یکسر نظر انداز کر 
کے عبارت کسی کی اور مطلب اپنی طرف سے بناکر وار كيم بلکم بعض موقعون پر تو 
فاضل بریلوی وغیره سے يون بھی ہوا ہے جسے شید اسلام مصلح الامۃ حضرت مولانا محمد 
یوسف لدھیانوی رحمم اللہ نے ان الفاظ میں بیان کیا ب » موصوف لکھتے ہیں : 
”راقم الحروف غور وفکر کے بعد اس نتیجہ پر يبنجا ہے کہ جناب مولانا احمدرضا 
خان صاحب كا قلم اور حجاج بن یوسف کی تلوار توام (جڑواں) بيدا ہوئے تھے۔ ان کے قلم 
کو تكفير كا وبى چسکا تھا جو حجاج کی تلوار کو خون اشامی کا۔ وه فطرتا مجبور تھے کہ دنیا 
بھر کے مسلمانوں کو تيغ تكفير سے نیم بسمل كرين ء اگر کسی کی کوئی عبارت یا عبارت کا 
ناتمام جملم البينن ایسا مل جاتا جو آن کم ذوق کافر گری کی تسکین كا سامان بن جا تا تو وه 
اس کافی سمجھتے تھے اور اس کی دوسری تحریرون سم آنکهین بند کر لینا فرض 
سمجهتم تھے اور اگر خدانخواستم انہیں ایک آده جملم بھی میسر نہیں آتا تو وه اينم ذوق 
کی تسکین کے لیے خود ہی ایک عبارت بنا کر کسی صاحب سم منسوب کر دیتم اور اس 
کی بنیاد پر انہیں کافر گری کا جواز مل جاتاء وه شخص بزار چیخ» چلائے؛ شور مچائے 
کم یہ عبارت میری نہیںءمیں ایسی عبارت لکهنم پر لعنت بهیجتا بون مگر خان صاحب 
ترھاتے۔ ہو کو ايه ارت و سے اتعبار يد تام سے كياب ہے :اون تی م مص ھاپ رہے 
ہیں ء لبذا تمہیں تسلیم کرنا ہوگا کہ عبارت تمہاری ہے اور اس لیے تم کافر ہو ۔ 
میں نے یہ جو کچھ لکها ہے یہ ظرافت نہیں بلکہ واقعہ ہے۔ خان صاحب کو دو بزرگ 
ایسے ملل جن کی تحریر میں ان كو کوئی کلمہ كفر نہیں مل سكا جس کی بنیاد پر انہیں كافر 
بناتےء اس لیے خان صاحب نے ایک صاحب کی طرف تو خود ایک عبارت بنا کر منسوب 
كردى او ران پر كفر کا فتوی صادر كرك اکابر حرمین سے ان کو رجسترى کروایا۔ يم 
شخصیت قطب العالم حضرت مولانا رشید احمد گنگوہی نوراللہ مرقده کی تهى... اس فتوے کی 
جس پر خان صاحب نے تکفیر کی بنياد ركهى ہے حضرت گنگوبی رحمہ اللہ کے فرشتوں كو 
بھی خبر نہیں تھی اور جب اس کا علم ہوا تو اس سے براءت کا اظہار فرمایا اور ایسا لکھنے 
وال کو ملعون قرار ديا (فتاوی رشیدیہ ص208 الجنۃ لاهل السنۃ: ص 93) 
مگر جناب خان صاحب کا اصرار مدت العمر یہی رہا کہ چونکہ ہم آپ کی طرف اس 
عبارت کو منسوب کر کے کفر کا فتوى رجستری کرواچکے ہیں لبذا یہ عبارت یقینا آپ ہی کی 
ہے اور ہونی چاہیے اور لطف یہ کہ آج تک حضرت گنگوہی رحمہ اللہ کے انکار کے باوجود 
گج اہ كس کا حادق كان شاف کو سے الات موا سدقا دای رس 
اللہ قدس سره کے بارے میں پیش آیا ء خان صاحب کا قلم حضرت مرحوم کو كافر بنانے کے 
لیے بے تاب تھا مگر مشكل یہ تھی کہ حضرت رحمہ اللہ کے دفتر تحریر میں خان صاحب 
کو ایک فقرہ بھی ايسا نہ مل ياتا تھا جس کی بنياد پر ان کی تيغ تكفير نيام سے بابر نكل آتی ء 
اس مشكل كاحل خان صاحب نے يم تلاش کیا کہ حضرت نانوتوى رحمہ اللہ کی اس كتاب 
سے جو صرف مسئلہ ختم نبوت پر لکھی گئی اور جن میں منکرین ختم نبوت کو صاف الفاظ 
میں ”کافر “ کہاگیا ہے تین جملے تلاش كي اور ان كو آگے پیچھے جوڑ كر مربوط اور 


2 رت اکابر 


0 سس و لگ الک جک کر یں .كس اکن كو یور ایک 
مکمل عبارت تیار کرانی وه ان کی مبارت فن كا شاپکار بس- 
(تحفم قادیانیت از شہید اسلام: ج2 ص132 تا 134) 
بریلویون کے بڑے عالم مولوی خلیل احمد برکاتی نم بھی یہ ثابت کیا ہے کم فاضل بریلوی کو 
عبارات غير میں تحریف کا چسکا تھا۔ 
اعتراضات كا جائزه مختصراً عرض كرتل بين ۔ 


الزام سپ سے وو ہدج برعي اند 


حضرت نانوتوى کی عبارات کو سمح 

لوف ہے بے سو خا الع دار کال مس مات چو الاح تا ترافس 
چند باتیں عرض کر رہے ہیں: 

یوں سمجھیے ایک کمرے میں 10 آدمی یک بعد دیگرے داخل بوئء کیا کوئی بھی یہ کبس 
گا کہ آخری آدمی ان سب سے افضل ہے كيونكم وه آخر میں آيا؟ ہر گز نہیں۔ اسى طرح سيدنا على کا 
زمانہ خلافت بعد میں ہے مگر افضل پہلے خلفاء ہیں۔ تو معلوم ہوا محض آخر میں آنے کی وجہ سے 
آدمی افضل نہیں ہوتا۔ تو پھر سوال پیدا ہوتا ہے کہ قرآن نے تو خاتم الانبیاءکی اسی وصف کی وجہ 
سے تعريف کی ہے۔ جب محض آخرمیں آنا افضليت کی بات اور دلیل نہیں تو اس آيت سے تعريف 
کیونکر ثابت ہو گی؟! 

اس اشكال کا جواب یہ ہے کہ چونکہ ہمارے نبى محترم صلی اللہ علیہ وسلم کی شان اعلى 
اور مقام و مرتبہ سب سے بلند بالا ہے اس لیے آپ کو آخر میں مبعوث کیا گیا۔ تو آپ کے آخری نبی 
بون کی وجہ اور علت یہ ہے کہ آپ علیہ السلام کی شان و مقام و مرتبہ سب سے اعلى ہے۔ یہیں 
ایک اعتراض ہو سکتا ہے کہ کیا یہ ضروری ہے کہ جس کی شان سب سے زیادہ ہو اس کو آخر میں 
بهيجا جائے؟ تو ہم اس کے متعلق یہ عرض كرتل ہیں کہ اگر آپ صلی اللہ علیہ وسلم کو يبلس بهيج 
ديا جاتا تو اب کے بعد ان والے نبی مقام میں كم بون کی وجم سے ان کے لائے ہوئے احکامات 
بھی نبی پاک صلی اللہ علیہ وسلم کے لاثم ہوئے احکامات سے مقام میں کم ہوتے۔یہاں قران تھا وبال 
صحائف یا دیگر کتب بوتي» تو پھر اعلى احكام کو ادنى کے ذریعے منسوخ کر ديا جاتا۔ 

اور اگر درميان میں بھی آتے تو بھی یہی صورت بنتى کہ نسخ اعلى بالادنى بوتا يعنى کم مقام 
وال احكامات کے ذریعے اعلی شان و مقام وال احکام منسوخ ہوجاتے جو کہ حکمت خداوندى کے 

ما تلسخ من آية أو شيها تأت بخَيْر مِٹھا أو مثلها الایۃ يعنى جو آيت بم منسوخ کرتے ہیں يا 
بھلاتے ہیں تو اس سے بہتر یا اسى جيسى (آیت) لے آتے ہیں۔ ال 30 

تو نہ تو آپ علیہ السلام کے برابر کوئی تھا اور نم افضل» اسى وجہ سے اپ كا آخر میں انا 
آپ کا کمال ہے۔ اب سوال پیدا ہوا کہ آپ علیہ السلام کے برابر یا افضل کیوں کوئی نہیں ہو سکتا؟ 

تو اس كا جواب یہ ہے کہ اوصاف کی دو قسمیں ہیں؛ ذاتى اور عرضی. ذاتى اس وصف 
کو کہتے ہیں جو اپنے موصوف کے لیے شروع ہی سے ثابت ہو اور عرضی کہتے ہیں کہ جو اپنے 
موصوف کے لیے شروع ہی سے تو نہ بوء البتم بعد میں ثابت ہو یا ذاتی اس وصف کو کہتے ہیں کہ 
یہ وصف اس كا اينا بوتا ب یعنی کسی ذریعے سے نہیں ملتا اور عرضی اس وصف کو کہتے ہیں 
جو اپنا نہیں بوتا بلکہ کسی کے ذریعے سے ملتا بس مثال کے طور پر یہ دروديوار روشن بین» ان 
پر روشنی سورج کی ہےتو درودیوار کی روشنی عرضی ب ذاتی نہیں اس لیے رات کو یہ روشن 
نہیں اور سورج کی روشنی ذاتى بءوه كبهى بھی اس سے جدا نہیں ہوتی۔اسی طرح چاند کی روشنی 
اپنی نہیں بلکہ اس میں روشنی سورج سے آ رہی ہے۔ تو چاند کی روشنی جن چیزوں پر پڑتی ہے ان 
کو روشنی چاند کی وجہ سے ملی۔ اب سلسلہ چلا کہ رات کو مختلف اشیاء روشن ہیں چاند کی وجہ 
سے اور چاند روشن ہے سورج کی وجہ سے۔ تو روشنی کا سلسلہ يبان سورج ير آ كر ختم ہوا۔ اسى 
طرح د يكهي کہ نبى پاک صلی اللہ علیہ وسلم کی روح مبارکہ کوجب بيدا کیا گیا تو اس نبوت 
سے سرفراز کیا گیا اورباقی نبیوں کو نبوت بعد میں ملی۔ گویا آپ علیہ السلام موصوف بالذات ہوئے 
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میں بهيجا تو اينى حكمت كاملم سے اب کے بايدافت کے او هک کے ف ابص ب عليه 
السلام كو پچھلا منظر ياد نہ رہا۔ جب آپ کی عمر مبارک 40سال كو يبنجى تويهر آگاه فرمايا كم اينى 
نبوت کا اعلان فرما دیں۔ القصم آپ علیہ السلام اس وصف نبوت سے موصوف بالذات ہیں تبهى تو آپ 
ارشاد فرما رہے ہیں کہ : 

كنت نبيا و آدم بين الروح و الجسد کہ میں اس وقت بھی نبی تھا جب آدم روح اور جسد کے 

اب دیکھیے کہ موصوف بالعرض کا قصہ موصوف بالذات پر ختم ہو جاتاہے۔ جیسے رات کو 
روشنى جو مختلف چیزوں پر ہے یہ آتی ہے چاند سے اور چاند کی روشنی آئی سورج سے اور يبال 
سورج پر يبنج كر سلسلہ ختم ہو گیا۔ اسى طرح تمام انبیاء کی نبوت آپ علیہ السلام کے وسیلے سے 
ان کو ملی ہے اور آپ علیہ السلام کی نبوت بالذات ہے یعنی کسی کے وسیلے سے نہیں ملی تو یہ 
سلسلم آپ علیہ السلام ير يبنج كر ختم ہو گیایعنی آپ علیہ السلام پر تمام کمالات کو ءتمام محاسن و 
فضائل کو ختم کر دیا گیا۔اس کو ”ختم نبوت مرتبی“ کہتے ہیں۔ یہ مقام و مرتبہ اس وقت سے ملا 
جب ادم علیہ السلام بيدا بھی نہیں ہوئے تھے لیکن اس ختم نبوت مرتبى کے باوجودانبياء تشريف 
لاتے رہے اورسلسلہ نبوت چلتا رہے اور جب آپ اس دنیا میں تشریف لائے تو آپ نے اعلان فرما دیا 
کہ میرے بعد کوئی نبی نہیں آئے گا۔ تو پھر ختم نبوت زمانی کہ آپ کے زمانہ کے بعد کوئی نبی نیا 
نہیں آئے گاء بھی آپ کو حاصل ہو گئی۔اب دو قسم کی ختم نبوت ہوئیں: 
1۔ ‏ ختم نبوت مرتبى 
2 ختم نبوت زمانی--_ ۱ 

يبلى کا مطلب یہ ہے کہ آپ کی وجہ سے سب كو عزت و عظمت اور كمال نصيب بواء آپ تما 
م مراتب و مقامات میں آخری ہیں۔ 

دوسری کا مطلب یہ ہے کہ آپ کی تشریف آوری پر نبوت کا دروازہ بند کر دیا گیا کہ اب 
کوئی نبی پیدا نہ ہو گا۔ 

ہمارے نزدیک دونوں قسم کی ختم نبوت پر ایمان رکھنا ضروری ہے۔ 

ایک دوسری طرح سے دیکھتے ہیں : 

ایک ”نقطہ“ ہوتا ہے اور اسے مرکز دائرہ بھی کہتے ہیں اور ایک اس کے گرد دائرہ ہوتا 
باس کو ”محیط“ کہتے بين اب دائرہ كا اس مركز سے يورا تعلق بوتا ہے اور دائرہ اسی مركز 
کی وجہ سے بنتا ہے۔ نبى ياك صلی اللہ علیہ وسلم مركز نبوت ہیں اور باقی انبياء دائره نبوت ہیں۔ 
مرکز نہ ہو تو دائرہ کہاں؟ تو یہ دائرہ اسی مرکز کی وجہ سے ہوتا ہے۔ توتمام انبیاء کو نبوت سرکار 
دو عالم صلی اللہ علیہ وسلم کی وجم سے ملى اور سارے انبياء کا سلسلہ نبوت | كر أب علیہ السلام 
پر ختم ہو جاتا ہے۔ اس كو ”ختم نبوت زمانی“ کہتے ہیں اور اللہ نے شان و مرتبہ و مقام و منصب 
کو بھی آپ پر ہی ختم فرما دیاءتو اسی کو ”ختم نبوت مرتبی“ کہتے ہیں۔ 

القصہ سرکار طیبہ صلی اللہ علیہ وسلم کو دونوں قسم کی ختم نبوت حاصل ہے۔ قادیانی 
صرف ایک مانتے ہیں اور وہ کہتے ہیں کہ ہم ختم نبوت مرتبی مانتے ہیں اور یہ مسلمان صرف ختم 
نبوت زمانی مانت ہیں۔ تو اللہ تعالى کی حکمت دیکھیے کہ قاديائى سے برسوں يبل خدا تعالى نے 
مولانا نانوتوی رحمہ اللہ کو پیدا کیا اور ان سے یہ جواب دلوا دیا کہ ہم مسلمان دونوں پر ایمان 
رکھتے ہیں۔اس طرح قادیانیوں كامنم بند کرد یا۔ 

اس بات کو دوبارہ ذہن نشین فرما لیں کہ مولانا نانوتوی نے یہ نہیں فرمایا کہ آخر میں آنے 
میں کوئی فضیلت نہیں بلکہ آپ نے یہ فرمایا ہے کہ آخر میں آنے میں بالذات فضیلت نہیں یعنی 
بالعرض تو فضیلت ہے اور وہ ہم عرض کرچکے ہیں۔ (ماخوذ ازمناظرے مباحثے بتغیر یسیر) 

اب دیکھیے اصل عبارات کو: ”اگر آپ علیہ السلام کے زمانہ میں بھی بالفرض نبی موجود ہو 
تو بھی ختم نبوت میں فرق نہیں پڑتا ۔“ 

تو اس سے مراد حجۃ الاسلام رحمہ اللہ کی یہ ہے کہ” خاتمیت مرتبی“ میں کوئی فرق نہیں 
پڑتا۔ کیونکہ یہ تو آپ کو شروع ہی سے حاصل تھی اور دیگر انبیاء تشریف لاتے رہے تو فرق نہ 
پڑا۔ اب اگر بالفرض و المحال کوئی نبی آ جائے تو کیسے فرق پڑے گا؟ سوال ہوگا کہ خاتم زمانی 
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”اگر“ جیسے لفظ استعمال كيم ہیں کہ ايسا ہو نہیں سكتا کہ آپ علیہ السلام کے بعد کوئی نیا نبى 
آئے۔ یہ عبارت تو صرف خاتميت مرتبى کو ہی سامنے رکھتے ہوئے حضرت نے فرمائی ہے۔اگر آپ 
رحمۃ اللہ علیہ نبی کے ان كو جائز مانتے بوتس تو اپ ”فرض“ کیوں کرتے اور یہ بات تو فاضل 
بريلوى بھی لکھتے ہیں کہ فرض محالات جائز ہے۔ 


(اللہ جھوٹ سے پاک ہے ص139) 

تو اعتراض کیوں؟ باقی ختم نبوت زمانی کا خیال کر کے اسے محال سمجھا کہ آپ کے بعد 
کوئی نبی آئے تبھی تو فرض کیا۔ جیسے بریلویوں نے لکھا ہے کہ اگر مرزا قادیانی نبی ہوتا تو سیدنا 
ابرابيم کی اولاد سے بوتاتو جيس یہ ”اگر“ کہنے سے نبی بن نہیں گیا تو یہاں بھی ”بالفرض“ | 
”اگر “کہنے سے نئے نبى کے آنے كو ممکن نہیں مانا جا ربا بلکہ محال ہی مانا جا ربا ب كيونكم 
محال كو ہی فرض کیا جاتا ہے نہ كم ممكن کو۔بعض لوگ یہ بھی کہہ دیتے ہیں کہ خاتم زمانى کو 
خاتم مرتبی کے لیے لازم مانتے بوء جب نيا نبی آ جائے خاتم زمانى ٹوٹ گیا اور جب وہ نم ربا تو 
ملزوم بھی نہ رہا۔ 

تو جوابا عرض ہے کہ اسى لیے تو حجۃ الاسلام نے ”بالفرض“ اور ”اگر“ کا لفظ کہا ہے 
يعنى ايسا بونامحال ہے نا کہ ممکن» اور محال كو فرض کر جرم نہیں۔ قرآن مقدس میں بھی محالات 
كو فرض کیا گیا ب جیسے اگر رحمن کا بیٹا بوتا ...الخ» اور اگر زمين و آسمان مين اللہ کے سوا 
ہت کے 

ایک اور بات بھی ملحوظ رہے کہ حجۃ الاسلام حضرت نانوتوی ختم نبوت زمانی کے قائل 
ہیں اور منکر کو کافر کہتے ہیں۔ دیکھیے شیخ العرب و العجم حضرت مولانا سید حسین احمد مدنی 
رحمہ اللہ لکھتے ہیں: 

”حضرت مولانا نانوتوی رحمۃ اللہ علیہ حضور اکرم علیہ الصلوۃ و السلام کے خاتم زمانی 
بون کی پانچ دلیلیں ذكر فرما رب ہیں۔ تین دلیلیں ایت قرانی سم. ایک حديث سے اور ایک اجماع 
امت سے۔ آيت قرآنی اس بارے میں ہے ”ما گان مُحَمَدْ أبَا أحَدِ مِنْ رَجالکم ولکن رسؤل الله وخاتم 
البيين“ 
[دليل نمبر1] يس لفظ ””خاتم النبيين»“يا تو عام مانا جائے کہ جس کے دو افراد ہوں؛ ایک خاتم مرتبى 
اور دوسرا خاتم زمانى اور لفظ ”خاتم“ كا دونوں پر اطلاق اس طرح کیا جاتا ہے جیسے کہ مشترک 
معنوى اين متعدد افراد پر اطلاق كياجاتا ہے۔ (جیسے لفظ ”عین“ کئی معنوں میں مشترک ہے ہر 
ایک ير برابری کے ساتھ بولا جاتا ہے۔ از ناقل) يس اس دليل سے حضور اكرم صلی اللہ علیہ وسلم 
کے لیے ہر دو وصف اس آیت سے ثابت ہوں گے۔ (اور یہ دلالت مطابقی ہے کہ لفظ اپنے کل 
موضوع لير دلالت کرے۔ از ناقل) یہ دلیل اول کی اجمالا تقرير ہوئی۔ 
[دلیل نمبر2] اور دلیل ثانی کی تقریر یہ ہے کہ لفظ ”خاتم“ کے معنی حقیقی خاتمیت مرتبی کے لیے 
جاویں اورخاتمیت زمانی معنی حقیقی نہ ہوں بلکہ مجازی ہوں لیکن آیت میں مراد ایسے معنی ہوں کہ 
جو معنى حقيقى اور مجازی دونون كو شامل بون بطريق عموم مجاز کے۔ اس صورت مين پر دو 
[دليل نمبر3] اور دليل ثالث یہ ب کہ معنى حقيقى خاتم کے خاتميت مرتبى کے ہیں لیکن خاتميت 
مرتبى كو خاتميت زمانی لازم ہے۔ (تاكم نسخ الاعلی بالادنى لازم نہ آئےء اسى لیے یہ ختم زمانى ختم 
مرتبی كو لازم ہے۔ از ناقل) اس لیے بدلالت التزامی آیت خاتميت زمانى ير دلالت کرے گی اور اس 
آیت سے خاتميت مرتبی اور زمانی کا ثبوت لازم آئے گا۔ 
[دلیل نمبر4] دلیل چہارم یہ کہ احادیث متواترہ سے ثابت ہو گیا کہ آنجناب صلی اللہ علیہ وسلم کے 
بعد کوئی نبی نہ ہو گاء اس لیے ثبوت خاتمیت زمانی کاضرور ہو گا اور منکر اس کا اسی طرح کافر 
ہو جیسے کہ منکر احادیث متواترہ کا لیکن ان احادیث كا تواتر لفظی نہیں تواتر معنوى ہے۔ 
[دلیل نمبر5] دليل پنجم یہ ہے کہ اجماع أمت کامنعقد ہو گیا ہے کہ آنجناب علیہ الصلوۃ والسلام خاتم 
الانبیاء زمانا ہیں اور اقرار اجماع كاكرنا ضرورى ب اور منکر اس کا کافر ہے۔“ (الشہاب الثاقب ص 
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كان صاحب کے کارا 


ہے: 
نمبر 1: 
1۔ تين عبارتوں کو ایک بنا دیامثلا عربى عبارت جو بنائى وہ یہ بس: 

و لو فرض فى زمنم صلی اللہ علیہ وسلم بل لوحدث بعده صلی اللہ علیہ وسلم نبی جديد لم یخل 
ذالک بخاتمیتہ و انما یتخیل العوام انہ صلی اللہ علیہ وسلم خاتم النبیین بمعنی آخر النبیین مع انہ لا فضل 
فیہ اصلا عند ابل الفبم. 


(حسام الحرمين عربى اردو» ص19) 
ولو فرض فى زمنم صلی اللہ علیہ وسلم (ایک ٹکڑا)ء بل لوحدث بعده صلی اللہ علیہ وسلم نبى حديد لم 
یخل ذالک بخاتمیتم (دوسرا ئ۳ تقل ال د بے اکر فن ك 
پہلا ٹکڑا: تحذیر الناس کے ص 14 کا ہے۔ اس کے شروع اور آخر سے عبارت کو کاٹ دیا۔ 
دوسرا ٹکڑا: ص28 کا اس کے ساتھ بھی یہی حشر کیا 
تيسرا ٹکڑا: پھر ص3 كا ٹکڑا لے آئے اور اس کے ساته بھی یہی حشر کیا۔ 

ہمارا سوال ب بریلوی حضرات سے کہ اگر تمہارے بقول تینوں ٹکڑے كفر تھے تو یہ بتاؤ 
کہ سیاق و سباق کے کاٹنے کی ضرورت کیاتھی اور عبارات میں تقدیم و تاخیر کہ پہلے والی عبارت 
کو اخرمیں لانے اور آخر والی عبارت کو درمیان میں لان کی اور درمیان والی عبارت کو شروع 
میں لانم کی ضرورت ہی کیا تھی۔اس سم معلوم بوتا ہے کہ اگروه عبارات كفريم ہوتیں تو فاضل 
بریلوی کو اس دوڑ دھوپ کی ضرورت نہ تھی؟ 

پھرفاضل بریلوی نے یہ بھی نہیں بتایا کہ عبارات تین ہیں بلکہ ایک ہی بنا کر دکھائی۔پھر 
درمیان میں کچھ فاصلہ بھی نہیں رکھااور تواور ترتیب بھی بہت ہی خاص انداز میں بنائی: 

يبل ص14 پھر ص 28 پھر ص 03 

يعنى ترتيب كو نہ شروع سے کیا کہ جلو ص 03 پھر ص 14 پھر ص 28 بو یا آلت كر کے 
ص28ء ص14ء ص3 ہوتے۔خدا برا کر م اس تعصب كا 

بہرحال سیاق و سباق سے عبارات کو کاٹ کر ان عبارات کو پیش کیا جو کہ کبھی بھی تکفیر 
کے لیے مفید نہیں کیونکہ بريلوى مناظر علامہ اشرف سیالوی صاحب. پیر نصير الدين گولڑوی 
صاحب کو مخاطب کر کے لکھتے ہیں : 

آپ نے بنده کے مقالہ میں سے صرف ایک عبارت سياق و سباق سے کاٹ کر اور پورے 
مضمون ومفہوم اور بنیادی مطلب و مقصد كو قارئین سے يوشيده ركه كر جس تحکم اور سینہ زورى 
اور ظلم اور تعدی اورناانصافى و بے اعتدالی کا مظابره کیا اورباری تعالى کی مشکلات سے 
سبكدوشى کا عنوان قائم كرك اس کومیرا عقيده قرار دے ديا ہے۔ اور کفر كا فتوى پھر جڑ دیا۔ (ازالۃ 
الريب ص71) 

یہی بات ہم کہہ رہے ہیں کہ فاضل بریلوی نے ظلم و تعدی کر کے سیاق و سباق کوکاٹ کر 
ناانصافی کر کے ہمارے بنیادی مقصدکو چھپا کر تحکم اور سینہ زوری سے ہماری عبارات کا مطلب 
گھڑا ہے ہم اس خود کشیدہ مطلب سے بری ہیں۔ خود کشیدہ مطلب سے اگر سیالوی صاحب کافر نہیں 
ٹھہرتے تو ہم کو کیوں کافر تھہرایا جاتا ہے؟ 
نمبر2: 

مرزا قاديانى کے اقوال نقل كر کے آگے لكها ہے: منہم الوہابیہ (حسام الحرمين) 

يعنى يم وہابیہ مرزائیوں سے ہیں حالانكم دنيا جانتى ب یہ مرزائى نہ تھے اور يم بھی معلوم 
ہوا کہ یہ فتوى ہمارے اكابر كو مرزائی بتلا كر ليا گیا ہے اس لیے اس فتوے کی کوئی حيثيت نہیں ۔ 
نمبر 3: 

حسام الحرمين میں عبارات عربى میں بنائى گئیں حالانکہ ہماری كتب اردو میں تھیں اور 
حرمین شریفین کے علماء اُردو نہ جانتے تھے۔ فاضل بریلوی نے علمائے دیوبند کی اردو عبارات کو 
غلط انداز میں عربی میں نقل كرك دهوكم دہی سے كام ليا اوربقول بریلویہ کے محض مخالف کے 
بیان پر اعتما دکرتے ہوئے بلاتحقيق فیصلہ صادر كردينا نہ تو اللہ تعالیٰ کی بارگاه میں مقبول و 
پسندیدہ ہے اور نہ ہی اسے اہل علم و دانش قبول کر سکتے ہیں۔ 
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جب کنز الایمان پر سعودی حکومت نے پابندی لگائی بلکہ جلانے کا فتوی دیا تو یہی بات 
صاحبزاده حمید الدين سيالوى نے حکومت سعودیہ کو لکھی؛ ملاحظہ فرمائیں: 

اس میں شک نہیں ہے کہ ترجمہ و حواشى أردو زبان میں ہیں اورہم جانتے ہیں کہ اداره 
البحوث العلمیہ (جس نے كنز الايمان کو جلانے کا فتوى ديا) کے اکثرارکان اردو زبان نہیں جانتس 
ایک خاص گروه نے اللہ تعالى ان کی مساعی کو کبھی قبول نہ کرے اس ترجمہ اورا ن کے حواشی 
کو جھوٹے رنگ میں رنگ کر ادارۃ البحوث العلمیہ کے اراکین کے سامنے پیش کیا اورا پنی چرب 
زبانی اور عیاری کے باعث ان سے یہ فتوی صادر کرانے میں كا مياب ہو گئے۔ 

ہم کہتے ہیں اور جو ہم کہتے ہیں اس کے سچائی پر اللہ تعالى كو گواه پیش كرت ہیں۔ انہو ں 
نے شرء كفر اور آیات کے معانی میں تحريف کا بہتان ایسے ربانی عالموں پر لگایا ہے جنہوں نے 
اينى زندگیوں کا ایک ایک لمحم اپنا علم» اينى دانش اور اپنی قابليت اللہ کی بات کو بلندکرنے کے 
لیے اور ہندوستان میں بسنے والے بت پرستوں کو دعوت توحید پہنچانے کے لیے صرف کی اور وہ 
بہت سے بت پرستوں کوشرک کے گھپ اندھیروں سے نکال کر اسلام کے نور کی طرف لانے میں 
کامیاب ہو گئے اس مخصوص گروہ نے اپنے دل سے جھوٹی تہمتیں اور ظلم و کذب بیانی سے ان 
پاک نفوس پر الزام لگایا۔ (انوار کنزالایمان ص 846ء 847) 

یہی کچھ ہم اپنے اکابرین کی صفائی میں کہتے ہیں۔ عبارات کا مطلب وہ گھڑا جو ان اکابرین 
کے ذہن و خیال میں بھی نہیں آیا۔ 

بریلوی مناظر لکھتے ہیں : 

بزرگوں کے کلام کاان کی مراد کے خلاف مطلب نکال کر مراد لینا سراسر جہالت ہے۔ 
(میٹھی میٹھی سنتیں اور دعوت اسلامی ص74) 

مولوی اشرف سيالوى جو بریلوی ملت کے ”مناظر اعظم“ اور ”قائد“ شمار بوت ہیں لکھتے 
ہیں : 

اللہ تعالی صحیح سوج اور فکر نصیب فرمائے اور مقصود متکلم بھی سمجهن کی توفیق 
بخشے۔ (تحقيقات ص62) 

معلوم ہوا متكلم کی مراد نہ سمجهنا التى سوج و فکر ب جو فاضل بريلوى اور ديكر بريلوى 
علماء میں ہے۔ 

قارئين كرام! آپ نےعربی عبارت میں اتنی خیانتیں ملاحظہ فرما لیںء اب اردو والوں کو بھی 


دیکھیے: 


نمبر4: 

”حسام الحرمین“ مکتبہ نبویہ والوں نے جب اردو میں شائع کی توپہلے ٹکڑے میں فاضل 
بریلوی نے جتنا حصہ کتاب کا لیا تھا انہوں نے دیکھا کہ عام قاری بھی یہ غلطی اورخیانت پکڑ لے 
گا تو انہوں نے عبارت کوکچھ بڑھا دیا۔ 

پہلاٹکڑا فاضل بریلوی نے يون لكها تھا : 

ولو فرض فی زمنم صلی اللہ علیہ وسلم 

:”كر حضور اكرم صلی اللہ علیہ وسلم کے زمانم میں بھی کوئی نبى فرض کر لیا جائے۔““ 

مگر مکتبہ نبویہ والوں نے اس کے ساته ایک جملم اور بڑھا ديا اور شروع میں بلکہ کا 
اضافم بھی کرد یا اور یوں لکها: ۱ 

”بلکہ بالفرض اپ کے زمانہ میں بھی کہیں اور کوئی نبی بو جب بھی أب كا خاتم پونابدستور 
باقی ربتا بس.* 

یہ اس لیے کیا گیا کہ فاضل بریلوی کی خیانت پکڑی نہ جائے مگر عربی خواں تو جانتے ہیں 
ببرحال یہ اردو خواں لوگوں کی بھی خیانت معلوم ہو گئی کہ أردو والی حسام الحرمين میں ایک 
تكو م کا اضافم کر دیا 
نمبر 5: 

کچھ مکتبے اور آگے نکلےانہوں نم حسام الحرمین کی عبارت کم "عوام کے خیال میں تو 
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اللہ صلی اللہ علیہ وسلم كاخاتم بونا ب ايمانى ب “ 
(تمبيد ايمان مع حسام الحرمين ص70 مطبوعہ اكبر بک سيلرز لابور تمبيد ايمان مع حسام الحرمين ص 53ء مطبوعم مکتبہ غوثیہ 
کراچی تمبيد ايمان مع حسام الحرمین ص70 مطبوعہ مکتبہ المدینہ كراجى) 
ان تینوں مکتبوں نے خیانت کے ریکارڈ توڑ دیے۔اس پر انما اشکو بٹی و حزنی الی اللہ ہی 
کہاجا سکتا ہے۔ 
نمبر6: 
تحذير الناس ص 3 کی جب عبارت نقل کی گئی تو اس میں ایک جملہ چھوڑ دياكيا جو کہ 
”بایں معنی ب کم** کے بعد موجود تھا يعنى یہ جملم ””آب كا زمانم انبياء سابق کے زمانہ کے بعد 
* (تحذير الناس ص3) 
يورى عبارت یہ ہے : 
”سو عوام کے خيال میں تو رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم كا خاتم بونا بایں معنى ب کہ آپ 
كا زمانم انبیاء سابق کے زمانہ کے بعد اور آپ سب میں آخر ی نبی ہیں مگر ابل فہم پر روشن ہو گا 
کہ تقدم یا تاخر زمانی میں بالذات کچھ فضیلت نہیں۔ ** (تحذیر الناس ص 3) 
مزید ”کرم فرمائیاں“ 
أردو والون نے كبين ”بلکہ“ کالفظ چھوڑ دياء کہیں ”سو »»کالفظ نہیں لائےء کہیں **اگر»» کا 
لفظ بھی چھوڑ گئے اور خیر سم فاضل بريلوى نے بھی ””بلكم““وغيربا کئی جملوں کا عربى میں 
ترجمہ ہی نہیں کیا۔ 
اصل كتاب تحذیر الناس میں يون تھا کہ ”ابل فہم پر روشن ہو گا كم تقدم و تاخر زمانی میں 
بالذات کچھ فضیلت نہیں ۔“ (تحذير الناس ص3) 
مگر عربی میں ترجمہ كرت وقت يون لكهاكيا: انم لا فضل فیہ اصلا عند ابل الفیم. 
بالذات کا ترجمہ ہی نہیں کیا گیا۔ 
اب بريلوى کہتے ہیں ”بالذات“ کاترجمہ لفظ ”اصلا“ میں آگیا تو پھر جوابًا عرض یہ ہے کہ 
”اصلا“ كا مطلب یہ بنتا ہے کہ بالكل کوئی فضيلت ہی نہیں؛ نم ذاتى نہ عرضی جو کہ متکلم کے 
الفاظ و معانى و مراد کے بالكل خلاف ہے کیونکم متکلم بالعرض فضیلت کا قائل ہے۔بہر كيف یہ 
فاضل بریلوی کی ”امانت“ و ”دیانت“ کا مجموعہ ہے۔ 
بریلویوں کویہ تو ماننا پڑے گا موصوف نے دھوکہ دہی و خيانت سے كام لیاہے۔ باقی بحث 
بعد کی بات ہےاور جب حسام الحرمين کذباتء خیانات» دھوکہ جات كا مجموعم ہو تو پھر اس 
کاجواب دینے کی ضرورت بھی باقی نہ رب گی۔ فاضل بريلوى نے مزيد دھوکہ دینے کے لیے 
مولانا محمد على بانی ندوه کا ذكر بھی کیا کہ وه بھی ان کی تعریفیں كرت ہیں چونکہ ندوه پر پہلے 
وبال سے فتوى لگا چکے تھے اس لیے كام كو مزيد آسان کرنے کے لیے ان كا ذكر كر ديا 
باقی ربا یہ اعتراض کہ حضرت نانوتوى علیہ الرحمۃ نے”خاتم النبیین“ کا معنى ”آخری نبی“ 
کرنے کو عوام کا خیال بتایا ہے تو گزارش یہ ہے کہ حضرت نانوتوی علیہ الرحمۃ نے ”خاتم 
النبیین“ كا معنى ”آخری نبی“ کرنے کو عوام کا خیال نہیں فرمایا بلکہ یہ فرمایا ب کہ عوام کے 
خیال میں تو”خاتم النبیین“ کا معنى صرف یہ ہے آپ صلی اللہ علیہ و سلم آخری نبى ہیں اور آخر 
میں آنے کو ہی افضل اور اعلى بون کی وجم قرار دیتے ہیں جبکم راسخ فی العلم حضرات جانتس 
ہیں کہ پہلے یا بعد میں آنے میں ذاتى طور پر کوئی فضیلت نہیں ہے چونکہ آپ صلی اللہ علیہ و سلم 
اکمل» اعلی اور افضل الانبیاء يون اس وجم سم آپ کو سب سم آخر مین بهیجا كياد تو جس طرح 
”خات تم النبیین“ کے لفظ سم آپ صلی اللہ علیہ وسلم كا آخری بونا ثابت بوتا د ہے اسی طرح آپ صلی 
اللہ علیہ وسلم کا افضل اور اعلی ہونا بھی ثابت بوتا بس- چونکم عوام کی سمجه یبان تک نہیں 
پہنچی تھی اس لیے حضرت نانوتوی علیہ الرحمۃ نم صرف ایک معنی مراد لین کو عوام کا خیال 
بتلایا ہے » اس معنی (یعنی آخری ہونا) کا انکار نہیں کیا۔ 
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قطب الارشاد گنگوپی پر فاضل بریلوی نے یہ الزام لگایا: 
اس نے یہ افتراء باندها کم اللہ كا جهوتا بونا بھی ممکن بس- (حسام الحرمین ص14) 
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ظلم و گمراہی میں یہاں تک بڑھا کہ اپنے فتوے میں جو اس کا مہری دستخطی میں نے اپنی 
انكه سے دیکھا جو بمبئى وغيره میں بارہا مع رد کے چھپاء صاف لكه ديا كم جو اللہ سبحانہ کو 
بالفعل جھوٹا مان اور تصریح كر ے کہ معاذ اللہ اللہ تعالى نے جهوت بولا اور یہ بڑا عيب اس سے 
صادر بو چکا تو اس کفر بالائے طاق گمراہی دركنار فاسق بھی نہ كبو ...الخ (حسام الحرمين ص15) 
الجواب: ہم بریلویوں سے گزارش کرتے ہیں کہ ہمیں بھی وہ قلمى فتوى دکھاؤ کہ کہاں ہے؟ 
یہ فاضل بريلوى کااتنا بڑا جهوت ب جس کی توقع کسی عام مسلمان سے بھی نہیں کی جاسکتی۔ 

قطب الارشاد کی اينى تحرير ملاحظہ فرمائیں : 

ذات پاک حق جل جلالم کی پاک و منزه ہے اس سے کہ متصف بصفت كذب کیا جاوے معاذ 
اللہ اس کے کلام میں ہرگز ہرگز شائبہ كذب کا نہیں :قال اللہ تعالى و من اصدق من اللہ قيلا. جو 
شخص حق تعالى کی نسبت یہ عقیدہ ركه یا زبان سے كب وه كذب بولتا ہے؛ وه قطعاً کافر ہے 
ملعون ہے اور مخالف قرآن و حديث كا اور اجماع امت کا بء وہ برگز مومن نہیں۔ (فتاوی رشیدیہ 


ص90) 
اب بھی کوئی کہے كم نہیں جی میں تو نہیں مانتا تو ہم اسے اتنا کہیں گے كم خدا تعالی کی 
عدالت میں پیشی کے لیے تیار رہے۔بعض رضا خانی یہ کہہ دیا کرتے ہیں: جی انہو ں نے یہ تو نہیں 
کہا کہ میں نے يم تحرير نہیں لکھی۔ تو جوابًا عرض ب استفتاء میں اگر یہ يوجها جاتا کہ آپ نے 
ایسی تحریر لکھی ہے تو آپ اس کا جواب دے دیتے کہ میں نے نہیں لکھی جب پوچھا نہیں گیا تو یہ 
جواب دين کی کیا معنی» جیسے کوئی كب کہ فتاوى مہریہ میں پیر مہر على شاه نے مرزا قادیانی 
پر کفر کا فتوى نہیں دیا؟ تو یہی کہا جائے کہ بھائی اس کے کفر كا سوال ہی نہیں کیا گیا تو جواب 
کہا ں ہوتا۔جو سوال ہو جواب اس کے موافق ہوتا ہے۔ 
سوال تھا کہ کیافرماتم ہیں علماء دين اس مسئلہ میں کہ ذات بارى تعالی عزا اسمم موصوف 
بصفت کذب ہے یا نہیں؟ اور خدا تعالى جهوت بولتا ہے یا نہیں؟ اور جو شخص خدا تعالى کو یہ 
سمجھے کم وه جهوت بولتا ہے وہ کیسا ہے؟ بينوا تو جروا (فتاوى رشیدیہ ص90) 
تو جواب حضرت نے وہی دیا جو نقل کیا جا چکا ہے۔ 
مولانا خلیل احمد خان قادرى بركاتى بریلوی لکھتے ہیں :فاضل بريلوى نے اپنے رسالہ ”ازکی 
الہلال“ میں درباره رؤیت ہلال خط وغيره تحريرات کو ناقابل اعتماد فرما یا ہے پھر تكفير مسلم کے 
بارے میں مجرد قلمی تحریر پر کیوں اعتماد کر کے احکام کفر و ارتداد جاری کیے؟ 
(انکشاف حق ص210) 
یعنی چاند کے دیکھنے کے بارے میں کسی کے خط اور تحریر پر اعتبار نہیں کیا جا سکتا 
کیونکہ ہو سكتا ہے کہ تحرير کسی اور نے لکھی ہو يعنى یہ ہو سكتا ہے لکھی کسی نے ہو اور نام 
کسی کے لگائی ہو۔ 
جب چاند دیکھنے کے معاملے میں کسی کی تحریر جو موصول ہو اس پر فیصلہ نہیں ہو 
سكتا تو اتنس بڑے تكفير کے مسئلے میں كيونكر کسی کی تحریر پر تكفير ہو۔ ہاں اگر صاحب 
تحرير قبول کرے کہ یہ ميرى تحریر ہے پھر بات اور ہے۔ جب حضرت گنگوہی خود كيم رہے ہیں 
کہ ايسا عقیدہ ركهن والا کافر ہے اور اللہ تعالى کی ذات اس سے برى ہے۔ تو پھر کیونکر یہ بات 
ان کے ذمے لگائی جائے۔ہداہم اللہ۔ 
اوریہ بات فاضل بريلوى نے بھی کہی ہے كم:خط خود كب معتبر تمام کتابوں میں تصريح ہے 
گا الط يسور الكط آو الخط لا يعمل نت 
(ملفوظات ص203) 
یعنی خط معتبر نہیں اس كو بنياد بنا کر عمل نہیں کیا جائے گا 
سوال یہ ہے کہ فاضل بریلوی نے خود عمل کیوں کیا؟ 
عليم 


۳۳1 


فاضل بریلوی لکھتے ہیں : 
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خود اس کے بدالفاظ میں ص47 پر یوں ب :شيطان و ملک الموت کی یہ وسعت نص سے ثابت بوئی» 
فخر عالم کی وسعت علم کی کون سی نص قطعی ہے کہ جسے تمام نصوص کو رد کر کے ایک 
شرک ثابت کرتا ہے 


(حسام الحرمین ص15) 
الجواب: حضرت مولانا خلیل احمد سبارنيورى کی کتاب ”براہین قاطعہ“ پر اعتراض ہے جو 
کہ ”انوار ساطعہ“ کے جواب میں لکھی گئی۔ اس میں خود رضا خانی حضرات نےفخر عالم صلی 
اللہ علیہ و سلم کو شيطان پر قياس کیا تو حضرت سبارنيورى رحمہ اللہ نے جواب دیا۔ ہم حيران ہیں 
کہ شیطان ير قياس خود مولوى عبدالسمیع راميورى نے اپنی اس كتاب ”انوار ساطعہ“ میں کیا جس 
پر تقريظ فاضل بريلوى کی ہے اور نام بمارا لگا دید اس سے بڑھ کر کیا شاطرانہ جال بو سكتى 

2 
نبی ياك صلی اللہ علیہ وسلم کو شيطان ير قياس كرناء کیا یہ تعظیم نبوى ہے؟ بريلوى اس بات 
کا ہمیں جواب دين کم شيطان ير قياس تو راميورى صاحب اور فاضل بريلوى کرین» قصور وار بم 
تهپرین» کیوں ؟ کیا بریلویوں کے بال نبى ياك صلی اللہ علیہ وسلم کو شيطان پر قياس كرنا درست 
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ہے! 


رامپوری صاحب لکھتے ہیں : 

ان احاديث سے معلوم ہوا کہ ملک الموت بر جگہ حاضر ہے بھلا ملک الموت علیہ السلام تو 
ایک فرشتہ مقرب ہے۔ دیکھو شیطان ہر جگہ موجود ہے۔ درمختار کے مسائل نماز میں لکھا ہے کہ 
سال ام بس ا 5 سه ھے مر لے جا ان نے اہ کو 
ذالک كما اقدر ملک الموت على نظير ذالک یعنی اللہ تعالى نے شيطان کو اس بات کی قدرت دے دی 
وروے چھہ رو تہ وج ہہ مس یھ 
سورج سب جگہ يعنى اقالیم سبعہ میں موجود ہو کہ وه چوتھے آسمان پر ہے روح نبى صلی اللہ علیہ 
و سلم جو ساتوین آسمان پر عليين میں موجود د سے اگر وبان سس آپ کی نظر مبارک کل زمینون کے 
جو سو سض EO‏ ی کو پر 
طرف سے مثل شعاع شمس محیط ہو جائے کیا محال اور کیا بعید ہے۔ (انوار ساطعہ ص357) 

حضرت سہارنپوری نے اس کے جواب میں لكها جس کا خلاصم یہ ہے: تمام مسلمان 
بشمول مصنف شيطان سے افضل ہیں تو کیا اپنا علم شيطان کے دائره كار کے علم سے ز اند مانتس 
ہیں؟ مؤلف کے ایسے جہل پر تعجب بھی بوتا ب اور رنج بھی بوتا ہے کہ ایسی نالائق بات منم سے 
نكال کہ سركار دو عالم صلی اللہ علیہ وسلم کو شيطان پر قياس كياء یہ كس قدر دوراز علم و عقل 
ہے۔ 

حضرت نے تو اس پر خوب خبر لی کہ تم نے آپ علیہ السلام کو شیطان پر قیاس کر کے 
کیوں ایسی غلط بات كبىء الٹا بریلویوں نے ہمیں کو سنا شروع کر ديا 

اب مولوی اشرف سيالوى کی سنیے؛ وہ لکھتے ہیں: انبیاء و اولیاء کو اصنام واوثان پر قياس 
کرنا اور ان کے متبعین اور اطاعت گزاروں کو بت پرستوں پر قیاس کرنا یہ خالص خارجیت ہے اور 
مخلوقات میں بدترين مخلوق بون کی دلیل۔ (گلشن توحید و رسالت ص139ء ج2) 

جب بتوں پر قیاس کرنا خارجیت اور بدترین مخلوق ہونے کی دلیل ہے تو شیطان پر قیاس 
كرنا اور وه بھی انبیاء عليبم السلام کو یہ تو بدرجم اولى بدترين مخلوق بون کی دلیل ہے۔ 

دوسرى جگہ یہی مولوی صاحب لکھتے ہیں : اوثان پر اللہ تعالى کے تقرب اور فضل کے 
وسائل و ذرائع کو قياس كرنا سراسر محرومی اور بدنصیبی ہے اور بے دینی و الحاد اور منصب 
نبوت و رسالت کی توہین و تحقير ہے۔ (گلشن توحید و رسالت ص 164 ج2) 

یعنی انبیاء و اولیاء کو بتوں پر قياس كرناء یہ بدنصيبى» محرومی؛ بے دینی» الحاد اور منصب 
نبوت و رسالت کی توہین و تحقير ہے۔ غور كيجي کہ شيطان تو ان بتو ں سے بھی گیا گزرا ہے اس 
پر قیاس کرنا تو اس سے بڑا جرم ہو گا۔ 

مفتی حنيف قریشی صاحب کہتے ہیں : 


کون ص54) 

توکیا شیطان پر قیاس کیا جائے تو یہ درست مانو گے؟ 

مفتی احمد يار نعیمی لکھتے ہیں: 

حضور کی شان میں بلك لفظ استعمال کرنےء بلكى مثالیں دينا كفر ہے۔ (نور العرفان ص345ء 

کتب خانہ نعیمی لاہور) 

اس سے گھٹیا مثال کیا ہو گی کہ سرکار طیبہ صلی اللہ علیہ وسلم کو شیطان پر قیاس کیا 
جائے؟! القصہ یہ بريلوى اصول کی روشنی میں رامپوری صاحب اور فاضل بريلوى کی جانب سے 
نبى ياك صلی اللہ علیہ وسلم کی توہین بنتى ہے۔ مگر ہم بریلویوں پر حيران ہیں كم ان کو تو کچھ نہ 
کہا اور جس آدمی نے اس کو نالائق حرکت قرار دیا ہے اس کو گستاخ رسول کہنا شروع کر دیا۔اصل 
عبارت پر گفتگو شروع کرنے سے پہلے جند باتیں ذبن میں رکھیں۔ 
ای ی وہ شڈ ہے 
2 - ہم اہل حق ابلسنت شيطان لعين کے دائرہ كار كا علم جو اس کی گندی سوچ پر مشتمل ہے نبى 
محترم صلی اللہ علیہ وسلم کے لیے نہیں مانتے۔ 
3د ملك الموت کی معلومات کہ فلاں کی روح قبض کرنی ہے یہ ايسى معلومات ہیں کہ نبی پاک 
علیہ السلام کو ان کی حاجت نہیں ہے۔ 
4 اللہ تعالى نے نبی محترم صلی اللہ علیہ وسلم کے شايان شان تمام باتیں بتا دی ہیں۔ 
5 اگر كوئى کہے رقص وغيره کا علم فاضل بریلوی کو نہیں لبذا فاضل بريلوى صاحب کا علم 
رقاصہ اور سينما والے سے كم ہے تو بريلوى کہیں گے كم یہ غلط ہے بلکہ اس کی نسبت ہی بريلوى 
حضرات فاضل بریلوی کی طرف کرنا توہین سمجھیں گے۔ 
6 دنيا کی بعض باتیں جو علم دين سے متعلق نہیں ان کو اگر انبياء علیہم السلام نہ جانیں تو یہ 
ان کے لیس عرب مین 
17 اگر بعض جزوی باتو كا علم کسی کو ہو اور نبی کو نم ہو تو اس سے وه نبی سے بڑھ نہیں 
جائ گا جیسے ہدہد نے آ كر سليمان علیہ ا لسلام سے کہا تھا کہ میں ایسی خبر لایا بون جو آپ کو 
8 سيدنا على كو حضرت مابور کے قتل کے لیے بھیجا وہ کنوئیں میں چھپے تھے جب 
حضرت على نے نكالا اور قتل کرنے لگے وہ گر پڑے اور ان کی چادر (تہبند) كهل گئی۔ سيدنا على 
کی اچانک نظر ان کے ستر پر پژی وه تو نامرد تھے تو آپ رضى اللہ عنم نے ان کو قتل نم 
کیا۔واپس آئے اور آپ علیہ السلام سے سارا واقعہ عرض كر دیاتو سركار طیبہ صلی اللہ علیہ و سلم 
نے فرمایا: 

الشاہد يرى ما لا يرى الغائب. (مسند احمد) 

اب کیا كوئى سيدنا على رضى اللہ تعالى عنم كا علم نبى ياك صلی اللہ علیہ وسلم سے زياده 
كبس گا؟ ہرگز نہیں۔ 

اب عبارت كو دیکھیے! جہاں حضرت نے اس شيطانى قياس كا جواب ديا ب جس کو ابل 
بدعت اچھا نہیں سمجهتءوه عبارت یہ ہے: 

”الحاصل غور کرنا چاہیے کہ شیطان اور ملک الموت کا حال دیکھ کر (یعنی ان کو جو بعض 
كر اک کش لیا یہ کا اقلم ہے کرو شم ان کا کد شر ای اون فيضن ارواح جرد ہو کر 
حاصل ہو گیا ہے اور یہ پید ابھی اسی کے لیے گئے ہیں ان پر قیاس کر کے) علم محیط زمین فخر 
عالم کی (یعنی علم غیر عطائی ذاتی آپ كليم السلام كو مانا جائے تاکم روف زمین مين جپان بھی 
مجلس موجود ہو وہیں آپ تشریف لائین- ہم نس علم محیط زمین کا مطلب ذاتی علم اس لیے کیا ہے کم 
آگے حضرت سپارنپوری نے ص 57 پر خود لکها ہے یہ بحث اس صورت میں ہے کہ علم ذ اتی آپ 
کے لیے کوئی ثابت كر کے یہ عقيده ركه جیسا جبلاء کا یہ عقیدہ ہے۔ اگر یہ جانم کم حق تعالی 
اطلاع دے کر حاضر کر دیتا ہے تو شرك تونہیں مگر بدون ثبوت شرعی کے اس پر عقيده در ست 
بھی نہیں۔ ) خلاف نصوص قطعیم کے بلا دلیل محض قياس فاسده سے ثابت کرنا شرك نہیں تو کون 
سا ایمان کاحصم ہے۔ (یعنی ذاتی علم کو بغیر کسی دلیل کے نبی محترم کیلئے ثابت کرنا شرك نہیں 
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کے لیے ثابت كرنا شرك ہی ب جیسا کم فاضل بريلوى نے خود ملفوظات ص 317مين كبا ب کہ 
غير خدا كس لیے کی ايك ذره ذاتی علم ماننا کفر سے شیطان اور ملک الموت كو یم وسعت (کم ملک 
الموت كا روحوں کو قبض کرنا اور شیطان کا بهاگ دوز كر کے لوگون کو گمراه کرنا جس کے لیے 
وه پیدا کیے گنس ہیں ) نص سے ثابت بونی (وه آپ بھی مانت ہیں اور آپ نے بھی یہ باتیں لکھی 
ہیں کہ ان کاموں کے لیے ان کو وسعت دی گئی ہے۔ )فخر عالم کی وسعت علم کی(یعنی ذاتی علم جو 
محيط ہو علم زمین پر) کون سے نص قطعى سے ثابت ہے؟ (براہین قاطعہ ص55) 

اس میں کیاگستاخی ہے؟ 
ان اوس تمہ دک ضف اش یھ کے کے خد مس داش ملا شرک كر وديا بدن ووا 
کو بھی مسلم ہے اور یہ قید ہماری نہیں بلکہ حضرت نے اس بحث کے آخر میں خود لکھی ہے کہ یہ 
بحث اس صورت میں ہے جب علم ذاتی مانا جائے 
2 آپ علیہ السلام کے علوم عالیہ و کمالیہ کی بات نہیں ہو رہی بلکہ شیطان و ملک الموت کے 
دائره كار کی بات بو رہی ہے۔ 
3 نصوص قطعیہ میں تو ایسے علوم كو سركار دوعالم صلی اللہ علیہ وسلم کی شان کے لائق 
نہیں کہا گیا ہے جیسے شعر گونی وغیره» اس لیے شیطانی سوچ وفكر پر نبى پاک صلی اللہ علیہ 
رسلا کے غلم کی سط جانا تجو من لطعي كا روڈ نے کے مقر انا 
4 اور مولانا کے یہ الفاظ کم ”یہ وسعت“ يم اس بات پر مشیر ہے كم ان ملک الموت اور 
شيطان کے دائره كار کی بات ہو ربى ہے نہ كم مطلق اور جميع علوم کی۔ 
5۔ - یہ بات کہ شيطان کے دائره کار كا علم نبى کو بوتا ہے ہمیں مسلم نہیں بریلویوں کو مسلم ہے۔ 
متلا جاء الحق میں مفتى احمد يار نعيمى نے لکها ب حضور علیہ السلام کو تمام جہان والوں کا علم 
ديا گیا اور جبان والون میں شيطان بھی شامل ہے۔ (جاء الحق ص77) 

اس لیے بریلویون کو تکلیف ہے کہ یہ گستاخی ہے۔ ہم کہتے ہیں ان گندی باتوں كا علم ”ماننا“ 
گستاخی ہے نہ کہ ”انکارکرنا“ گستاخی ہے!اس لیے کہ آپ کے جید عالم مولوی اللہ دتہ صاحب 
لکھتے ہیں: 

اللہ تعالى اپنے بندوں کو وه امور غیبیہ جن کا علم ان کے لیے ضروری بوتا ہے۔ ان کا علم 
گا ہےر ا ا 
(تنویر الخواطر ص48) 

اپ کی معتبر کتاب روضۃ القیومیہ میں ہے: بزاربا علوم و معارف اس قسم کے ہیں کم انہیں 
انبیاء سے منسوب کرنم سے عار اتی ہے۔ 

(ج1 ص160) 

تو یہ بات ہمیں تو اچهی نہیں لگتی البتم بریلوی حضرات کو اچهی لگتی ہے تو ان کی قسمت. 
الزام کاخلاصم يم تھا کم یہ شیطان کے علم کو نبی پاک صلی اللہ علیہ وسلم کے علم سم زیاده 
مانت ہیں جبکہ یہ بات جور مجائ شور کے مترادف ہے۔ کیونکم يم بات تو تم نے ہی لکهی ہے 
اور اپنے آپ کو چھپانے کے لیے ان حضرات کے نام لگا دی جن کو اس كا وہم و گمان بھی نہیں 
گزرا تھا۔ اب سنیے! فاضل بریلوی لکھتے ہیں : 
ا ول ار صلی اللہ علیہ مت کا علو اررق سے :اھ تی الس كا غل سا الا حل قن 
سے ہر كز وسيع تر نہیں۔ (خالص الاعتقاد ص6) 

یہی بات اویسی بہاولپوری نے عقائد صحابہ ص۰5 رسائل اويسيم ج2 اور الیاس عطار قادرى 
نے کفریہ كلمات کے بارے میں سوال و جواب کے ص 245 اور نعیم اللہ خان قادرى نے شرك کی 
حقیقت کے ص132 پر نقل کی ہے۔جس كا مطلب صاف یہ ہے کہ آپ علیہ السلام کا علم اورون سے 
تو زائد ہے مگر ابلیس کا علم آپ کے علم مبارک سے وسیع تو ہے مگر وسیع تر نہیں۔ 
2 مفتى احمد يار نعیمی نے معلم التقریر ص95 پر سيدنا آدم کو ابليس كا شاگرد بنايا ہے۔ ظابر 
بات ہے کہ استاد کا علم طالب علم کم مان کر ین آتا زياده ماقا ہے تب ہی پژهنم کے لیس آتا بس. 
3 یہی مفتی صاحب نور العرفان ص 730 بير بهانی کمپنی لابور پر لکھتے ہیں: شیطان نے کہا 
میں پرانا صوفی عابد عالم فاضل اور آدم علیہ السلام نے نم ابهی کچھ سیکها نم عبادت کی۔یعنی علم و 
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یں اب انح ۲۳ 5 2 2 ۳ 
4 اب آپ بتائیں کہ بریلوی حضرات شیطان کے علم کو انبیاء سے زیادہ مانتے ہیں یا کم؟!مگر 
بدنامی کے ڈر سے یہ جرم ہم پر دھر دیا۔ 

ہم آخر میں اپنا نقطم نظر ”المہند على المفند“ سے عرض كر دیتے ہیں جو عرب و عجم کی 
مصذفہ د 5 
”سوال: کیا تمبارى یہ رائے ہے کہ ملعون شيطان كا علم سید الكائنات علیہ الصلوۃ والسلام 
کے علم سے زياده اور مطلقا وسیع تر ہے؟ اور کیا یہ مضمون تم نے اينى کسی تصنیف میں لکھا ہے 
اور جس کا یہ عقیدہ ہو اس کا حکم کیا ہے ؟ 
جواب: اس مسئلہ کوہم يبلل لكه چکے ہیں کہ نبی كريم علیہ السلام کا علم حکم و اسرار 
وغيره کے متعلق مطلقا تمامى مخلوقات سے ز یادہ ہے اور ہمارا یقین ب کہ جو شخص یہ كب کم 
فلاں شخص نبى كريم صلی اللہ علیہ وسلم سے اعلم ہےە وہ کافر ہے اور ہمارے حضرات اس 
شخص کے كافر ہونے کے فتوى دے چکے ہیں جو یوں كب کہ شیطان ملعون کا علم نبى علیہ 
السلام سے زياده ہے۔ پھر بھلا بمارى کسی تصنیف میں يم مسئلہ کہاں پایا جا سكتا ہے؟ بان کسی 
جزئی حادثہ حقیر کاحضرت کو اس لیے معلوم نہ ہوناکہ آپ نے اس کی جانب توجہ نہیں فرمائی آپ 
کے اعلم ہونے میں کسی قسم کا نقصان نہیں پیدا کر سکتا۔ جبکہ ثابت ہو چکا کہ آپ ان شریف علوم 
میں جو آپ کے منصب اعلى کے مناسب ہیں سارى مخلوق سے بڑھے ہوئے ہیں۔ جيسا کہ شيطان کو 
بہتیرے حقير حادثوں کی شدت التفات کے سبب اطلاع مل جانے سے اس مردود میں کوئی شرافت 
E ly‏ مل ارک ےا سے اس سے معلوم 
ہواکہ يون كبنا کہ شيطان كا علم سیدنا رسول صلی اللہ علیہ وسلم کے علم سے زياده بس» ہرگز 
صحیح نہیں۔ جيسا کہ کسی ایس بج كو جسم کسی جزئی کی اطلاع ہو گئی ہے یوں كبنا صحيح 
نہیں کہ فلاں بچہ کاعلم اس متبحر و محقق مولوی سے زیادہ ہے جس کو جملہ علوم و فنون معلوم ہیں 
مكر یہ جزئی معلوم نہیں اور ہم يُدبّد كا سيدنا سلیمان علیہ السلام کے ساته پیش آنے والا قصہ بتا 
چکے ہیں اور یہ آیت پڑھ چکے ہیں کہ مجھے وہ اطلاع ہے جو آپ کو نہیں۔ اور کتب حدیث و تفسیر 
اس قسم کی مثالوں سے لبریز ہیں۔ نیز حکماء کا اس پر اتفاق ہے کہ افلاطون و جالينوس وغيره بڑے 
طبیب ہیں جن کو دواؤں کی كيفيت و حالات کا بہت زیادہ علم ہے حالانکہ یہ بھی معلوم ہے کہ 
نجاست کے کیڑے نجاست کی حالتوں اورمزے اور کیفیتوں سے زياده واقف ہیں تو افلاطون و 
جالینوس کا ان ردی حالت سے ناواقف ہونا ان کے اعلم ہونے کو مضر نہیں اور کوئی عقلمند بلکہ 
احمق بھی یہ كبن پر راضی نہ ہو گاکہ کیڑوں کا علم افلاطون سے زیادہ بس حالانکہ ان كا نجاست 
کے احوال سے افلاطون کی بم نسبت زياده واقف بونا يقينى امر ہے اور ہمارے ملک کے مبتدعين 
سرور كائنات صلی اللہ علیہ وسلم کے لیے تمام شريف و ادنى و اعلى و اسفل علوم ثابت كرتم ہیں 
اور يون کہتے ہیں کہ جب انحضرت صلی اللہ علیہ وسلم سارى مخلوق سے افضل ہیں تو ضرور 
سب ہی کے علوم جزئی ہو ں يا کلی؛ آپ کو معلوم بون گے اور ہم نے بغير کسی معتبر نص کے 
محض اس فاسد قياس کی بناء پر اس علم كلى و جزئى کے ثبوت كا انكار کیا ہے۔ ذرا غور 
توفرمائي کہ بر مسلمان كو شیطان پر فضل و شرف حاصل بس يس اس قياس کی بناء پر لازم انس 
گا کہ بر أمتى بھی شيطان کے ہتھکنڈوں سے آگاه بو اور لازم آئے گا کہ حضرت سليمان علیہ السلام 
کو خبر ہو اس واقعم کی جسے بدبد نم جانا اور افلاطون و جالينوس واقف بون کیژون کی تمام 
واقفیتوں سے اور سارے لازم باطل ہیں چنانچم مشاہدہ ہو ربا ہے۔ یہ ہمارے قول کا خلاصم ہے جو 
براہین قاطعہ میں بیان کیا گیا ہے جس نے کند ذہن بددینوں کی رگیں کاٹ دیں اور دجال ومفتری گروہ 
کی گردنیں توڑ دی ہیں۔ سو اس میں ہماری بحث صرف بعض حادثات جزئی میں تھی اسی لیے اشارہ 
کا لفظ ہم نے لکھا تھا تاکہ دلالت کرے کہ نفی و اثبات سے مقصود صرف یہ ہی جزئیات ہیں لیکن 
ہی کلام مين تحزیت كباكر کے ہہ روش ور یپ ود نے يمارا يجنم سے 
ہے کہ جو د شخص اس كا قائل ہو كم فلاں كا علم نبی علیہ السلام سے زیادہ ہے۔ وه كافر ہے چنانچہ 
اس کی تصریح ایک نہیں ہمارے بہترے علماء کر چکے ہیں اور جو شخص ہمارے بیان کے خلاف 
ہم پر بہتان باندھے اس کو لازم ہے کہ شاہنشاہ روز جزاء سے خائف بن کر دلیل بیان کرے اور اللہ 
ہمارے قول پر وکیل ہے۔“ 
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مزید سنئ إبريلوى عالم دين مفتى خليل احمد خان قادرى بركاتى لکھتے ہیں: 
رہی مولوى خليل احمد صاحب سبارنيورى مرحوم کی عبارت برابين قاطعہ جس كو مختلف 
جگہ کے فقروں اور ٹکڑوں كو جوڑ كر ایک كفرى مضمون بنايا ہے يم آپ کی (اعلى حضرت) 
دستکاری کا ایک نمونہ ہے۔ کہیں کا فقرہ کہیں کاٹ کر لگا دیا اس کاسیاق و سباق غائب پھر اس میں 
آگے لکھتے ہیں : 
مولوی نذیراحمد خان صاحب مدرس مدرسہ طیبہ احمد آباد گجرات نے اول رد براہین قاطعہ 
کا لکھا تھا جس کا نام بوارق لامعہ ہے جو 1309ء بمبئی مطبع دت پرشاد سے شائع ہوا اس میں 
براہین قاطعہ کی اس عبارت کا انہوں نے یہ مطلب كبيس نہ بتايا نہ اس پر حکم كفر بیان کیا۔ 
(انکشاف حق 132) 
آگے لکھتے ہیں : کیا وہ بندوستانى زبان اور اس کے محاورات کو نہ جانتے تھے ياوه 
کفر و اسلام كو بھی نہ پہنچانتے تھے۔ ثابت ہوا کہ ان کے نزدیک برابين قاطعم کی عبارت كا یہ 
مطلب ہی نہیں تھا جو آپ نے بیان فرمایا ہے۔ ورنہ وہ اس پر ضرور رد بلیغ فرماتے اور اسے احکام 
کفربتاتے۔ 
(انكشاف حق ص 133) 
مولوى عبدالسميع راميورى کی سني ! راميورى صاحب سے جب کہا گیا كم برابين 
قاطعہ كاجواب لکھیں تو انہوں نے کئی عذركي اور یہ بھی عذر کیا کہ مؤلف برابين قاطعہ نے بہت 
سے مضامین ایسے لكه دیئے ہیں جس سے اكثرابل اسلام متوحش اور نفوز ہو گئے اور آگے مختلف 
باتیں لکھیں مگر اس عبارت کا نام و نشان نہیں۔ معلوم ہوتا ہے اس وقت کے اہل اسلام نے اس عبارت 
کو قابل گرفت نہ سمجھا۔ (دیکھیے انوار ساطعہ ص32) 
آگے ”نظر ثانى“ کا عنوان قائم كر کے اس مين لکھتے ہیں: - بان جو کوئی شبم صاحب 
براہین قاطعہ کا واجب الدفع سمجھاجائے گا اب نظر ثانی (انوار ساطعہ) کی کر رہا ہوں خاص اپنی 
(انوار ساطعم) میں اس شبہ کو لكه کر حل کر ديا جائے گا۔ (انوار ساطعم 34) 
اگر یہ عبارت کفریہ ہوتی تو وہ ضرور اس کو بھی واجب الدفع سمجھتے مگر انہوں نے کئی 
مقامات پر جوابات دینے کے باوجود اس مقام پر عبارت کو بالکل رد نہیں کیا جو اس بات کی دلیل 
ہے کہ بندوستان کے علماء نے بشمول راميورى صاحب یہ عبارت قابل ردو تردید نہ سمجهی» اس 
لیے اس کو نہ رد کیا۔ یہ صرف فاضل بریلوی صاحب کی مہربانی اور عنایت ہے کہ انہوں نے اس 
عبارت کی بنا پر تکفیر کر ڈالی۔ 


الزام برحکیم الامت مجدد ملت الشاه اشرف على تهانوى رحمۃ 


اللہ علیہ 
فاضل بريلوى لکھتے ہیں: 
اسى گنگوہی کے دم چھلوں میں سے اشرف على تهانوى کہتے ہیں اس نے ایک چھوٹی 

سے رسليا تصنيف کی کہ جار و رق کی بھی نہیں اور اس میں تصريح کی کہ غيب کی باتوں کا جیسا 
علم رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کوہے ایساتو ہر بچے اور ہر پاگل بلکہ ہر جانور اور ہر 
چارپائے کو حاصل ہے۔ اس کی ملعون عبارت یہ ہے کہ آپ کی ذات مقدمہ پر علم غیب کا حکم کیا 
جانا اگر بقول زید صحیح بو تو دريافت طلب امر یہ ہے کہ اس غيب سے مراد بعض غيب ہے يا كل؟ 
اگر بعض علوم غیبیہ مراد ہیں تو اس میں حضور کی کیا تخصیص ہے؟ ایسا علم غیب تو زید و عمر 
و بلکہ ہر صبی و مجنوں بلکہ جمیع حیوانات و بہائم کے لیے بھی حاصل ہے۔ (حسام الحرمین 
ص18) 
الجواب: 

بریلویوں سے ہمارا یہ سوال ہے كم اس میں گستاخی کیا ہے؟ 

وہ جواب میں لکھتے ہیں : 

تهانوی صاحب نے حضور اقدس صلی اللہ علیہ وسلم کے علم پاک کو ہر كس و ناکس» زيد و 
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علیہ وسلم کے علم ياك كو ان کے مساوى بتايا اور اس پر فريقين کااتفاق ہے کہ ان دونوں باتوں میں 
حضور اقدس صلی اللہ علیہ وسلم کی انتباتی توبين اور تحقیر ہے۔ (مسئلہ تکفیر اور امام احمد رضا 
ص 34) 

خلاضة الکلام یم بوا کم نبی پاک صلی اللم علیم وسلم کم لیم گهثیا تشبیم دینا یا آپ کم علم 
كو گهتیا چیزون کے برابر کبنا توبين و گستاخی ہے۔اب بم سے سنیئے! حضرت حکیم الامت کی 
عبارت میں نم تو آپ علیہ السلام کے علم مبارک کو جانورون کے ساته تشبیہ دی گئی ہے اور نم 
ہی ان کے برابر کیا گیا ہے۔ 
آئیے! بریلویوں کے جید عالم مفتى خليل احمد خان قادری بركاتى کی سنيء وہ اسى عبارت پر 
تبصره كرت ہوئے لکهتس ہیں: ۱ 

جناب ابهی تک أب یہ فیصلم نہیں کر سکم کم اس عبارت میں اب کے نزدیک تشبیم ہے 
یعنی معاذ اللہ نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم کے علم کو ان مذکوره اشیاء کے علم کے ساته تشبیم 
ہے يا برابر ی (کیونکم ابهی گزر چکا ہے کم بریلوی کہتے ہیں يا تشبیم ہے یا برابری ) 

فاضل بریلوی نے تو برابری کے معنی متعین كيل ہیں۔ چنانچم اس كا ترجمم عربی میں مثل 
کے ساته كياب 

مگر جناب کو ان کے بیان کئے ہوئے معنی میں تردد ہے جب ہی تو یہ کم رہے ہیں۔ کم 
تشبیہ دی یا برابر کر دیا۔ نعوذباللہ۔ حقیقت تو یہ ہے کہ مولوی اشرف علی صاحب کی عبارت میں نہ 
تشبیہ ہے نہ برابرىء لفظ ”ایسا“ نم تشبیہ کے لیے متعین ہے نہ برابری کے لیےء یہ فاضل بريلوى 
کی خوبی فہم ہے کہ اپنی رائے سے مقرر کر کے اس پر احکام کفر لگا دیے۔ 

سنیئے!اہل زبان ہندوستان کے يبان لفظ ”ایسا“ بر جگہ تشبیہ کے لیے ہی نہیں بولا جاتا ہے۔ 
ہم آپ سے پوچھتے ہیں کہ ایک شخص یہ کہتا ہے کہ زید نے ایسا گھوڑا خریدا ہے جو اس کو پسند 
آيا یا زيد نے ايسا كام کیا جس سے سب لوگ خوش ہو گئے۔ کہیے کہاں دونوں مثالوں میں لفظ ایسے 
کے معنی تشبیہ یا برابری کے لیے کب ہوئے؟ 

پھر چند سطور کے بعد لکھتے ہیں: 

اگر مولوی شريف الحق صاحب کے بقول تشبیہ ہے تو تشبیہ میں مشبہ و مشيم بم میں 
برابری کیا لازم ہے؟ اہل فن کا مقررہ قاعدہ ہے کہ مشبہ بہ مشبہ سے اقوی ہوتا ہے۔ خلیفہ معتمد باللہ 
کی مدح میں جو اس مداح حسان مصیصی شاعر اندلس نے کہا تھا۔ 

كان ابوبكر ابو بكر الرضى 
و حسان حسان و انت محمد 

يعنى اے محمد وح! تیراوزیر ابوبكر ابن زيدون ابوبكر صديق رضى اللہ عنم کے مانند ہے 
اور تيرا مداح شاعر حسان مصيصى حسان بن ثابت مداح رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی مانند ہے 
اور تو خود محمد صلی اللہ علیہ وسلم کی مانند ہے۔ 

اس پر بعض شارحين شفاء نے کہا تھا کہ اس میں حضور صلی اللہ علیہ وسلم کے برابر 
قاری نے اپنی شرح شفاء میں اعتراض فرمایا اور تشبیہ کی بناء پر دعوی برابری کو خلاف قاعدہ 
مقررہ اہل فن قرار دیا۔ 

علامہ خفا جی نے نسیم الریاض میں فرمایا کہ ان شارحین کے کلام کو نہ ذکر کرنا ہی بہتر 
بس علامم على قاری نم فرمایا یعنی اس شعر حسان مصيصى پر شارحين نے مصنف کی تبعيت 
میں طویل کلام کیا ہے لیکن کلام اشکال سے خالی نہیں اس لیے کہ تشبیہ سے مشبہ بہ کے ساتھ 
كمال میں برابرى لازم نہیں آتی بلکہ قاعده مقرر ہے کہ مشبہ بم اقوى بوتا ہے۔ سارے حالات میں۔ 


الخ 
اس میں تصریح ہے کہ تشبیہ میں برابری نہیں ہوتی۔ اگر کسی اعلى درجم کی چیز کو کسی 
ادنى درجم کی چیز سے بغرض سمجھانے مخاطب کو تشبیہ دم دی جائے تو اس کو توبين و 
صحیح بخاری شریف میں حدیث موجود تھی: 
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علیہ وسلم سے پوچھا: یا رسول اللہ! آپ پر وحی کس طور سے آتی ہے؟ تو حضور سید عالم صلی 
اللہ علیہ وسلم نے فرمایا کبھی کبھی مجھ پر وحی مثل گھنٹہ کے آواز کے آتی ہے۔ 

غور کیجئے کہ اس حدیث شریف میں وحی الہی کے نزول کو گھنٹہ کی آواز کے مثل فرمایا 
يعنى گھنٹہ کی آواز سے تشبیہ دی ہے حالانکم گھنٹہ کی آواز کو حديث شریف میں شيطانى آواز 
فرما یا گیا ہے۔ 

ایک حدیث شریف میں ہے کہ: 

جس قافلم میں گھنٹہ بوتا ہے اس قافلے میں رحمت کے فرشت نازل نہیں ہوتے۔ کیا -معاذ 
اللہ۔ حضور صلی اللہ علیہ وسلم نے توبين وحی فرمائى؟ (انكشاف حق ص128تا 130) 

پھر آگے لکھتے ہیں : جس شخص نے نبى كريم صلی اللہ علیہ وسلم کو تمام عالم کی پیدائش 
اور تمام عالم کی بقا کا سبب مان رکھا ہے اور تمام علوم عالیہ شریفہ لوازم نبوت کا جامع مان رہا 
ہےکیا معاذ اللہ حضور صلی اللہ علیہ وسلم کے علم مبارک کی برابری زيد عمر و مجانیں و بہائم و 
حیوانات کے علم سے کرے گا؟ 

افسوس عقل و انصاف كو ترك كردينا اور اپنی انفرادى رائے کو تمام ابل علم کی رائے پر 
ترجیح دے دینا جبکہ مصنف خود اپنی عبارت کے لیے اس مضمون کا انکار صریح کر رہا ہے اور 
دوسرے ابل علم بھی اس خبيث مضمون کو اس عبارت کے لیے نہیں مانت اس پر بھی وبى كبنا دين 
و دیانت کے خلاف نہیں تو اور کیا ہے؟ (انکشاف حق ص131) 

قارئين ذى وقار! مفتی خلیل احمد صاحب قادرى بركاتى نے صاف کہہ ديا ب کہ اس عبارت 
میں حكيم الامت نے نہ تو آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے مبارک علم کو چوپاؤں کے برابر كبا ب اور 
نہ ہی تشبیہ دی ہے۔ 

اور ہم بھی یہی کہتے ہیں اور یہی بات حكيم الامت نے بھی ارشاد فرمائى کہ لفظ ”ايسا“ 
مطلق بیان کے لیے بھی آتا ہے جیسا کہ کہا جاتا ب کہ ”اللہ ایسا قادر ہے“ اب یبال نم تشبیہ ہے 
اور نہ برابری۔ 

اور دوسری بات یہ ہے کہ یہ گفتگو حکیم الامت رحمت كائنات صلی اللہ علیہ وسلم کے علوم 
مبارکہ کے متعلق نہیں کر رہے بلکہ وہ تو لفظ ”عالم الغیب“ پر گفتگو کر رہے ہیں کہ اگر نبی پاک 
صلی اللہ علیہ وسلم کوعالم الغیب بعض علم کی وجہ سے کہا جاتا ہے تو پھر تو ہر ایک کو کہنا 
ہیں سی یے۔ العم كو گج و كه یپ و ہے سس سی وں شس ےہر ہہ 
آخری جملہ جو فاضل بریلوی نے اڑا دیا اس سے یہ بات مفہوم ہو رہی تھی وہ ٹکڑا یہ ہے: ”کیونکہ 
بر شخص کو کسی نہ کسی ایسی بات كا علم بوتا ہے جو دوسرے شخص سے مخفى بوتى ہے۔“ اگر 
یہ ٹکڑا لكه دیا جاتا تو بر آدمی اس ٹکڑے كو ديكه کر بات سمجه ليتا ہے کہ لفظ ”ایسا علم “سے 
نبی پاک علیہ السلام کے علم مبارک کی طرف اشارہ نہیں بلکہ اس آخری ٹکڑے والے علم کی طرف 
اشارہ ہے۔ مگر فاضل بریلوی تو ”فاضل“ تھے۔ 

اور دوسرا ”کارنامہ“فاضل بریلوی نے یہ سر انجام دیا کہ ایک ٹکڑا اور عبارت کا آخر سے 
اڑا ديا جو یہ تھا کہ ”تو چاہیے کہ سب کو عالم الغیب كبا جاوے“... یہ کارنامہ موصوف نے اس لیے 
سر انجام دیا تاکہ لوگوں کا دماغ اس طرف نہ جائے کہ بات اس پر ہو رہی ہے کہ آپ علیہ السلام کو 
غالم الغیب کہا جا سکتا ہے یا نبين؟ اب ٹکڑا اڑانے سے لوگون کو دھوکہ دیا کم بات آپ علیہ السلام 
کے علم مبارک کی بو ربی بس- ۱ 

القصم حکیم الامت رحمة اللہ علیہ کو کسی نم مشوره ديا کم بے دين لوگ آپ کی تحریر کی 
وجم سے عوام کو دهوکم دیتے ہیں عبارت اگرچم تهیک ب مگر اس كو بدل دیا جانم تو کیا حرج 
ہے؟!تو آپ نے اس مشوره كو قبول کر کے عبارت كو بدل دیاء اب عبارت یوں بس: 

اگر بعض علوم غیبیہ مراد ہیں تو اس میں حضور علیہ الصلوة والسلام کی کیا تخصیص؟ 
مطلق بعض علوم تو غير انبیاء کو بھی حاصل ہیں تو چاہیے سب كو عالم الغیب کہا جاو م- 

(تغیر العنوان ص13) 

مگر بریلویت وہیں کھڑی ہے۔اب بریلویت کے گهر میں چلتے ہیں ۔انہوں نے لفظ ”ایسا“ سس 

دو الزام لگائے۔ 
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هم «ا کی برابر علم کبا. 

اب ہم بھی بریلوی لوگون کے گهر سے ایس الفاظ لاتم ہیں اور پھر دنیا کم غير جانبدار 
اور سمجه دار لوگون كو دعوت فكر دين گے کہ اگر بمار م لیے یہ اصول ہے تو ان کے لیے کیون 
نہیں؟! 
1۔ ‏ مفتى احمد يار نعيمى لکھتے ہیں : 

کسی کو الو گدھا کہہ دو تو وہ رنجیدہ بوجاتا ہے اور حضرت قبلم و کعبہ کہہ دو تو خوش 
بوتا ب حالانكم الو گدھا بھی مخلوق ہیں اور قبلہ و کعبہ بهی» ایس ہی خالق کے مختلف نامون میں 
مختلف تاثيرين ہیں۔ (اسرار الاحکام ص52) 

اب دیکھیے لفظ ”ایسے ہی “کووہ کہہ رہے ہیں جیسے کسی کو الو گدها کہہ ديا جائے تو اذ 
تا پژتا سے ایس بی خدا کے نامون سس دم وغیره کرنس مين بهی اثر سے اپ سوال یم سے کہ کیا انہر 
کے کہ الو كدها کے ناموں کو برابر نہیں کیا اور کیا ايسى گھٹیا چیز سے تشبیہ 
ده کر ان كا ايمان باقی ربامگر بریلویت کو سانپ سونگه جائۓ جو اس عبارت کا جواب دینسم کی 
كوشش کریں۔ 
2 _ یہی مفتى صاحب اور جگہ لکھتے ہیں : 

انبياء نے اين آپ كو ظالم ضال خطاوار وغيره فرمایا ہے اگر بم یہ لفظ ان کی شان میں 
بولیں تو كافر بو جائیں ایسے ہی حضور سے فرمایا گیا اپنے کو بشر كبو (نور العرفان ص۰802 كتب 
خانہ نعیمی لاہور) 

تو کیا ہم کہہ سکتے ہیں کہ مفتی احمد يار نعيمى نے نبى پاک صلی اللہ علیہ وسلم کی بشريت 
كو ظلم اور گمراہی کے برابر کہا ہے يا اس سے تشبیہ دی ہے؟جو فتوى حکیم الامت حضرت 
تهانوى پر لكات ہو وہ مفتى احمد يار نعيمى پر بھی لگاؤ! 
3 یہی مفتی اور جگہ لکھتے ہیں: 

جب لاٹھی سانپ کی شکل میں بو گی تو کھائے گیء بي گی مگر بو گی لاٹھی يم كهانا پینا 
اس کی اس شکل كاثر ہو گاء ایسے ہی حضور اكرم صلى اللہ علیہ وسلم اللہ کے نور ہیں جب بشرى 
لباس میں آئے تو نوری بشر تھےء یہ كهانا پیناء نکاح وفات اسى بشریت کے احكام ہیں۔ 

(نور العرفان ص805 کتب خانم نعيمى لاہور) 

کیوں شريف الحق امجدی صاحب ! یبال بھی لفظ ”ایسے“ ایا ہوا ہے تو کیا اب کے اصول 
سے يبال نبى صلی اللہ علیہ وسلم کی بشریت کوسانپ سے تشبیہ نہیں دی جا ربى؟ کیا یبال نبى 
پاک صلی اللہ علیہ وسلم کی بشریت مبارک کو سانب کے برابر نہیں کہا جا ربا؟ یبال آپ خاموش 
کیوں ہیں؟ کیا وہ فتوے اور اصول ہمارے لیے ہی ہیں یا یہاں بھی کچھ توجہ فرمائیں گے؟! 

اور یہ بات گزر چکی ہے کہ حفظ الایمان کی عبارت پر سب سے يبلل مناظره مولوى احمد 
رضا اور مولانا عبدالباری فرنگی محلی کے مابین ہوا۔ جس میں بڑی ذلت سے فاضل بریلوی کو دو 
جار بونا پڑا۔ تفصیل کے لیے دیکھیے انوار مظہریہ ص292 

اش و كك حطر ت مو لها منظون احم کسانی ضاحت کے عا ورظنا كت :اغلاق یر کے گر مر 
ہمارے متعلق بوتى تو بم اس ير عدالت میں درخواست دائر كرت اور بتک عزت كا يرجم ان پر 
کروایا جاتا۔یہی عبارت حامد رضا خان کے نام سے لے كر اپنے رسالے میں چھاپ دی مگر بريلويت 
کو سانپ سونگھ گیا۔ 
4 مولوى اشرف سيالوى لکھتے ہیں: 

وبال سب لوگوں نے اللہ رب العزت کے سوال الست بريّكم کے جواب میں بلى کہا تھا لیکن 
یبال کوئی شداد كوئى فرعون کوئی بامان اور ابولہب بن گئے اس کی وجہ یہی ہے کہ عالم ارواح و 
عالم اجساد کا معاملم مختلف ب »ء اسى طرح نبى مكرم صلی اللہ علیہ وسلم عالم ارواح میں ملائکم و 
انبياء کے نبی تھے لیکن يبان نم کوئی ملک نم نبى پھر آپ نبى كس کے تھے؟ (نبوت مصطفى صلی اللہ 
وسل صل 62) 

بریلوی حضرات سے بمارا سوال یہ ہے کہ کیا یبال نبى پاک صلی اللہ علیہ وسلم کی تمثيل 
فرعرن و پامان مج ے‫ اس عبارت پررتوخود بریلوی مسلک کے لوگ بھی کہہ 
تھے 
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سلم کے عالم ارواح میں نبى بون اور بقول آپ کے عالم اجساد میں تقریبا 40 سال تک نبى نہ بونس 
کا موازنہ حکم خداوندی کے مطابق جانوروں سے بھی بدتر کفار بلکہ کفار کے سرداروں کے کفر 
سے کر دیا۔ (نبوت مصطفی صلی اللہ علیہ وسلم ہر آن لحظہ ص 62ء 63) 

اس تشبیہ و برابری پر کیابریلوی علماء نے اس کو کافر کہا؟ اگر نہیں تو کیوں؟ 
5- فاضل بريلوى سے ایک سوال ہوا کہ ایک عالم نے اينم وعظ مين کہا:اے مسلمانو! آپ 
اوگون کر ممجهات کے لے ایک مثال دينا بون» این کے سد اب لوكا یں كزين . کہ وت آیمانی 
قدر خوف بوتا ب حالانکم حاكم ایک بنده مثل وشما سمن أده بيس كا كاغذ جس میں معمولى 
مضمون بوتا بء چپراسی 6ء5 ر وب كا ملازم بوتا ہے مگر حالت یہ بوتى ب کہ اس کے خوف 
کے مارے لوگ روپوش بو جاتے ہیںء لاجارى سے لينا ہی پڑتا ب بعد ه وکیل کی تلاش اور روپس 
کا صرف كرنا كذا وكذا اور اللہ تعالی احکم الحاكمين کہ وہم بھر میں تہہ و بالا کر سکتا بم. اس كا 
حکم نامہ قرآن ياك و مقدس کہ جس کے ایک ایک حرف پر دس بيس تيس نيكى کا وعده ہے۔ وہ 
5+ علیم وسلم لاش الخ کت 
الجو اب: حاش للم اس میں نم تشبیم ہے نم تمثيل نم اصلا معاذ اللہ توپین کی بو (فتاوی رضویم 
ج15ء ص150) 

اب دیکھیے! مولوی واعظ صاحب کہہ بھی رب ہیں کم ایک مثال دیتا بون اور اس میں اس 
نے نبی محترم صلی اللہ علیہ وسلم کی مثال چراسی سے دی ہے۔ مگر فاضل بریلوی نے چونکم اپنا 
ادمی تھاء اس لي یہ کہہ ديا کم کونی تشبیم و تمثيل نہیں حالانکم وه کہہ ربا ہے کم میں مثال دیتا 
ہوں۔ اس آدمی نے تمثیل مانی بھی ہے مگر نم اس مثال میں چپراسی سے آپ علیہ السلام کی برابری 
تسلیم کی جاتی ہے اور نم تشبیم. 

تو ہم بھی یہی کبتم ہیں بماری مثال میں اس قسم کی گفتگو نہیں۔ اگر یہ گستاخی نہیں تو پھر 
ہماری کیوں ہے؟کیا اسی وجہ سے ہے کہ ہم نےدین خالص لوگوں كو سنایا جس سے تمہیں تكليف 
ہوئی! 

اصل میں ایسی عبارات بریلویت میں بہت ہیں مگر انہوں نے اپنی ان عبارات پر عشق و 
محبت کے مدعی ہونے کی چادر اوڑھ رکھی ہے۔ اس لیے ان کی کتب کو پڑھیں اور پھر فیصلہ 
فرمائیں كم ان لوگوں کا عشق کا دعوى کہاں تک درست ہے؟ 
ایک اور طرز سے : 

بریلوی حضرات حفظ الایمان کی اس عبارت پر اعتراض کی وجہ یہ بتاتے ہیں كم نبى ياك 
صلی اللہ علیہ وسلم کے علم مبارک کو تشبیہ دی گئی ہےجانوروں کے علم کے ساته» تو یہ بات 
برابرى کو لازم کرنے والى ہے یعنی نبى ياك صلی اللہ علیہ وسلم کے علم مبارک کو جانورون کے 
علم سے تشبیہ دینے کی وجہ سے یہ لازم آتا ہے کہ آپ علیہ الصلوۂ والسلام کا علم مبارک جانوروں 
کے علم کے برابر ہے۔ تو جوابا عرض یہ ہے کہ ڈاکٹر الطاف حسين سعيدى اور خلیل احمد رانا 
جیسے بریلوی اسكالر کا عقیدہ و نظریہ تو یہ ہے کہ : 

مشابہت سے مساوات بھی لازم نہیں آتی چم جائے کہ مشبّہ کی برتری کا قول کیا جائے۔ 
(افضیلت غوث اعظم دلائل و شواہد ص86) 

تو معلوم ہو گیا کہ فاضل بريلوى نے بہت بڑی زيادتى کی ہے جو کہ قابل معافی جرم نہیں 
اور اسی جرم كا نتیجہ یہ ہوا کہ وه خود اپنے فتوى تکفیرمیں بری طرح يهنس گیا جیساکہ آپ اجمالى 
نظر میں ملاحظہ فرما چکے ہیں۔ 

مفتی عبدالمجيد خان سعيدى لکھتے ہیں :مثال محض تفہیم کے لیے ہوتی ہے مساوات کے لیے 
نہیں۔ (کنزالایمان پر اعتراضات کا آپریشن ص186) 
تشبیہ اور استعارہ سے مشبہ و مشبہ بہ کی برابری سمجھنا پرلے درجے کی حماقت و جہالت ہے۔ 
(ص ۰539 روئيداد مناظرہ گستاخ كون) 

مولوى ابوكليم محمد صديق فانی لکھتے ہیں: 
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بركز نہیں بوتا کہ جس جيز کے لیے مثال دی جا ربى ب مثال اس كا عين ہے اور بوببواس پر 
لم(المنار المنیف ص60 طبع بیروت) ۱ 
یعنی کسی شم کو کسی سے تشبیم دی جائے تو یہ لازم نہیں اتا کم یہ شم اس کے برابر بس- 
حضرت شاه عبدالعزيز محدث دبلوى علیہ الرحمۃ فرماتے ہیں : تشبيم اور استعاره سے 
مشبم اور مشبہ بم سے برابری سمجهنا يرل درجم کی حماقت (ب وقوفی ) ہے۔ (آئینہ ابلسنت ص 


(390 

مولوی اشرف سیالوی لکھتے ہیں : 

مثال میں صرف وجہ تمثیل کا لحاظ ہوتا ہے جملہ امور میں اشتراک نہیں ہوتا۔ (حاشیہ مناظرہ 
جھنگ ص52) 

بلکہ مولانا لکهنوی نے تو یبای تک لكه ديا کہ كبهى تشبیہ ناقص کے ساته مجرد تفبيم کے 
واسطے بوتی ہے۔ (مجموعم فتاوی اردو جاص20) 
ایک اور طرز سم بریلوی عالم کا اعتراض : 

بریلوی علامم سردار احمد فيصل آبادی لکھتے ہیں : 

اس ناپاک عبارت میں حضور پرنور شافع یوم النشور کے علم شریف کو بچون. پاگلون» 
جانورون چارپاؤں کے علم سے تشبیم دی گئی ہے۔ اس میں حضور علیہ اصلوۃ والسلام کی شان 
اقدس میں صریح توبین اور کهلی گستاخی ہے۔ (دیوبندی سے لاجواب سوالات ص 183»184) 

یعنی گھٹیا اشیاء کے ساته تشبیم دینا گستاخی و توبین و کفر بم جیسا کم جيد بریلوی عالم اور 
بریلویون کے حکیم الامت مفتی احمد یار نعیمی لکھتے ہیں : 

آپ کی شان میں بلکی مثالیں دینا کفر ہے۔ (ملخصانور العرفان ص 345) 
اب آئیے دوسری طرف: 

ہم پہلے بھی چند مثالیں لکه آئے ہیں کچھ اور بھی عرض کر دیتے ہیں۔ بریلویت ملت کے 
”قائد“ مولوی اشرف سيالوى نے نبى ياك صلی اللہ علیہ وسلم کی نبوت و رسالت کی مثال کافروں 
سے دیتے ہیں اور ان کی اس بات پر بریلوی علماء بھی بہت نالاں ہوتے ہیں۔ 

مثلا مفتى عبدالمجید خان سعيدى لکھتے ہیں : 

مصنف تحقیقات نے جو حدیث لا یقاس بنا احدسے انحراف کرتے ہوئے سید عالم صلی 

اللہ علیہ وسلم کا نبوت والا معاملم کافرون» مشرکوں اور منافقوں سے ملا كر جس سوئے ادبی کا 
ارتکاب کیا ہے وہ اس پر مستزاد ہے حالانکہ نبوت جب سلب سے پاک ہے اور سلب نبوت محال ہے 
تو اسے غير نبى اور وه کافر» مشرک اور منافق کے كفر و شرك اور نفاق سے ملا دينا اس امر کی 
نشاندہی کرتا ہے کہ وہ سلب نبوت کے قائل نہ ہوتے تو یہ بات کبھی منہ سے نہ نکالتے اور گندی 
تشبیہ سے پرہیز کرتے۔ (سندیلوی کا چیلنج منظور ہے ص 34) 

مولوی اشرف سیالوی لکھتے ہیں : 

نبى مکرم صلی اللہ علیہ وسلم کا لباس بشری نسبتا کثیف تھا اس لیے اس کثافت كو باربار کے 
شق صدر اور چلہ کشی وغيره کے ذریعے جب لطیف کر ديا گیا تب آپ کو یہ منصب سونيا گیا۔ اس 
حقیقت کو یوں سمجھا جا سکتا ہے کہ دوپہر کے سورج کے آگے سیاہی مائل اور دبیز تہہ والا بادل۔ 


(ملخصا تحقيقات ص204) 

اس پر تبصره کر کے سعیدی صاحب لکھتے ہیں : 

مصنف تحفیقات نے حضور کے چالیس سال کی عمر شریف تک بالقوه بمعنی صلاحیت و 
استعداد نبی ہونے سے بھی صاف انکار کیا ہے اور آپ کی بشریت مقدسم و مطبره منوره از کی و 
اطيب کو كثيف قرار دم کر اسے موتی تبم وال سياه بادل سم تشبیم دی ہے جو سخت سوء ادبی 
ہے 

(سندیلوی کا چیلنج منظور ہے: ص 47) 

مفتی احمد یار نعیمی کو بھی دیکھیے اورا س کی دلیری کو بھی مدنظر رکھیے کہ ام البشر 

سيده حواء علیہا السلام کے متعلق کیا تشبیہ ديتا ہے؟ کہتا ہے: 
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۹ 


کیڑے بيدا بو جاتم ہیں مگر وه اس کی اولاد نہیں کہلاتے۔ 


ایک جگہ يون لکھتے ہیں: 

ظابرى صورت کی يكسانيت ديكه کر اولياء انبياء کو اينا مثل نہ سمجهو نيم اور بکائن کا 
رس یکساں معلوم بوتا ہے مگر پهلون میں زمين آسمان کا فرق ہے۔ (نور العرفان ص 169» سورۃ 
الانعام آیت نمبر 99) 

يبال انبیاء و اولیاء کو تشبیم بکائن جيس کڑوے درخت سے دی ہے ۔ 

ایک جگم يون لکھتے ہیں : 

بھڑ اور شبد کی مکی ایک ہی پهول چوستی ہیں مگر یہ پهول کا رس بھڑ کے پیٹ میں پہنچ 
کر زپر اور شبد کی مکهی کے پیٹ میں يبنج کر شبد بنتا ہے ایس ہی بمارا کهانا غفلت كا باعث ہے 
اور انبیاء کی خوراک نورانیت کے ازدیاد کا ذریعم ہے۔ (نورالعرفان ص ۰414 سورخ المومنون آيت نمبر 
02 


(نور العرفان ص ۰.93 النساء آیت نمبر 1) 


لفظ ”ایسےہی“ بھی موجود ہے جو بریلوی اصول میں برابری اور تشبیم دونون کے لیس 
اتاب اور جن بریلویون کے نزدیک صرف تشبیم کے لیے اتا ہے وه بھی دیکهین کہ انبیاء کرام كو 
شہد کی مکھی سے تشبیہ دی گئی ہے جوکہ بریلوی اصول سے گستاخی بنتی ہے۔آگے چلئے: 

مفتى صاحب لکھتےہیں :سانب اور بھینس اگرچہ اللہ کی مخلوق ہے اس کی روزى کهاتس 
پیت ہیںء مگر سانب کے ياس زہر ہے اور بھینس کے ياس دودھ اس لیے آپ سانب کو مارتے ہیں 
اور بھینس کی خدمت كرتل ہیں۔ ایسے ہی کفار کے ياس کفرکا زہر ہے اور حضرات انبیاءء اولیای 
علماء کے ياس ايمان كا دوده (تفسير نعیمی ج3ء ص 364ء سورۃ آل عمران آيت نمبر 33) 

مفتی صاحب کا ایک اور ظلم ملاحظم فرمائین.: . جیسر ایک تی رحم. سر مت اولاد 
پیدا بوتی ہے ایسے ہی ایک ہی تعلیم سے مریدین کے مختلف حالات ہوتے ہیں نگاه مصطفوی صلی 
اللہ علیہ وسلم ایک ہی تھی مگر صحابہ کرام رضی اللہ عنہم اجمعین کے درجات مختلف۔ 

(تفسير نعيمى ج 3ء ص243 سورۃ آل عمران آیت نمبر6) 

ایک جگہ يون لکھتے ہیں: سج مرید کا قلب گویا رحم ب اور شيخ كامل کی نگاه گویا نطفہ۔ 

اتنى حقير چیزوں سے نبی ياك اور انبیاء علیہم السلام کو تشبیہ دين والا کیا بریلوی اصول 
کی رو سے گستاخ نہیں؟! 

ہم بريلوى مناظرین سے پوچھتے ہیں کہ سيالوى صاحب کی تشبيبات كا گھٹیا بونا آپ بھی 
مانتے ہوء کیا فاضل بریلوی کے فتوی سے اس كافر و گستاخ کہتے ہو یا نہیں؟ 
يار نعيمى کو معافی کیون؟ جو انبياء کو تشبیہ کبھی بھینس سے اور کبھی کسی سے ديتا ہے اس 
معافى کیوں ہے؟ بریلوی اكابرين نے اس کے خلاف کتنی کتابیں لكهى ہیں ؟ آخر کیوں معافی دى؟ 
بریلوی حضرات شیر مادر سمجھ کر اور گیارہویں کا ٹھنڈا میٹھا دودھ سمجھ کر ان سوالات کو ہضم 
تو کر سکتے ہیں لیکن جواب نہیں دے سکتے۔ 

اب اصل عبارت کو دیکھیں: 

”آپ کی ذات مقدسم پر عالم الغيب کا اطلاق کیا جانا اگر بقول زيد صحیح ہو تو دريافت طلب 
امر یہ ہے کہ اس غیب سے مراد بعض غیب ہے یا کل؟ اگر بعض علوم غیبیہ مراد ہیں تو اس میں 
حضور کی کیا تخصیص ہے؟ ايسا علم غيب تو زيد عمرو بلکہ ہر صبى و مجنون بلکہ جمیع حيوانات 
و بہائم کے لیے بھی حاصل ہے تو چاہیے کہ سب کو عالم الغیب کہا جائے کیونکہ ہر شخص کو 
کسی نہ کسی ایسی بات كا علم بوتا ہے جو دوسرے شخص سے مخفی ہوتی بس“ 

عبارت میں ”ايسا علم“ سے نبى پاک صلی اللہ علیہ و سلم کے علم مبارک کی طرف اشاره 
نہیں بلکہ ”مطلق بعض علم“ کی طرف اشارہ ہے جیسا کہ عبارت کے آخری ٹکڑا سے معلوم ہو رہا 
ہے يعنى اگر بعض علم کی وجہ سے عالم الغیب کہتے ہو تو پھر ہر ایک كو بعض علم تو ہے يعنى 
کچھ نہ کچھ تو پتہ ہے لہٰذا ان کو بھی عالم الغیب کہو۔ تو حضرت تھانوی نے یہ ہرگز نہیں کہا کہ 
سرکار والا علم مبارک سب کو ہے۔ 


1 عصمت انبیاء علیہم السلام 
از افادات: معکلم: انتلام مولانا محند آلیانن گهمن عاظ ا 

چند تممیدی باتیں: 

خدا کی مخلوق میں خدا کے بعد سب سے بڑا مرتبم انبیاء و مرسلین علیبم الصلوۃ والسلام کا 
پم یم بستیال دنيا کے لیے خدا کے خلیفہ ہیں اور ”تحاترا باخلاق الد“ کے سب سے بڑے نمونے ہیںءاللہ 
کی اطاعت و عبوديت کے سب سے اونچے پیکر؛ مجسم العلوم و معرفت الہیہ کے سب سے زياده 
قال و کار کو حدا کی دات عنام کے رز کی مادو و استحضاز سے م و سیر 8 
غرض جتنى خوبیاں اور جتن اوصاف كمال خدا کی ذات کے بعد کسی مخلوق میں جمع ہوسکتے 
ہیں وه سب انبياء و مرسلين علیہم السلام میں جمع ہوئے ہیں اسی لیے کسی ایک نبى کے مرتبہ 
کمال علمی و عملی کو بڑے سے بڑا ملک مقرب بھی نہیں پہنچ سکتا اور اپنے اپنے دور کے ہر 
نبى کو ”بعد از خدا بزرگ توئى قصم مختصر“ کا مصداق کہا جاسکتا ہے اسی لیے امت ان کے 
معصوم ہونے کا اعتقاد رکھتی ہے۔ 

عصمت انبياء عليبم السلام کے اعتقاد رکھنے کے بعد ان انبياء و مرسلين میں بھی فرق 
مراتب ہوا بدلیل: ”تلك الرسل فضلتا یه على بَنْض“ اور خدا تعالى کی لا نہایہ بارگاه کے مراتب قرب بھی 
بے نہایت ہیں۔ 
خصائص نبوت: 

مسئلہ عصمت انبیاء علیم السلام میں غور وخوض کرنے کے لیے سب سے اہم نکتہ چونکہ 
انبياء علیہم السلام کی صفات و ملكات اور ان کے خصائص سے بحث ہےء اس لیے ضروری ہے کہ 
يبال يبل چند سطور میں ان کے جوبر فطرت» صفات و ملکات اور ان کے خصائص سے بحث کی 
083 
سلاطين عالم کسی شخص کو مسند وزارت کے لیے منتخب كرت وقت چند چیزوں كا لحاظ 
رکھتے ہیں: 
2 ایسے شخص كو منتخب كرتم ہیں جو ان كا نہایت ہی مطیع اور مخلص بوء حكومت كا يورا 
وفادار اور خیر خواه بو ۱ 
e:‏ اخلاق حسنم »اوصاف جمیلم اور محامد و مکارم سے اراستم ہو زمانم اور محضرات الامور 
سے بالکلیہ مبرا و منزه بو 
2 حسب و نسب میں سب سے زیاده فائق و برتر بو 
2 فہم و فراست اور عقل و فطانت میں سے سے اعلی و ارفع بو نیز سفابت و غباوت و قصور عقل 
کے دهبم سے بالكل پاک بو 
7 صدق و امانت اس كا طره امتباز ہو کذب و خیانت کے توہم سے بھی بمراحل بعيد بو 
2 دربار شاپی کے آداب کی يورى يورى رعایت ركهتا بو» اس کی کسی حرکت اور سکون سے 
بادشاه کی بمسری كا ادعاء متوہم نم بوتا ہوء دیگر وزراء کے ساته اس کا معاملہ ان کے منصب 
وزارت اور شان تقرب کے مناسب ہو۔ 

بالكل اسى طرح ملیک مقتدر اور احکم الحاكمين کے وزراء کو کہ جن کو انبياء و رسل سے 
تعبير کیا جاتا ہے ان کے لیے یہ ضروری ہے كم: 
* ان کے قلوب میں اس ملیک مقتدر کی محبت و اطاعت اس درجم راسخ ہو کہ ارادہ معصيت کی 
بھی گنجائش نہ ربى ہو اور اسی فطری اجتناب عن المعاصى کا نام ”عصمت“ ہے۔ نيز ايمان و اسلام 
سے ان کا قلب اس درجہ لبریز ہو کہ کفر و شرک کے لیے جزء لا یتجزی کی مقدار کی بھی اس میں 
جگہ نہ ہو۔ 
٭ان کی فطرت اخلاق حسنم اوصاف جمیلہ محامد وفضائل اور مکارم و شمائل سے مزين و مجلى 
ہوء قابل نفرت امور سے بالطبع متنفر ہوں اور ان کے نفوس قدسیہ تمام زمائم سے منزہ ہوں۔ (اسی 
وجم سے آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم لبسن و پیاز کا استعمال نہ فرماتے تھے؛ وجم یہ فرماتے 
تھے کہ میں جس سے کلام و مناجات کرتا ہوں تم اس سے کلام و مناجات نہیں کرتے) 


اعتراف كرنا پڑا کہ ” کت تج ےر رت 

عو نے یھی ماس سے ارج كل رن لقوق لير سر سیت 
* تیر امات کر سانه مت اؤر عفر و کات سے الكلنم پاک رن 

* آن کا کلام ذاك وحده لاشریک لم کی بمسری کے رانحم سم بهی پاک بو» نیز یم کم ان کا ایک 
دوسر م کی تحقیر کرنا محال بو 

الحاصل: اس ملیک مقتدر اور احکم الحاکمین نم اپنی خلافت و وزارت کے لیے انبیاء علیہم 


السلام کو منتخب فرمایا ب مگر چونکم وه علیم و خبیر بما فی الصدور اور یعلم السر واخفی بھی 
ہے اس لیے وه اپنی نيابت و وزارت کے لیے ایس ہی اشخاص کو منتخب فرماتا ب جو ظابراً اور 
باطنا پر طرح سے خدا کے مطیع و فرمانبردار بون» يورم مخلص اور جانثار بون» یہ ناممکن و 
قطعاً محال ب کم وه علیم و خبیر غلطی سے کسی ایسے شخص کو اپنی خلافت کے لیے منتخب 
کر م جو بظاپر تو اس كا مطیع و فرمانبردار بو لیکن باطناً اس كا نافرمان ہو اور فریضم رسالت کی 
ادائیگی میں کوتاہیاں تک کرجانے والا بو یہی وجم ہے کم انبیاء کرام علیہم السلام معصوم بوت 
ہیں اور کبهی بھی مرتبم نبوت اور منصب رسالت سے علیحده نہیں كي جات بخلاف سلاطین عالم 
کے کم ان کے انتخاب میں بسا اوقات غلطی بوجاتی ہے اور وه غير مطیع کو مطیع سمجه جات بین- 
یہی وجم ہے کم بعض مرتبم سلاطین کو اس کی ضرورت پیش آتی ہے کم وزراء کو منصب وزارت 
سے علیحده کیا جائے۔ 
(از عقائد اسلام ) 

کرلینا ضروری ہے ۔ 

”عصمت“ کا معنی بعض حضرات نے اگرچم ”عدم قدرت على المعصیہ“ سے کیا ہے لیکن 
یہ رائے مرجوح ہے كيونكم اس مين انبياء علیہم السلام کا کمال ظاہر نہیں ہوتا۔ اس لیے جمہور 
علماء اہل السنۃ کے نزدیک عصمت کے مختار معنی یہ ہیں کہ عصمت ایک ایسا خلق ہے جو 
مجبور نہیں ہوتا۔ چنانچہ حضرت مولانا دوست محمد كابلى رحمہ اللہ اپنی كتاب ”تہ الاخلاء فى عصۃ 
النبياء “میں تحریر فرماتے ہیں: 

واختلف فی معنى العصۃ قال بعضہم أنا عباره عن عدم قدر: المعصية والمختار عند الجمہور انا عبارء عن خلق ما من 
ارتکاب المعصیہ غير ماج حتى لا يكون وج المعصيء وفعل الواجب. (ص15) 
معصوم كو ارتكاب معصیۃ سے بلا کسی جبر و اكراه کے منع كرتى ب حتی کہ معصوم ترک 
معصیۃ اور فعل واجب میں مجبور نہیں بوتا 

حضرت مولانا شاه محمد اسماعيل شہید رحمم اللہ عصمت کا معنی يون بيان کرتے ہیں: 

”عصمت“ کے معنى یہ ہیں کہ ان کے اقوال بون یا افعال» عبادات ہوں يا عادات» معاملات و 
مقامات بون يا اخلاق و احوال» ان سب كو اللہ اپنی قدرت کاملہ سے نفس و شيطان کی دخل اندازی 
سم محفوظ فرماتا ہے خواه وه خطاء و:نسیان کی صورت سے یی كيون نم بو اور حفاظت و نگرانی 
کرنے وال اپنے فرشتے ان کے ساته رکهتا ہے تاکہ غبار بشریت بھی ان کے دامن پاک پر ذرا سا 
دهبم نم لگا سکس 

مطلب یم پوا کم حضرت شاه اسماعیل شبید رحمم اللم کم نزدیک الله تعالی کی بمم وقتی 
حفاظت و نگرانی کا نام ”عصمت“ ہے۔ 
فانده جلیلم: 

«عصمت» اور ”حفاظت“ کے درمیان فرق 

اس مقام پر اس فرق کو ذکر کردینا مناسب معلوم بوتا ہے اور اس سے بمارا مقصد صحابم 
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سے صصح سد توس پیب لبج 
اور حفاظت کے فرق کو ملحوظ نہیں رکھتے اور حفاظت کے معنی میں غور نہ کرنے کی وجہ سے 
صحابہ کرام کی محفوظیت میں ایک حد تک قصداً پیچیدگیاں بيدا کرنے کے مرتکب ہوئے ہیں۔ 

عارف باللہ حضرت مولانا شاه عبدالعزيز محدث دہلوی رحمہ اللہ عصمت و حفاظت میں فرق 
بيان كرت ہوئے فرماتے ہیں: 

انبياء معصوم اور اولیاء محفوظ ہیں۔ معصوم وہ ہے کہ اس سے باوجود استعداد گناہ کے گناہ 
سرزد ہونا محال ہو اور محفوظ وہ ہے کہ گناہ تو اس سے ممکن ہو گرچہ واقع نہ ہو۔ پہلی صورت 
مستلزم محال ہے دوسری ممکن غیر واقع۔ 

(منقول از بفت روزه خدام الديق لابور بابت 22ذو الحجم ۸1392 26جنوری ۶1973 ) 

حضرت مولانا محمد ادریس کاندبلوی نے شيخ اکبر رحمم اللہ کے حوالم سے ”عصمت و 
حفاظت کا فرق “خوب واضح کر کے بیان فرمایا بء چنانچم ارشاد فرماتس ہیں: 

حضرات انبیاء کرام پر وقت بارگاه خداوندی میں مقیم ربتم ہیں کسی وقت حق تعالی شانم 
کی عظمت اور جلال ان کی نظرون سے اوجهل نہیں بوتی- یہی وجم ہے کم حضرت انبیاء معاصی 
سے معصوم پوتم ہیں اور اولیاء اللہ بارگاه خداوندی میں آتم جات ربتم ہیں مگر مقیم نہیںء اس 
لیے اولیاء معاصی سم محفوظ تو ہوتے ہیں مگر معصوم نہیں ہوتے اور ”عصمت“ اور ”حفاظت“ 
میں یہ فرق ہے کم اولیاءبسا اوقات مباحات اور جائز امور كو محض حظ نفس اور طبعی میلان اور 
خواپش کے لیے کر گزرتم ہیں مگر حضرات انبیاء کسی وقت بھی طبعی میلان اور حظ نفس کے 
لیے مباح اور جائز امر كا ارتکاب نہیں فرمات. بان جب کسی شئے کی عنداللم اباحت اور اس كا خدا 
کے نزدیک جائز پونا بتلانا مقصود بوتا ب تب اس مباح کو استعمال فرماتم ہیں تاکم امت کو نبی 
کے کرنم سے اس فعل سے اس كا مباح اور جائز بونا معلوم بو جائے۔ ( تفسیر معارف الفران 
ج1[ص146) 

عبارت واضح ہے مزید تشریح کی ضرورت نہیں اس سے بھی زیادہ آسان اور عام فہم تعبیر 
اس کی یہ بھی ہوسکتی ہے کہ معصوم وه ہے جس سے برائى کو دور ركها جاتا ب اور محفوظ 
وہ ہے جس کو برائی سے دور ركها جاتا ہے۔ قران كريم کی متعدد ايات سے اس کی تائید ہوتی ہے 
متلا معصوم کے سلسلم فرمايا : "لتمرف عنۂ السئوء والتنتتاء* اور محفوظين کے بارے میں فرمايا: 
"وکنش على شقا حفرة من التار فاتنکم من" 

حاصل ان تمام تعبیرات کا یہی ہے کم معصوم و محفوظ جس طرح عدم صدور گناہ میں 
دونون برابر ہیں اس طرح عصمت و حفاظت دونون کے وہبی ہونے مين بھی کوئی فرق نہیں البتم 
دلیل اور طریق حصول میں دونون ایک دوسر م سم مختلف ہیں یعنی یہ کم عصمت پر دلیل عقلی 
ہوتی ہے اور حفاظت پر دلیل عقلی نہیں بوتی- نيز یہ کم عصمت جس طرح بذات خود وہبی ہے 
بالكل اسی طرح اس كا حصول بھی بالکلیہ وہبی ہے؛ کسی قسم کے كسب پر موقوف نہیں بخلاف 
حفاظت کے کم یہ بذات خود تو اگر چم وببی ہے لیکن اس كا حصول عبادت و ریاضت روحانی 
محنت و مشقت اور کسی کامل کی مکمل روحانی تربیت پر موقوف بس- 

اور ظاپر بات ہے کم تربیت چونکم سالک کی ریاضت و مشقت ہے اس لیے اونچ نيج بھی 
ممکن ب لیکن مقام محفوظیت پر سرفراز ہوچکنے کے بعد دوران تربیت کی ان خامیوں كو کسی 
محفوظ کی سيرت و کردارء عدالت و ثقاہتء ديانت و امانت اور صداقت و تزكيم نفس پر بحث کا 
دارو مدار قطعاً نہیں بنایا جاسکتاء اس كو نہ عقل باور کرتی ہے اور نم ہی اس پر کوئی معتبر نقل 
پیش کی جاسکتی ہے بلکہ اس کا تمام تر انحصار تو اس سند پر ہوا کرتا ہے جو تکمیل تربیت کے 
بعد ممتحن نے امتحان لے کر اس کو عطاء کیا ہے۔ اس سے یہ بات خود بخود ثابت ہوگئی کہ صحابہ 
کرام رضى اللہ عنہم جو معصوم تو اگرچہ نہیں لیکن محفوظ یقینا ہیںء کی عدالت و صداقت اور 
دیانت و امانت کو ان کی تربیت کے دوران ہونے والی اونچ نیچ کی روشنی میں نہیں بلکہ احکم 
الحاکمین جیسے ممتحن کی طرف سے 23 سالہ سخت ترین امتحان نہیں بلکہ امتحانات کے بعد 
اعلى ترين کا میابیوں کی ایک نہیں بلکہ ”أولين ما الناتزون؟» ”أوليك هر النزینون ا“ ””أوليك ما ازراینون» 
جیسی متعدد اسناد کی روشنی میں جانچنا پرکھنا ہوگا۔ لہذا صحابہ کرام پر زبان طعن دراز کرنے 
والوں کا یہ کہنا کہ صحابہ کرام کوئی معصوم ہیں؟ بالكل لغو اور بیہودہ سوال ہے۔ مانا کہ معصوم 


شہادات موجود ہیں؛ پھر ا نفوس و زبان طعن دراز کرنے کی کیا گنجائش رہی؟ 
ہے کہ کوئی فرد بشر ان کی اس صفت میں ان کے ساته شريك نہیں۔ 


از قرآن مجید: 
دلیل نمبر 1 

ینوا الله ینوا ارول و اختروا فان توليك ماعلا نما على رسولتا ابلاغ الب [المائدہ: 92] 
ترجمہ:اور اللہ کی اطاعت كرو اور رسول (صلى اللہ علیہ وسلم) کی اطاعت كرو اور (نافرمانى 
سے ) بچتم ربو اور اگر تم ( اس حكم سے) منم موڑو گے تو جان ركهو کم ہمارے رسول پر 
صرف یہ ذمہ داری ہے کہ وه صاف صاف طریقے سے ( اللہ کے حکم کی) تبليغ کر ے ۔ 
دلیل نمبر 2 

قل أَطِيْمُوا الله و أطيْمُوا ارول الاب [النور: 54] 
ترجمہ: (ان س ) فرما دیجئے کہ اللہ کا حكم مانو اور اس کے رسول کے فرمانبردار بنو۔ 
دلیل نمبر3 

ا ها الذي آمٹوا یا الله و أَطيْمُوا الول [النساء: 59] 
ترجمم: اے ايمان والو! اللہ کی اطاعت كرو اور اس کے رسول کی بھی اطاعت كرو 
ف: 
0 ان آیات میں اللہ رب العزت نم اپنی اطاعت کے ساته اين رسول صلی اللہ علیہ و سلم کی 
اطاعت كا بھی حکم دياب اگر رسول خدا علیہ السلام معصوم نم ہوتے تو اللہ ان کی اطاعت كا 
کبھی حکم نہ دیتا۔ 
دلیل نمبر 4 

من بطم لول ققد أطاع الله ومن تولی فما آرنسلناك علیهم عنیظا [النساء: 80] 
ترجمہ: جو شخص رسول کی اطاعت کرے اس نے اللہ کی اطاعت کی اور جو (اطاعت سے) منم 
پھیرے تو (اے بيغمبر!) ہم نے آپ کو ان پر نگران بنا کر نہیں بهيجا (کہ آپ کو ان کے عمل كا ذمہ 
دار ٹھہرایا جائے)۔ 


دلیل نمبر 5 
وا أرسسلتا مرن رتسول إلا لطاع بإذن الله [النساء: 64] 
ترجمہ: اور ہم نے کوئی رسول اس کے سوا کسی اور مقصد کے لیے نہیں بھیجا کہ اللہ کے حکم 
سے امن کی اطا چت كن جات 
دلیل نمبر 6 
ومن بطم الله ورسوله فقد فاز فوزا عَظْیْمَا [الاحزاب: 71] 
ترجمم: جوشخص اللہ اور اس کے رسول کی اطاعت کر م اس نم وه کامیابی حاصل کر لی 
جوزبردست کامیابی بس- 
دلیل نمبر 7 
و ینوا الله وںمئولۂ ان کٹ مین [الاتفال: 1] 
ترجمم: اور اللہ اور اس کے رسول کی اطاعت کرو اگر تم واقعی مومن بو ۔ 
دلیل نمبر 8 
وان تطیعوه توا [النور: 54] 
ترجمم: اگر تم ان کی فرمانبرداری کرو گے تو بدایت پا جاؤگے - 


ا ہت حت جہن سس و وہہ 
نہ فلاح و کامیابی۔ 
دلیل نمبر9 

وما ينطق عن الهوى . إن هو إلا وني وی [النجم 3:4] 
ترجمم: اور یہ اپنی خوابش سم کچھ نہیں بولتم يم تو خالص وحی ہے جو ان کے ياس بهیجی 
جاتی بس- 
دلیل نمبر 10 

إن اي الاما ام [الاحقاف : 9] 
ترجمہ:میں کسی اور جيز کی نہیں صرف اس وحى کی پیروی كرتا ہوں جو مجه بهيجى جاتى 
ہے۔ 
دلیل نمبر 11 

وما اک الرسول فخذوة وا تياك عنه اتا [الحشر:7] 
ترجمہ: رسول تمہیں جو کچھ دے وہ لے لو اورجس سے منع کرے اس سے رک جاؤ۔ 
دلیل نمبر 12 

لتذكان لك في رتسول الله أسنوة حَتة [الاحزاب: 21] 
ترجمہ: حقیقت یہ ب کہ تمہارے لئے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی ذات میں ایک بہترین نمونہ 
ہے۔ 
دلیل نمبر 13 

فل إن کٹ یئ 7 ن الله قاتبئوني ینک اللہ آل عمران: 31[ 
ترجمہ: (ات پیشیر ڑا فرمادیجئے کہ اگر تم اللہ سے محبت ركهت ہو تو ميرى اتباع کرو 
اللہ تم سے محبت کرے گا 
ف: ١‏ ےجو رت ماف الا ضف ماک غك كا كد تھا تا کے سن 
اور منع کرنے کو وحی کا پابند بتلایا گیا ہے۔ تو ایسا شخص جو اپنے بولنے میں وحی کا پابند ہے وہ 
اللہ کا نافرمان ہین ہو سکتا. 
دلیل نمبر 14 

وجٹتا بك على هؤلاء شهدا [النساء: 41] 
ترجمہ: اور ہم آپ کو ان لوگون کے خلاف گواه کے طور پر پیش کریں گے۔ 
ف: اس سے معلوم ہوا کہ انبیاء علیہم السلام معصوم ہیں کیونکہ فاسق کی گواہی قابل قبول نہیں۔ 


دلیل نمبر 15 
رون التاس باب وتشنون اشک [البقرۃ: 44] 

ترجمہ: کبا تم (دوسرع) لوكوق كو تو نیکی کا حکم د کے بو اور خود اپنس آپ کو بهول جاتس بو؟ 
ف: حضرات انبياء عليبم السلام کا كام قوم كو نيكى کا درس دینا ہے۔ تو اگر خود نافرمان ہو 
جائیں معاذ اللہ تو پھر مقصد رسالت کو مفقود کرکے ”لم تثولون ما لا تلتاون“ کا مصداق بن جاتیں گے 
اور یم مكل ثابت بوا کم انبیاء علییم السلام معصوم بیی- 
احائیٹ غبار کم 
1: عن عبد الله بن عمرو قال كنت أكتب کل شىء أسمعه من رسول الله -صلى الله عليه وسلم- آرید حفظه فنهتنى قريش وقالوا 
أتكتب کل شىء تسمعه ور سول الله -صلى الله عليه وسلم- بشر يتكلم فى الغضب و الرضا فأمسكت عن الکتاب فذکرت ذلك لرسول الله - 
صلی الله عليه وسلم- فاوما بأصبعه إلى فيه فال « أكتب فوالذی قسی بيده ما يخرج منه إلا حق ». 

[سنن ابی داؤد ج2ص514 مسند احمد ج1622 رقم الحديث 6510] 
ترجمم: حضرت عبد اللہ بن عمر و رضی اللہ عنم سے روایت ہے؛ فرماتے ہیں کم میں نبی کریم 


6 عصمت انبياء علیہم السلام, 


ا تر جو شی شر ہے وو 0 
لیتے ہیں آپ صلی اللہ علیہ و سلم بھی تو انسان ہیںء خوشی اور غمی میں کلام كرتم ہیں۔ تو میں 
نے لکھنا چھوڑ دیا۔ میں نے یہ بات نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم کو بتائی تو آپ علیہ السلام نے 
اپنی انگلی کا اشارہ اپنے منہ کی طرف کرتے ہوئے فرمایا : تم لکھا کرو! قسم ہے اس ذات کی جس 
کے قبضم قدرت میں ميرى جان ہے اس منم سے سوائے حق کے کچھ نہیں نکلتا۔ 
ف: سب سے زياده گناہ عموما زبان سے صادر ہوتے ہیں۔ تو جس ذات کی زبان ہی قبضہ خدا 
میں ہے تو اس شخصيت سے گناه کا خيال كيونكر کیا جا سکتاہے؟! 
2 ڪن آي هرق عَن التيی صلی الله عليه وم لس م نكب علي التبا مده ین القار 
۲ [صحيح البخارى: ج اص 21] 
ترجمم: حضرت ابوبريره رضی اللہ عنم سم روایت ہے کم اپ صلی اللہ علیہ وسلم نم فرمایا: جس 
آدمی نےجان بوجه کر مجه پر جهوت بولاتو وه اپنا تهکانم جہنم بنا لس- 
ف:جهوث بولنا گناہ ب حضور صلی اللہ علیہ وسلم جب جهوت کی نسبت کو گناہ قرار دے رہے ہیں 
تو خود اس گناہ کے مرتکب كيس ہو سکتے ہیں؟ 
3 أخبرن عبد الرزاق عن معمر عن الزهري أو قادة - أو کلاهما - أن يهوديا جاء يتقاضى رسول الله صلى الله عليه و سلم فقال 
له ابي صلى الله عليه و سام قد قضيتك فقال البھودي بينتك قال فجاء خزيمة بن ثابت الأنصاري فتال أنا أشهد أنه قد قضالك فتال الني 
صلى الله عليه و سلم وما يدريك قال إني أصدقك باعظم من ذلك أصدقك بخبر السماء فاجاز رسول الله صلى الله عليه و سلم شهااته 
بشهادة رجلين [مصنف عبد الرزاق: ج11 ص236] 
ف:اگر حضور صلی اللہ علیہ وسلم معصوم نہ بوتس تو اتنس بڑے دعوى کی حضرت خزیمہ رضى 
اللہ عنہ کبھی بھی تصدیق نہ کرتے۔ 
4 عن السَتن » قال : قال رو الله صلى الله عليه وسلم : لا طاعة لمخلوق في مَعْصيّة الخالق. 
[مصنف ابن ابی شيبة: ج 11 ص546] 
ترجمہ:نبی كريم صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: مخلوق کی ايسى اطاعت جائز نہیں جس مين اللہ کی 
نافرمانی ہو 
و عن عبد الله رتضي اللذعنۂ عن التي صلی الل علیہ سم قال ال والطاغة على التراء الشسئلم با أخب وكرة ما لم نرب 
ذا أمر بتنصية فلا سنع ولا طاقة [صحيح البخارى: ج2ص1057ء صحیح مسلم ج2ص125] 
ترجمہ۔ حضرت عبد اللہ بن عمر رضى اللہ عنم سے روايت ب کہ حضور صلی اللہ علیہ وسلم نے 
فزمایا: مسلمان آدمی پر (اپنم امام یا بادشاه اسلام کی)اطاعت لازم ہے خوشی یا نا خوشی بر حال میں 
جب تک اسم گناه کا حکم نم دیا جائم پهر جب (امام یا بادشاه اسلام کی طرف سس) اس گناه کا 
حکم ديا جائے تو نم سنس نم اطاعت کر ع. 
> عن أي هريرة عن الي صلى الله عليه وسلم قال: من أطاعني فد أطاع الله ومن يعصني فقد عمی الله 
[صحيح مسلم ج2ص124] 
ترجمہ: حضرت ابوبريره رضی اللہ عنم سے مروى ہے کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمايا: جس 
نے ميرى اطاعت کی اس نے اللہ کی اطاعت کی اور جس نے ميرى نافرمانی کی اس نے اللہ کی 
نافرمانی کی۔ ۱ 
ف: ان احاديث سےمعلوم ہوا کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی اطاعت مطلقم ہر مسلما ن پر واجب 
ہےء اسی لئے تو حضور صلی اللہ علیہ وسلم نے اينى اطاعت ونافرمانی کو اللہ کی اطاعت 
ونافرمانى بتلایا اور مخلوق کی ایسی اطاعت سے روكا جس سے خالق کی نافرمانی ہوتی بويم آپ 
عليه لادم کے معصوم بو کی اح دلي ہے 
اجماع أمّت اور اقوال ائمہ کی روشنی میں: 
1: امام اعظم امام ابو حنیفہ (م150ھ) فرماتے ہیں: 
الابیاء علیہم الصلوء والسلام كلهم منزمون عن الصغائر و الکباثر والکٹر و القبائح. 
[الفقہ الاكبر ص2ءالعقیدۃ الحنفیہ ص203] 
ترجمہ: سارے انبياء علیہم السلام صغیرہ ءکبیرہ گناہوں اور کفر اور بے ہودہ کاموں سے ياك ہیں۔ 


الاجمّاع على الیصلتۃ عن الکبائر بلا فد عَمَدَا سا 


, النبراس شرح شرح العقاند: ص283) 
ترجمہ: انبیاء علیہم السلام كبيره گناہوں سے پاک بوتم ہیں » نم عمدآکرتم ہیں نم سبوا“اسى پراجماع 


یئ 
3: امام ابو عبد اللہ محمد بن احمد الانصا ری القرطبى (م671ه) لکھتے ہیں: 

الانبياء معصومون عن الخطاء و الغلط فى اجتهادهم. 

[قرطبى ج2ص2058] 

ترجمہ: انبياء اين اجتباد میں خطاء اور غلطى سے معصوم ہوتے ہیں۔ 
4 ملاعلی قاری رحمۃ اللہ علیہ (م1014ه) بعض محققين سے نقل فرماتے ہیں: 

اجْمَاع الصتحابرضی اللہ عنهم علی التستی پم صلی اللہ علیہ و سلم فی افوال وافقالہ وستائر اخوال حٹی ف یکل حالا تہ من عَيْرَحٹ 
ولا تتكرتل يجرت علییم أونظتهم ,طاو ذلك عت یل فطع علی اجتايم على نی وکتری عن ان بجر على ظاہرہ اوباط تی ۷ا 
می ب فِيْم مالم بشم یل على اختصاصم. 

۱ (المرقات شرح المشکوۃ: ج1[ص220) 
ترجمم: صحابم کرام رضی اللہ عنہم کاپ صلی اللہ علیہ و سلم کم اقول»افعال اورتمام احوال میں 
بغیرکسی بحث وتفکر کے محض یہ جانتس ہوئے کم یہ عمل آپ صلی اللہ علیہ و سلم نم كياب آپ 
کی اتباع پرمتفق بوجاناواضح دلیل ب کم صحابہ رضی اللہ عنبم کا آپ کی عصمت پر اجماع ہے 
اوراس پربهی کم آپ صلی اللہ علیہ و سلم سے ظابرآوباطنٌایسی کوئی چیز صادرنبین بوسکتی جس 
کی اتباع نم کی جا سکتی بوجب تک أب صلی اللہ علیہ و سلم کی خصوصیت پر دلیل قائم نم ہوجائے۔ 
5: مفتی اعظم پاکستان مفتی محمد شفیع رحمۃ اللہ علیہ (1396ه) اپنی تفسیر "معارف القرآن» 
میں فرماتے ہیں: 

”تحقیق يم ہے کہ انبياء علیہم السلام کی عصمت تمام گناہوں سے عقلا اور نقلا ثابت ہے۔ ائمہ 
امیر رن تسین اس كا زيند ين ماق نے کر ضا عدي سای هیور تن ری سے 
محفوظ ہوتے ہیں اور بعض لوگوں نے جو یہ کہا ہے کہ صغیرہ گناہ ان سے بھی سرزد ہو سکتے 
ون وب موہ ہے مح دين 
(معارف القرآن: ج1ص195) 
6 علامم عبد العزيز پرباژوی رحمہ اللہ قاضى عياض مالكى اور محقق فقہاء و متكلمين سے نقل 
کرتے ہیں: 
قال القاضى عياض ذهب طائفہ من محقق الفقباء و المتکلمین الى العصمه عن الصغائر كالعصم فی الكبائر. 
[النبراس: ص283] 
ترجمہ: قاضى عياض مالكى اور محقق فقہاء و متكلمين كا موقف یہ ب كم انبياء علیہم السلام جس 
طرح كبيره گناہوں سے معصوم ہیں اسی طرح صغيره گناہوں سے بھی معصوم ہیں۔ 
عصمت انبياء علیہم السلام پر عقلى دلائل 
[1]: انبياء علیہم السلام دنیا میں اللہ کے پیغام رساں ہیں اگر خود ہی اللہ کی نافرمانی کریں تو 
پھر ان کی بات ير کیا اعتماد کیا جائے گا ؟ 


[المسائل والدلائل: ص40] 
[2]: حضرات انبیاء علیہم السلام باجماع امت فرشتوں سے افضل ہیں جب فرشتے اللہ کی نافرمانی 
نہیں کرتے تو افضل کیو نکر نا فرمان ہو سکتا ہے؟ 

[التفسيرالكبير: ج3ص9] 


[3]: حضرات انبياء عليبم السلام اطاعت خداکروانے میں انسانوں کے لئے مقتدا ہیں تو اگر خود 
خدا کے نافرمان ہوں تو لوگو ں کو طاعت کا کیا درس دیں گے؟ 

[4]: انسان جسم اور روح سے بنا ہے جسم مٹی سے بنا ہے تو اس کی غذا اور دوا بھی مٹی سے 
ہی ہے اور روح آسمان سے آتی ہے تو اس کی غذا بھی آسمان سے آتی ہے۔ جسم بیمار ہو تو اس کو 
طبیب چاہئے اور جسم کے طبيب کو ڈاکٹر کہتے ہیں روح بيمار ہوجاتے ہیں تو اس کو بھی طبیب 
چاہئے اور اسکے طبیب کو نبی رسول کہتے ہیں اور یہ ضابطہ عقلی ہے کہ طبیب جس مرض کا 


ور رمک یی کم ی را 
پاک بونا ضروری بس- 


نظریات 
مودودی صاحب کا عمومی موقف: 
21 عصمت دراصل انبیاء کے لوازمات ذات سےنہیں ہےء بلکم اللہ تعالی نے ان کو منصب نبوت 
کی ذمہ داریاں صحیح طور پر ادا کرنم کے لیے مصلحتاً خطاون اور لغزشون سم محفوظ فرمایا 
ہے ورنم اگر اللہ کی حفاظت تهوژی دير کے لیے بھی ان سم منفک ہوجائے جس طرح عام انسانون 
سے بهول چوک اور غلطی بوتی ہے اسی طرح انبیاء سے بھی بوسکتی ہے اور یہ ایک لطیف نکتم 
ہے کم اللہ تعالی نے بالاراده بر نبی سم کسی نم کسی وقت اپنی حفاظت اٹھا کر ایک دو لغزشین 
سرزد ہوجانے دی بین» تاکم لوگ انبیاء کو خدا نم سمجه لين اور جان لين کم یہ بشر بین» خدا نہیں 
ہیں۔ 
(تفہیمات ج2ص56ء 57اسلامک پیلیکیشنز لمیٹڈ لاہور اشاعت اکتوبر 1967ء ) 
2 اور تو اور بسا اوقات پیغمبروں تک كو نفس شرير کی ربزنى کے خطرے بيش آگئے ہیں۔ 
چنانچم حضرت داؤد علیہ السلام جیسے جليل القدر پیغمبر کو ایک موقعم پر تنبیہ کی گئی ہے کہ ”ولا 
تیم الھوی فِيْضِئك عن سل اللہ“( سور ص)» ہوائے نفس کی بيروى نہ كرنا ورنہ يم تمہیں اللہ کے راستے 
سے بهتكا دے گا۔ (تفبيمات ج1ص193 اشاعت ستمبر 2013ء اسلامک پبلیکیشنز لابور) 
3: انبياء رائے اور فيصل کی غلطی بھی كرت تھے بیمار بھی ہوتے تھے آزمائش میں بھی 
ڈالے جاتے تھے حتی' کہ قصور بھی ان سے بو جاتے تھے اور انہیں سزا تک دی جاتی تھی 
[ترجمان القرآن ص158 مئی ۶1955] 
آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم کے بارے میں 
1: حضور علیہ السلام نے دجال کے بارے میں جو خبردى اس کی بابت مودودی صاحب لکهتس 
ہیں: 
یہ کانا دجال وغيره تو افسانے ہیں جن کی کوئی شرعى حيثيت نہیں ہے۔ 
[ترجمان القران ص186 رمضان وشوال1365ھ رسائل ومسائل ص53 حصتہ اول طبع دوم] 
22« حضور علیہ السلام کو اپنے زمانہ میں يم اندیشہ تھا کہ شاید دجال حضور علیہ السلام کے 
زمانم ہی میں ظاہر ہو جائے یا کسی قريب زمانم میں ظاہر ہوجائے لیکن کیا ساڑھے تیرہ سو برس 
نے یہ ثابت نہیں کردیا کم حضور کا یہ اندیشہ صحیح نہ تھا۔ [ترجمان القران ص31 ربيع الاول 
5ھ] 
نوٹ: حضور وحی الہی سے بولتے تھے تو یہ اندیشہ غلط کیسے ہوا؟ مزید یہ بات بھی واضح ہے 
کہ دجال کے متعلق پیشنگونی والی احاديث متواتر ومشہور ہیں فقط بخاری مسلم میں 25 بار یہ 
حديث ائی ہے۔ 
 :3‏ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نہ فوق البشر ہیں نہ بشرى کمزوریوں سے بالاتر ہیں۔ 
[ترجمان القرآن اپریل ۰۶1976 خطبات:ص8] 
4 لیکن وعظ وتلقين میں ناکامی کے بعد داعى اسلام نے باته میں تلوار لی۔ [الجباد فی الاسلام 
:ص174] 
حالانکم رسول محترم صلی اللہ علیہ وسلم کو عيوب سے مبرا بنایا گیا ہے بشری کمزوریاں 
اور خامیاں کیسے گوارا کی جائیں؟ مزید جب خدا بھی کہتا ہے کہ میرا رسول غالب ہوگا تو اسے 
ناکام کہنا کہاں تک درست ہوگا؟ 
حضرت داؤد علیہ السلام کے بارے میں 
1 حضرت داود علیہ السلام کم فعل میں خوابش نفسی کا کچھ دخل تھا اس کا حاکمانم اقتدار 
کے نا مناسب استعمال سے بھی کونی تعلق تھا اور وه کوئی ايسا فعل تھا جو حق کے ساته حکومت 


9 . عصمت انبیاء علیہم السلام 


2« اور تو اور بسا اوقات پیسرون تک کر امن نفسی شوير کی ربزنی كس لرک پیش آنس 
بین- چنانچم حضرت داود علیہ السلام جیسم جلیل القدر پیغمبر کو ایک موقعم پر تنبیہ کی گئی - 
[تفبیمات ج ص193 اشاعت ستمبر ۶2013 اسلامک پیلیکیشنز لاپور ] 

قرآن تو انیس کبتا کم ”نفس و بوی کی پیروی نم کرو“ مگر بقول مودودی صاحب وه كرتس 
تھے تو سوال یہ ہے کم پھر وه راہ راست پر كيس رہے؟ 
3 خضرت داوب علیہ السلام ہے ايقس عبد کی اسر افيلئ بوھاٹی کے غاب زواج سے متائز یز 
کر”اور یا “سے طلاق کی درخواست کی۔ 

[تفبيمات ص42 حصہ دوم طبع دوم ] 


اسرائيلى روايت كا سہارا ل کر ایک نبى معصوم کی ذات ير الزام ابل حق کی سوچ نہیں۔نیز 
نبى اصلاح معاشره کے لئے مبعوث بوتا ہے نہ كم خود اينى سوسائٹی کے عام رواج سے متاثر ہونے 
حضرت ادم علیہ السلام کے بار ے میں 

بس ایک فوری جذبے نے جو شیطانی تحریص کے زیر اثر ابھر آیا تھا ان پر ذہول طاری 
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کردیا اور ضبط نفس کی كرفت ڈھیلی بوت ہی وه طاعت کے مقام بلند سے معصیت کی پستی میں جا 
گر ء - [تفبیم القرآن ص133 ج3] ۱ 

یہ سب مودودی صاحب کی خوش فہمی ہے کیونکم قران پاک نم ”بھول“ کہہ کر مودودی 
صاحب کی ساری بات کو رد کردیا ہے۔ 
حضرت نوح علیہ السلام کے بارے میں 

بسا اوقات کسی نازک نفسياتى موقع ير نبى جیسا اعلى واشرف انسان بھی تھوڑی دير کیلئے 
اپنی بشری کمزوری سے مغلوب بوجاتا ہے... لیکن جب اللہ تعالى انس متنبم فرماتا ہے کہ جس 
بيت نے حق كو چھوڑ کر باطل كا ساتھ دیا اسكو محض اق لص اا سمجيدا کم وه مھراری صلب 
سے بيدا ہوا ہے محض ايك جابليت كا جذبہ ہے۔ تو وه اپنم دل سے بے پرواه بو كر اس طرز فكر 
کی طرف پلٹ آتے ہیں جو اسلام کا مقتضا ہے۔ 

[تفہیم القرآن ج2ص344 طبع سوم] 


مودودی صاحب نے یہ غلط کہا کیونکہ ان کا بیٹے کی خاطر دعا کرنا خدا کے فرمان کی 
وجہ سے تھا جو ان سے کہا گیا تھا کہ تمہارے اہل کو بچائیں گے اس لیے دعا کو جاہلیت کا جذبہ 
کہنا بدترین جرم ہے۔ 
حضرت یوسف علیہ السلام کے بارے میں 

8292-21 علیہ السلام کے ارشاد مبارك "ادبي على زاین اارض“'کے بارے مودودی 
نك تد ےت ےر کے 
جو پوزیشن حاصل ہوئی وہ قریب قریب وہی پوزیشن تھی جو ا س وقت اٹلی میں مسولینی کو حاصل 
ہے۔ [تفبيمات ص122 حصتہ دوم طبع پنجم 1970ء] 

سیدنا یوسف علیہ السلام نے دیانت و علم کی بنیاد پر یہ بات کی کہ مجھے علم و دیانت میں 
سب سے فوقیت ب اس لیے نظام كو بہتر کرنے کے لیے مجه وزیر خزانم بنا دیا جائے۔ مودودى 
صاحب کا ایک غير مسلم کے ساتھ نبى معصوم کا موازنہ کرنا ظلم و جبر کی نسبت معصوم نبى کی 
طرف کر کے کم مترادف ہے 
حضرت یونس علیہ السلام کے بارے میں 

حضرت یونس علیہ السلام سے فریضہ رسالت کی ادائیگی میں کچھ کوتاہیاں ہوگئیں تھیں 
غالبا انہوں نے ب صبر ہو كر قبل از وقت اپنا مستقر بھی چھوڑ ديا تھا۔ [تفہیم القرآن 
ج2ص313ء312. طبع سوم ۱۹۶۴ء] 

ایک نبی کو بے صبرا کہنا کیونکر روا ہوگا؟رہا آپ کا تشریف لے جانا تو اس کی وجہ یہ 
تھی کہ آپ کو خدا کی ذات پر یہ امید تھی کہ خدا مجھے اس پر داروگیر نہیں کرے گا۔ لہذا حضرت 


حضرت موسی علیم شا > سن 
 :1‏ موسی علیہ السلام کی مثال اس جلد باز فاتح کی سی ہے جو اپنے اقتدار کا استحکام كيس 
بغیرمارچ كرتا ہوا چلاجانم اور پیچھے جنگل کی آگ کی طرح مفتوحم علاقم میں بغاوت پهیل جائے 
۔ [ترجمان القران ص5 ستمبر ۶1946] 

كاش مودودی صاحب اسلاف امت كو ديكه لیتے کم انہوں نے کیا تعبیر اختیار فرمائی ہے۔ 
حضرت موسی علیہ السلام محبوب کی ملاقات کے لي جلدی جل تهب وه بات نم تھی جو 
مودودی صاحب نے سوچی- 
2 پھر اس اسرائیلی جرواب کو بھی دیکھئے جس سے وادی مقدس طوی میں بلاکر باتیں کی 
گئین وه بهی عام چروابون کی طرح نم تها . 

[رسائل ومسائل ص31 حصم اول طبع دوم] 


عامیانم انداز جو مودودی صاحب نے اخنیار کیا انتبائی غلط ہے۔ کیا اللہ کے نبی کی تعظیم و 
تکریم کے لیے الفاظ بولنا جرم ہے؟ کیا ان کے ياس کوئی اور الفاظ كا ذخيره نم تها؟ 
3 نبى پونم سے يبلل تو حضرت موسی علیہ السلام سے بھی ایک بہت بڑا گناہ بو گیا تها؛ 
انہوں نے ایک انسان کو قتل كرديا ۔ 
[ايضاً ص31 حصم اول] 


نوت: یہ قتل عمداً نم تھا بلکہ بلا اراده تھا۔ پھر وہ حربى کافر تھا جس کا قتل جائز تھا۔ 


مودودیت اکابر علماء کی نظر میں 

1: حکیم الامت حضرت مولانا اشرف على تھانوی رحمم اللہ فرماتے ہیں 

” ميرا دل اس تحریک کو قبول نہیں كرتا ۔“ ( روزنامہ احسان لاہور › 11 ستمبر 1948) 
2 شیخ العرب والعجم حضرت مولانا سید حسین احمد مدنی رحمہ اللہ فرماتے ہیں : 

ات تک اف کے :موخودی اکا اور ان کی کا ع اد نات سای كن اضر لن 
غلطیوں کا ذکر کیا ہے جو انتہائی درجہ میں گمراہی ہے ۔ اب ہم ان کی قرآن شریف اور احادیث 
صحیحہ کی کھلی ہوئی مخالفتوں کا ذکر کریں گے جن سے صاف ظاہر ہو جائے گا کہ مودودی 
صاحب کا کتاب و سنت کا بار بار ذکر فرمانا محض ڈھونگ ہےە وہ نہ کتاب کو مانتے ہیں اور نم 
سنت کو مانتے ہیں بلکہ وہ خلاف سلف صالحین ایک نیا مذہب بنا رہے ہیں اور اسی پر لوگوں کو 
چلا کر دوزخ میں دھکیلنا چاہتے ہیں 
3 شیخ الاسلام حضرت مولانا شبیر احمد صاحب عثمانی رحمہ اللہ: 

( مودودى صاحب نے 1948 ء میں جہاد كشمير کے متعلق جب يم كبا کہ پاکستانی مسلمانوں 
کے لئے رضا کارانہ طور پر بھی اس میں حصہ لینا جائز نہیں ہے ) تو علامہ عثمانی نے ان کو 
تحریر فرمایا : 

بعض احباب نے مجھے ترجمان القرآن کا وہ پرچہ دکھایا جس میں آپ نے کسی شخص 
کے خط كا جواب دیتے ہوئے جنگ كشمير کے متعلق اينم خيالات » شرعی حیثیت سے ظابر 
فرمائے ہیں ۔ جنگ كشمير کے اس نازک مرحلے پر آپ کے قلم سے یہ تحریر ديكه کر مجھے 
حیرت بھی ہوئی اور شدید قلق بھی ہوا کیو نکہ میرے نزدیک اس معاملہ میں آپ کی جانب سے 
ايسى مہلک لغزش بوئى ہے جس سے مسلمانون کو عظیم نقصان كا احتمال ہے۔ (اشرف السوانح 
ج4ص24) 
4 : شيخ التفسير حضرت مولانا احمد على لابورى رحمہ اللم: 

قطب زمان حضرت لابورى رحمہ اللہ نے ایک كتاب ”حق يرست علماء کی مودوديت سے 
ناراضگی کے اسباب“ تحرير فرمائى تھی ۔ اس میں ارشاد فرمايا : برادران اسلام إمودودى صاحب 
کی تحریک كو بم نظر غور ديكها جائے تو ان کی کتابوں سے جو جيز ثابت بوربى ب وه یہ ہے كم 
مودودی صاحب ايك نیا اسلام مسلمانوں کے سامنے پیش كرنا چاہتے ہیں اور نعوذ باللہ من ذالک 
نیا اسلام لوگ تب ہی قبول کریں گے جب پرانے اسلام کی دروديوار منہدم كر کے دکھا دیئے جائیں 
اون مسلماتون کی اسن آفر کا يقين دلادیانساتے گم ساز ھے تیر دنوسال كا اسلام خر ثم لئے ھر کے بو 
وہ ناقابل روایت اور ناقابل عمل ہوگیا ہے ۔ اس لئے اس نئے اسلام کو مانو اسی پر عمل کرو جو 


اس اللہ !میرے دل کی دعائیں قبول فرما! مودودی صاحب کو بدايت فرما اور ان کے 
متبعين کو بھی اس جديد اسلام سے توبم کی توفيق عطاء فرما ۔آمین يا ال العالمين - (حق يرست علماء کی 
مودودیت سے ناراضگی کے اسباب ص:4) 

خدا جانے مودودی صاحب کو کیا ہو گیا ہے؟! اللہ تعالی کے ہر بندے کی توہین اپنی عادت 
بنا لی ہے۔ اسى لیے تو میں کہتا بون اور میرے دل میں اس بات کا يقين ہے کہ اللہ تعالى مودودى 
صاحب سے ناراض ہے؛اسی لئے تو [مودودى صاحب] اللہ کے بر مقبول بندے کی توبين بڑی 
دليرى سے كرتم ہیں - (حق يرست علماء کی مودودیت سے ناراضگی کے اسباب ص:43) 
5: حکیم الاسلام حضرت مولانا قاری محمد طیب صاحب (مہتمم دارالعلوم دیوبند ) 

آپ رحمہ اللہ صحابہ کرام رضى اللہ عنہم کے معيار حق بون کے بارے میں فرماتے ہیں : 

”اندریں صورت مودودی صاحب کا دستور جماعت کی بنیادی دفعہ میں عموم و اطلاق کے 
ساته یہ دعوى کرنا کہ رسول خدا کے سوا کوئی معيار حق اور تنقید سے بالا تر نہیں ہے جس میں 
صحابہ سب کے سب شامل ہوتے ہیں اور پھر ان پر جرح و تنقید كا عملى يروه بھی ڈال دينا حديث 
صحابہ تک کو پرکھنے کی جرات کر لی گئی۔ گویا جس اصول کو شد ومد سے تحریک کی بنیاد 
قرار دیا گیا تھا اپنے ہی بارے میں اسم ہی سب سے پہلے توڑ ديا گیا اور سلف وخلف کے لئے 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے سوا خود معيار حق بن بیٹھنے کی کوشش کی جانے لگی“ 
(مودودی ستور اور عقائد کی حقیقت :ص18) 
٤6‏ مخدوم العلماء حضرت مولانا خیر محمد صاحب جالندهری رحمہ اللہ خلیفہ حضرت تهانوى 
رحمہ اللہ و مہتمم خیر المدارس ملتان: 

مودودی صاحب اور اس کے متبعين کے بعض مسائل خلاف ابل سنت والجماعت کے ہیں 
سلف صالحين کی اتباع کے منکر ہیں ء لبذا بنده ان كو ملحد سمجھتا ہے۔ 
7 حضرت مولانا شمس الحق افغانى (سابق وزير معارف قلات) 

مودودی صاحب کی تحریرات پر نگاه ڈالی » موصوف کے متعلق احقر كا تاثر یم بم كم آپ 
صلی اللہ علیہ وسلم کے لاثم ہوئے اسلام سم مطمئن نہیں اس لئے اس کو اپنے ڈھب پر لانا 
چاہتے ہیں جس کے لئے اصلی اسلام میں ترميم نا گزیر ہے ء لیکن اس كا جهيانا بھی ضروری ہے 
> اس لئے وہ اينى اسی ترميم کے تخريبى عمل كو انشاء يردازى » اقامت دين کے نعرون » يوريى 
طرز کے پر وپیگنڈا کے پردوں میں چھپانے کی کو شش كرتم ہیں ۔ اسى تخريبى عمل کے 
محركات دو ہیں ۔ نفسیاتی تعلى اور فقدان خشيت اللہ » اور عوام میں بھی اس دونوں بیماریوں میں 
مبتلا افراد کی کمی نہیں ہے » یہی باطنی ہم رنگی اس تحریک کی توسع کی اصلى سامان ہے ۔“ 
8( اسوۃ الصلحاء شيخ الحديث حضرت مولانا نصیر الدين صاحب (غورغشتوی خلیفہ حضرت مولانا 
حسين على صاحب رحمہ اللہ تعالی ) 

”مودودی صاحب ضال اور مضل "يعنى خود گمراہ اور گمراه كرن والا ہے ۔“ 
9 : استادالعلماء حضرت مولانا عبد الحق صاحب رحمہ اللہ تعالى (شیخ الحدیث دارالعلوم حقانيم ء 
اکوڑہ خٹک »ضلع يشاور) 

زنر دی صاحب کم عقائد ابل السنت والجماعت کے خلاف اور گمراه کن کن » مسلمان اس 
فتن سے بچنم کی کوشش کریں ۔“ 


1 
١‏ 
از افادات: متکلم اسلام مولانا محمد الیاس گھمن حفظہ اللہ 
ابل السنت و الجماعت کا اجماعی عقيده ہے کم آنحضرت صلی اللم علیم و سلم اوردیگر انبیاء 
کرام علیہم السلام وفات ظابری کے بعد اپنی قبرون میں بتعلق روح زنده ہیںء ان کے اجسادِ مقدسم 
بعینم محفوظ پین»صرف یہ ہے کم احکام شرعیم کے وه مكلف نہیں ہیں لیکن وه نماز بھی پژهتس ہیں 
اور روضم اقدس پر جو درود پڑھاجائے اسے بلاواسطم سنتم ہیں اور اگر دور سے پڑھا جائے تو 
فرشت ان کی خدمت میں يبنجا دیتے بین- 
ابل بدعت کا نظریہ: 
منکرین سماع النبی صلی اللہ علیہ و سلم کا موقف یہ ہے کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم 
اينى قبر مبارک مين زنده نہیں بلکہ مرده ہیں [معاذاللہ]ء صلوۃ وسلام کا سماع نہیں فرماتےءیہ عقيده 
شركيم عقیدہ ہے اس کے دلائل من گھڑت ہیں یہ عقیدہ شيعم كا ہے اس عقيده کے قائلین شرك کے 
كهيت کے دہقان ہیں وغيره وغیرہ۔ قارئين کی خدمت میں ان کی بعض عبارات ملاحظم پون- 
1: فرقہ مماتيت اينم بعض عقائد منظر عام پر لائے اور جماعتی لیٹر پیڈ پر یہ عقائد لكه کر شائع 
کیے۔ سید ضیاء اللہ بخاری صاحب نے ان عقائد کی تصدیق بھی کی۔ ان عقائد میں یہ درج ہے کہ: 
عقیده(2)آپ صلی اللہ علیہ وسلم عندالقبر صلوۃ وسلام کا سماع نہیں فرماتے جو سماع کا قائل ہے وه 
بےایمان کافر اور مشرک ہے(عند القبر صلوۃ وسلام کے سماع کی جتنی بھی احادیث ہیں وہ سب کی 
سب جعلی اور موضوع ہیں) 
تمام عقائد قران وسنت کے مطابق ہیں۔ [دستخط] ضیاء اللہ 
کرٹ :لن کی ایک کاپی بمار م پاس محفوظ ب.از ناقل) 
2 محمد عطاء اللہ بندیالوی صاحب (مماتی) عقيده حیاۃ وسماع النبی صلی اللہ علیہ و سلم کے قائلین 
کے بار ء میں لکھتے ہیں: 
* ”حیات النبى صلی اللہ علیہ و سلمء سماع موتى اور بزرگوں کے وسيل جیسے موضوعات پر 
دلائل دے کر الٹا شرک کے کھیت کے دہقان بنے ہوئے ہیں۔“ (شرک کیا ہے: ص4) 
* امام الانبياء علیہم السلام کے ذمہ یہ جهوت لگایا گیا ہے کہ حضرت عيسى علیہ السلام ميرى قبر پر 
سلام کہیں گے تو میں اس کا جواب دوں گا۔ 
۲ (كيا مردے سنتے ہیں: ص37) 
* امام الانبیاء علییم السلام قبر منور پر آنے والون کے سلام کو نہیں سنتے۔(کیا مردے سنتے ہیں: 
ص39) 
3 مولوی اللہ بخش صاحب (مماتی)لکهتم ہیں: 
آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم کا درود وسلام عند القبر سننا وجواب دینا یہ قصتم من گھڑت 
5 (دعوۃ الرشاد: ص8 مولف مولوی اللہ بخش » مؤيد عنایت اللہ شاه گجراتی) 
4: فتاوی اصحاب الحديث میں ہے: 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم ہمارے درود و سلام کو سنتے نہیں ہیں۔ (ج2 ص62) 
ایک دوسر م مقام پر ب :ببرحال رسول اللہ صلی اللہ ہمارے درود و سلام کو براه راست ہم سے 
نہیں سنتے ہیں۔ (ج2 ص 63) 
دلائل ابل السنۃ والجماعة از قران مجيد 
پہلی آیت: 
ولا تقولوا لِمَنْ بفتل في سبيل الله أمْوَات بل أَحْيَاءٌ ولکن لا تشعْرُون. (البقرۃ :154) 
ترجمہ: اور جو لوگ اللہ تعالیٰ کی راہ میں قتل كن گئے أن کو مرده نہ كبو بلكم وہ زنده بين» لیکن 
تمہیں ان کی زندگی کا احساس نہیں ہوتا۔ 


2 
:]١[‏ مفتی بغدادعلامہ محمود آلوسی بغدادى رحمة اللہ علیہ (1270ھ) ایک مقام پر حيات الشبداء كا 
ذکر كرت ہوئے حیاۃ الانبیاء كا تذكره ان الفاظ میں فرماتے ہیں: 
وهي فوق حياة الشهداء بكثير وحياة نبينا صلی الله عليه وسلم أكمل وأتم من حياة سائرهم عليهم 
السلا م ٠٠١‏ إن تلك الحياة ذ في القبر وإن كانت يترتب عليها بعض ما يترتب على الحياة في الدنيا المعروفة 
نا مر الصلاة ة والأذان والإقامة ورد السلام المسموع ونحو ذلك إلا أنها لا يترتب عليها كل ما يمكن أن 


يترتب على تلك الحياة المعروفةه 
(روح المعانی :ج22 ص38 تحت قولہ تعالی: ما كان محمد ابا احد من رجالکم) 
ترجمہ: یہ حيات (جو انبياء عليبم السلام كو حاصل ب ) شہداء کی حيات سے بہت اعلى ب اور 
ارک لی اللہ لی وسلم کی ات تو تما اا يي امسر اکمل رام مے اس فی کی 
زندگی پر اگر چہ بعض وہ امور مترتب ہوتے ہیں جو ہماری دنیا کی معروف زندگی پر مترتب ہوتے 
ہیں متلا نماز› اذان» اقامت اور سنے ہوئے سلام کا جواب لوٹانا اور اسی طرح کےدیگر امور »مگر 
اس پر وہ سب امور مترتب نہیں ہوتے جو دنیا کی معروف زندگی پر مترتب ہوتے ہیں۔ 
[۲]: شيخ عبداللہ بن محمد بن عبدالوہاب فرماتے ہیں: 
والذى نعتقد ان رتبۃ نبيناصلى اللہ علیہ وسلم اعلی مراتب المخلوقين على الاطلاق وانم صلی 
اللہ علیہ وسلم حى فی قبره حیوخ مستقرۃ ابلغ من حيوة الشهدا ء المنصوص عليها فى التنزيل اذ هو 
افضل منهم بلا ريب وانہ صلی اللہ علیہ وسلم يسمع من يسلم عليمه (اتحاف النبلا ء : ص: 415) 
ترجمم: بمارا یہی اعتقاد ب کہ حضور صلی اللہ علیہ و سلم كا مرتبہ تمام مخلوقات سے على 
الاطلاق اعلى بء آپ صلی اللہ علیہ و سلم اپنی قبر شريف مين دائمى طور پر زنده ہیں اور آپ صلی 
اللہ علیہ و سلم کی یہ حیات شہداء کی حيات سے جو قرآن میں منصوص ب ءببت بالاتر ہے كيونكم 
آپ صلی اللہ علیہ و سلم أن سے بلا ريب افضل ہیں اور آپ صلی اللہ علیہ و سلم اپنے روضہ اطہر 
میں سلام عرض کرنے والون کا سلام خود سنتے ہیں۔ 
دوسری آیت : 
یا ايها الذين آمنُوا جا أصنواتكم فوق سرت انی ولا تجهروا له وھ ہو 
لبعض 0 تحبط آعمالکم وََثمْ لا تشعرون ى إن الذين یعضنون أصنوَاتهُمْ عند رسول الله أولِیِكَ الذين 
امن الله فلوبَھُمْ للتفوى لھم مَغْفِرَةٌ وَأجْرٌ عَظِيمٌ_. (سورم الحجرات:۲» ۲) 
ترجمم: اے ایمان والو! اپنی آوازیں نبی کی آواز سے بلند نم كروء اور نم ان سے بات كرتس ہوئے اس طرح 
زور سے بولا کرو جیسے تم ایک دوسر م سے زور سے بولتے بوء ایسانم بو کم تمبار م اعمال برباد بو 
جائیں اور تمہیں پتم بھی نم چلے۔ ب شک جو لوگ بارگاه نبوت میں اپنی آوازون کو يست رکهتم ہیں یہ 
وبی لوگ ہیں جن کے دلون كو اللہ نے خوب جانچ کر تقوی کےلیے منتخب کر ليا ہے ء ان کو مغفرت بھی 
حاصل ہے اور زبردست اجر بھی۔ 
تفسیر ۰ 
:]١[‏ مولانا محمد مالک کاندهلوی (م1409ه)فرماتم ہیں : 
احادیث میں ہے کم ایک مرتبم عمر فاروق رضی اللہ تعالی عنم نے مسجد میں دو شخصون 
کی آواز سنی تو ان کو تنبیم فرمائی اور پوچها کم تم لوگ کہاں کے بو؟ معلوم ہوا کم یہ ابل طائف 
ہیں۔ تو فرمایا: اگر يبال مدینے کے باشندے بوتس تو میں تم كو سزا دیتا (افسوس کی بات ہے ) تم 
اينى آوازیں بلند کر رب ہو مسجد رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم میں۔ اس حديث سے علماء امت نے 
یہ حكم اخذ فرمایا ب کہ جیسے آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کا احترام آپ کی حیات مبارکہ میں 
تھاء اسی طرح کا احترام و توقیر اب بھی لازم ہے۔ کیونکہ حضور اکرم صلی اللہ علیہ وسلم اينى قبر 
مبارک میں حى (زنده) ہیں۔ (معارف القرآن تکملہ ج:7 ص487) 
|[ علامہ ر حمت اللہ بن عبد اللہ السندهى الحنفى رحمہ اللہ (م978ه او 993ه) فرماتے ہیں : 
ثم توجم مع رعایۃ غایۃ الادب فقام تجاه الوجم الشريف متواضعاً خاشعا مع الذلۃ و الانکسار و 
الخشیم و الوقار والهیبة و الافتقار غاض الطرف مکفوف الجوارح قار ع القلب واضعا یمینم علی شمالم 
مستقبلاً للوجم الکریم مستدبر للقبلم ۰ محترزاً عن اشغال النظر بما بناک من الزنية» متمثلا 
صورتم الكريمة فی خیالک» مستشعرآبانم علیہ الصلوۃ و السلام عالماً بحضورک و قیامک و سلامک 
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۵ ۳۳ ىك ینا 5 سا ٹننا تسار لمتللتما کال 


صوت لقولم تعالی: ( إن الذین يَعْضُونَ أصنو انم عِنْدَ سول الله ) ولا اخفاء بحضور و حیاء٭ 
(لباب المناسک للسندی: ص508 باب زیارۃ سید المرسلین) 
ترجمم:يهر انتبائی ادب کے ساته جبره اقدس کی طرف متوجم بو تواضعء رسوانی» انکساری» خوف 
اور سكون کے ساته اور بيبت» محتاجی؛ نگاہوں كو يست کئے ہوئے جوارحات كو حركات سے بند 
ركهت ہوئے دل کو بر بات سے أ س مقصود کے لئے فارغ کئے ہوئے اور دائیں ہاتھ كو بائیں باته 
پر ركه بوئء جبره مكرم کی طرف منم کئے ہوئے اور قبلم مبارکہ کی طرف يشت كس ہوئے 
اور وبال کی آرائش وتزئين سے نگاہوں کو بچاتے بو اور آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی صورت 
مبارکہ کا تصور لیے ہوئے اور یہ سمجھتے ہوئے کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم تيرى موجودگی ءتیرے 
قيام اور تیرے سلام سے باخبر پین»اور آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی عظمت وجلالت بلندى قدر کو 
ملحوظ ركهت بوئ پھر سلام پیش کرےء میانہ روى سے اور آواز کو يست ركهت پوس کیونکہ 
اللہ تعالى كا فرمان ب کہ اپنی آواز كو آپ صلی اللہ علیہ و سلم کی آواز سے يست ركهوءاور بے 
شک جو لوگ باركاه نبوت میں اپنی آوازوں کو يست رکھتے ہیں(یہ وہی لوگ ہیں جن کے دلوں کو 
اللہ نے خوب جانچ کر تقوى کےلیے منتخب كر لیا ہے » ان كو مغفرت بھی حاصل ہے اور زبر دست 
اجر بھی)ء اور نہ زياده اخفاء کے ساته اور حضور قلب اور حیاء کے ساته سلام عرض کرے۔ 
[۳]: قطب الاقطاب مولانا رشيد احمد گنگوہی رحمة اللہ علیہ(م1322ھ) فرماتے ہیں: 
”اور بہت يكار كر نم بولے بلکہ آہستہ خضوع اور ادب سے بم نرمی عرض کرے اور جس 
کا سلام كبنا ہو عرض كر م: "السلام علیک یا رسول اللہ من فلان بن فلان يستشفع بک الى ربک“ 
(اے اللہ کے رسول ! آپ کو فلاں بن فلاں کی طرف سے سلام قبول بو» وه شخص آپ سے 
درخواست کر رہاتھا کہ آپ اس کےلیے رب سے سفارش کریں ) (تاليفات رشیدیہ: ص650 زبدۃ 
المناسک) 
[۴]: شارح ابو داد حضرت مولانا خلیل احمد سبانپوری (م1346ه) فرماتم ہیں: 
"آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم حیات ہیں اور ایسی آواز سم سلام کرنا بے ادبی اور آپ کی 
ایذاء کا سبب ہے۔ لبذا يست آواز سے سلام عرض كرنا چاہیے۔ مسجد نبوی کی حد میں کتنی ہی يست 
آواز سے سلام عرض کیا جائے اس کو آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم خود سنتے ہیں۔“ 
(تذکرۃ الخلیل: ص370) 
[۵]: شيخ الاسلام علامہ شبير احمد عثمانی رحمةا للم علیہ”(م1369ھ) فرماتے ہیں: 
”اور جو قبر شریف کے ياس حاضر بو» وہاں بھی ان آداب کو ملحوظ رکه (تفسیر عثمانی: 


ج2ص640) 
احادیث مبارکم سے ثبوت 
اس عنوان کے تحت ہم ان احادیث مبارکم کو بیان کریں گے جن سم سماع النبی صلی اللہ 
علیہ و سلم ثابت بوتا ہے۔ 


حدیت نمبر 1: 
عن أبى فريْرة آن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال ما من أحدِ يُسَلِمْ على الا رد الله على 
روحی حثی رد عليْهِ السلام 
(سنن ابی داود: ج ص286 کتاب المناسک باب زيارة القبور» مسند احمد: ج9ص575 رقم الحدیث1075 ۰ مسند 
اسحاق بن راهویم:: ص204 رقم الحدیث 520 ء السنن الکبری للبیبقی: ج5ص245 باب زیارۃ قبر النبی صلی اللہ علیہ 
و سلم» شعب الایمان للبیبقی: ج2ص217 باب فى تعظیم النبی صلی اللہ علیہ وسلم رقم الحدیث1581) 
ترجمم: حضرت ابوپریره رضی اللہ عنم سم روایت ہے کم رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے 
فرمایا: جب بھی کوئی آدمی مجه پر سلام بهیجتا ہے تو اللہ تعالی میری روح مجه پر لوتا دیتا ہے 
(يعنى متوجم کر ديتا ہے)یہاں تک کم میں اس کے سلام کا جواب دیتا پون- 
تصحیح و استدلال بالحدیث: 
اس حديث كو مندرجم ذیل حضرات نم اپنی کتابون میں نقل کیا ہےاور اس کی تصحیح 
فرمائی بس- 
(1) علامم ابن تیمیم حنبلی رحمن اللہ علیہ(م728ھ) فرماتےہیں: 


بت جو رم جموح ان ری ہر ے ر مسب ب اتربارہ 

ترجمہ: یہ حدیث جید (کھری) ہے۔ 

وهذا | سناد صحيح. (شفاء السقام: ص161 الباب الثانى فيما ورد من الاخبار الخ) 
ترجمہ: اور اس کی اسناد صحیح د 
(3) حافظ ابن کثیر شافعی رحمۃ اللہ علیہ(م774ھ) فرماتے ہیں 

و صححہ النووى فی الاذكار. (تفسیر ابن کثیر: ج3ص674 تحت تحت الآية: ان اللہ و ملئکتہ يصلون ) 
ترجمہ: امام نووی نے اس روایت کو اپنی کتاب ”الاذکار“ میں صحیح قرار دیا ہے۔ 
(4) حافظ ابن حجر عسقلانی رحمہ اللہ علیہ(م852ھ) اس روایت کو نقل کر کےفرماتے ہیں: 

ورواتم ثقات, (فتح الباری ج:6ص: 596 كتاب احادیث الانبیاءء باب قول اللہ واذکر فى الكتاب مريم) 
ترجمہ: اس روایت کے راوی ثقہ ہیں۔ 
)05 علامہ سمہودی رحمۃ اللہ علیہ (م911ھ)فرماتے ہیں 

وروى ابو داود بسند صحيح 213 عن آبي هريرة رضي الله عنه مرفوعا. (وفاء الوفاء 
ج4ص1349 الفصل الثانى فى بقية ادلۃ الزیارۃ) 
ترجمم: امام ابوداؤد نر صحيح سند کے ساته حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنم سے مرفوعاروايت 
کی بس - 
(6) علامم محمد بن عبدالباقی زرقانی رحمۃ اللہ علیہ (م1122 ه)فرماتم ہیں: 

باسناد صحیح . (شرح المواپب للزرقانی: ج8ص308) 
ترجمم: یہ روایت سند صحیح کے ساته مروی بس- 
(7) خاتم المحدئین مولانا محمد انور شاه کشمیری رحمن اللہ علیہ (م1352ھ) حافظ ابن حجر رحمۃ اللہ 
علیہ کے حوالے سے فرماتس ہیں: 

رواتہ ثقات. (عقیدۃالاسلام: ص120) 
ترجمہ: اس کے راوی ثقہ ہیں۔ 
(8) شیخ الاسلام علامہ شبیر احمد عثمانی رحمۃاللہ علیہ(م1369ھ) نے اس حدیث کو صحیح فرمایا 
بس - (فتح الملہم:ج1 ص330باب الاسراء برسول اللہ و فرض الصلاۃ الخ) 
رد روح کا مطلب: ۱ 

اس حدیث میں ”رد روح“ سے مراد یہ ہے کہ اللہ تعالیٰ آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی روح 
مبارک كو آپ صلی اللہ علیہ و سلم کی طرف متوجم فرماتے ہیں اور قوت گویائی عطا فرماتے ہیں۔ 
اکابرین امت کی چند تصریحات ملاحظہ ہوں۔ 
21 علامم على بن احمدعزیزی رحمۃ اللہ علیہ(م1070ھ) فرماتے ہیں: 

(الا رد اللہ على روحی) ای رد على نطقى لانم صلی اللہ علیہ و سلم حى دائماً و روحم لا 
تفارقء لان الانبیاء احياء فی قبورہم. (السراج المنير :ج3ص278) 
ترجمہ: حدیث ”إلا رد الله علیٗ رُوْحى“ میں "رد روح“ سے مراد قوت گویائی کا عطا ہونا ہے؛ كيو 
نكم آپ صلی اللہ علیہ وسلم دوامی طور پر زنده ہیں اور آپ علیہ السلام کی روح آپ علیہ السلام سم 
الگ نہیں بوتى» اس لیے کہ انبیاء علیہم السلام اپنی قبروں میں زندہ ہیں۔ 
2 قاسم العلوم و الخيرات حضرت مولانا محمد قاسم نانوتوى رحمۃ اللہ علیہ (م1297ه) فرماتے 
ہیں: 

اس صورت میں حاصل معنى حدیث شريف کےیہ بون گے کہ جب کوئی رسول اللہ صلی اللہ 

علیہ وسلم پر سلام بهيجتا ہے تو خداوند كريم آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی روح پر فتوح كو اس حالت 

0 0 ا 
وسلم کو حاصل ربتى ہے؛ اپنے ہوش عطا ء فرما دیتاہے۔ یعنی مبدء انکشاف نبوی صلی اللہ علیہ 
وسلم كو جو انبساط الى اللہ حاصل تھا مبدل بانقباض بو جاتا ب اور اس وجم سے ارتداد على النفس 
حاصل بو تا ب اور اپنی ذات وصفات اور كيفيات اور واقعات متعلقم ذات وصفات سے اطلاع حاصل 
بو جاتی ہے سو جونكم سلام امتيان بھی منجملم وقائع متعلقم ذات خود ہیں اس لئے اس سے مطلع 
ہو کر بوجم حسن اخلاق ذاتی جواب سے مشرف فرماتے ہیں۔ اس صورت میں اثبات حيات اور دفع 


(آب حیات:ص206) 
3 حکیم الامت حضرت مولانا اشرف علی تھانوی رحمۃ اللہ علیہ (م1362ھ) فرماتے ہیں: 
اس سے حیات میں شبم نہ کیاجاوے کیونکم مراد یہ ہے کہ میری روح جو ملکوت وجبروت 
میں مستغرق تھی جس طرح کم دنيا میں نزول وحى کے وقت كيفيت بوتى تھی اس سے افاقم بوكر 
سلام کی طرف متوجہ بوجاتا ہوں اس كو ”رد روح“ سے تعبیر فرمادیا۔ 
(نشرالطيب: ص200 اٹھائیسویں فصل) 
4 شيخ الاسلام حضرت مولانا سید حسین احمد مدنی رحمۃ اللہ علیہ (م1377ھ) فرماتے ہیں: 
الف: ابوداؤدکی روايت میں ”رد الله علی روحی» فرمایاگیاہےء حدیث کے الفاظ یہ ہیں: ” ما من 
مسلم يُسَلِمٌ علی الا رد الله عَلَىَ روحی حثی اسلم علیٔہِ اوكما قال“ اگرلفظ ”لی رُوْحى»“ فرمایا گیا بوتا 
تو آپ كا شبہ وارد بو سكتا تهاء ”الى“ اور ” على“ کے فرق سے آپ نے ذہول فرمایاء ” على“ 
استعلاء کے لئے ہے اور ”الى“ نبايت طرف کے لئے بس اس سے تو معلوم بوتاب کہ صلوۃ وسلام 
سے پہلے روح کا استعلاء نہ تھاء نہ یہ کہ وہ جسم اطہر سے بالکل خارج ہوگئی تھی اور اب اس کو 
جسم اطہر کی طرف لوٹا گیا ہے چونکہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم مدارج قرب ومعرفت میں ہر 
وقت ترقی يزير ہیں اس لئے توجہ الى اللہ کا انہماک اور استغراق دوسرى جانب کی توجہ کو كمزور 
کر دیتا ہے چونکہ ابل استغراق کی حالتیں روزانہ مشابده ہوتی ہیں مگر جب رسول اللہ صلی اللہ 
علیہ وسلم کو رحمتللعلمین بنایا گیا ہے اس لئے بارگاه الوہیت سے درود بھیجنے والے پر رحمتیں 
نازل فرمانے کے لئے متعدد مزایا میں ایک مزیت یہ بھی عطاء فرمائی گئی ہے کہ خود سرور 
کائنات علیہ السلام کو اس استغراق سے منقطع کرکے درود بھیجنے والے کی طرف متوجہ کردیا 
جاتا ہے اور آپ صلی اللہ علیہ وسلم اس کے لیے متوجہ ہو کر دعا فرماتے ہیں۔ 
ب: اگر بالفرض وہی معنى لیے جائیں جو آپ سمجھے ہیں اور ” على“ اور ”الى“ میں کوئی فرق 
نہ کیا جائے تب بھی یہ روایت دوام حيات پر دلالت كرتى ہے اس لئے کہ دن رات مين کوئی گھڑی 
اور کوئی گھنٹہ بلکہ كوئى منت اس سے خالی نہیں رہتا کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم پر اندورون نماز 
اور بیرون نماز درود نم بهيجا جاتا بو اس لئے دوام حیات لازم آئے گا۔ 
(مكتوبات شيخ الاسلام : حصم اول ص248) 
5:5 حضرت مولانا محمد منظور نعمانى رحمة اللہ علیم(م1417ه) اس حديث کی شرح كرتن 
پوت رقمطراز ہیں: ۱ 
حدیث کے ظابری الفاظ ”إلا رَد الله على رُوٛ٘جی“ سے یہ شبم ہو سکتا ہے کم آپ کی روح 
مبارک جسدِ اطہر سے الگ ربتى ہے جب کوئی سلام عرض كرتا ہے تو اللہ تعالى آپ کے جسد 
اطہر میں روح مبارك کو لوٹا ديتا ب تاكم آپ سلام كا جواب دے سکیں۔ ظاہر ہے کہ یہ بات کسی 
طرح صحیح نہیں بو سکتی» اگراس کو تسليم کر ليا جائے تو ماننا پڑے گا كم ایک دن مين لاکھوں 
کروڑوں دفعہ آپ صلی اللہ علیہ و سلم کی روح مبارک جسم اقدس میں ڈالی اور نکالی جاتی ہے 
کیونکم کوئی دن ايسا نہیں بوتا کہ آپ کے لاکھوں کروڑوں امتى آپ صلی اللہ علیہ و سلم پر صلوۃ و 
سلام نہ بھیجتے ہوںء روضہ اقدس ير حاضر ہو کر سلام عرض کرنے والوں کا بھی ہر وقت تانتا 
بندها رہتا ہے اور عام دنوں میں بھی ان كا شمار ہزاروں سے کم نہیں۔علاوہ ازیں انبیاء علیہم السلام 
کا اپنی قبور میں زنده ہونا ایک مسلم حقیقت بء اگر جم اس حيات کی نوعيت کے بارے مين علماء 
امت کی رائیں مختلف ہیں لیکن اتنی بات سب کے نزدیک مسلم اور دلائل شرعیہ سے ثابت ہے کہ 
انبياء عليبم السلام اور خاص كر سید الانبياء صلی اللہ علیہ وسلم کو اپنی قبور میں حيات حاصل ہے۔ 
اس لئے حدیث کا یہ مطلب کسی طرح نہیں ہو سكتا کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم کا جسدِ اطہر روح 
سے خالی رہتا ہے اور جب کوئی سلام عرض كرتا ہے تو اللہ تعالى جواب دلوانے کے لئے اس میں 
روح ڈال ديتاب»ء اس بناء پر اکثر شارحين نے "رد روح“ كا مطلب یہ بیان کیا ہے کہ قبر مبارک میں 
آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی روح پاک کی تمام تر توجہ دوسرے عالم کی طرف اور اللہ تعالیٰ کی 
جمالی وجلالی تجلیات کے مشاہدہ میں مصروف رہتی ہے (اور یہ بات بالکل قرین قیاس ہے) پھر 
جب كوئى امتی سلام عرض كرتا ب اور وه فرشتم کے ذريعم یا براه راست اب صلی اللہ علیہ وسلم 
تک پہنچتا ہے تو اللہ تعالى کے اذن سے آپ صلی اللہ علیہ وسلم کی روح اس طرف متوجم بھی 
ہوتی ہے اور آپ صلی اللہ علیہ وسلم سلام کا جواب دیتے بیس يس اس روحانی توجم والتفات کو "رد 


حديث نمبر2: 
عن آيي می قال: قال رَسُول الله صلی الله عَلَيْهِ وسلم: " من صلی علي علد قري سَمِعْتةُ 
وَمن صلی علي نَائِيَا أبْلِعْتُهُ " 
(مشكر «المصانيح :من 87 باب اتر عل ای مت لا یر ربياه و ف اشنل لھک ت امت نشی 
ج2ص218 باب فی تعظيم النبی صلی اللہ علیہ و سلم و اجلالہ و توقیرہء جلاء الافبام لابن القیم: ص22ء القول البديع 
للسخاوی: ص160 الباب الرابع» حيات الانبياء للبيبقى: ص۰104 كتاب ثواب الاعمال لابى الشیخ الاصبہانی بحوالہ فتح 
البارى: ج13 ص279) 
ترجمہ: حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنہ سے روايت ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے 
فرمایا جو شخص میری قبر کے پاس مجھ پر درود پڑھتا ہے میں اس کو خود سنتا ہوں اور جو 
شخص دور سے مجھ پر درود بھیجتا ہے وہ میرے پاس پہنچا دیا جاتا ہے۔ 
تصحیح حدیث: 
اس حديث کو مندرجہ ذیل حضرات نے اپنی کتابوں میں نقل کیا ہے اور اس کی تصحیح فرمائی ہے۔ 
(1) حافظ ابن حجر عسقلانى رحمۃ اللہ علیہ(م 852ھ) فرماتے ہیں: 
واخرج ابوالشیخ فی کتاب الثواب بسند جيد. (فتح البارى ج:6ص: 595 کتاب احاديث الانبیاء» باب قول 
اللہ واذكر فی الكتاب مريم) 
ترجمہ: محدث ابوالشيخ اصببانى رحمۃا للم علیہ نے عمده سند کم ساته اس روايت کی تخريج کی 
ہے۔ 
(2) امام سخاوى رحمۃا للم علیہ (م 902ھ)نے اس کی سند کو صحیح تسليم کیا ہے۔ (القول البديع 
للسخاوی: ص160 الباب الرابع) 
(3) حضرت ملاعلی قارى رحمۃ اللہ علیہ(م 1014ه) فرماتے ہیں: 
ورواه ابوالشیخ وابن حبان فی کتاب ثواب الاعمال بسند جيد. (المرقاۃ: ج4ص22 باب الصلوۃ على 
البنی صلی اللہ علیہ و سلم و فضلہا) 
ترجمہ: ابوالشیخ اصبہانی اور ابن حبان نے اس حدیث کو سند جید سے نقل فرمایا ہے۔ 
(4) شیخ الاسلام علامہ شبیر احمد عثمانی (م 1369ھ)نے اس حدیث کے متعلق فرمایا ہے: 
سنده جيد . (فتح الملہم:ج1 ص330باب الاسراء برسول اللہ و فرض الصلاۃ الخ) 
ترجمہ: اس حدیث کی سند کھری ہے ۔ 
(5) امام اہل السنت مولانا محمد سرفراز خان صفدر رحمۃ اللہ علیہ(م 1430ھ) فرماتے ہیں: 
ان اکابر محدئین سک ات مین حافظ ابن ےے اج علیم خصوصیت سس قابل ذکر بین» 
جن کی تقریب اور تبذیب پر آج روا کی توثيق وتضعیف كا مدار بس)بیان سم واضح بو گیا کم يم 
روایت جید اور صحیح ہے۔ (تسکین الصدور: ص328) 
)6( مولانا غلام اللہ خان فرماتے ہیں: 
”اس حديث کی جو سند سدّی صغیر پر مشتمل ہے اس كو بوجم راوی مذکور کے کمزور کہا 
جائے گا اور جس سند میں یہ راوی نہیں ہے وه کمزور نہیں ہے اور حدیث بذا کی دوسری سند بھی 
وس چو سید مم دم بت چنانچہ ملا علی قاری الحنفی رحمۃ اللہ علیہ شرح 
مشکوع مین فرماتس متا قال میرک نقلة عن الشيخ ورواه ابوالشیخ وابن حبان فی كتاب ثواب الاعمال 
(ماہنامہ تعلیم القرآن راولپنڈی ص48 اکتوبر 1967ء) 
(7) نواب صدیق حسن خان غير مقلد اس روایت کو اپنی کتاب ”دلیل الطالب؟ میں لاثم ہیں اور اس 
کی تحسین فرمائی ب - (ص844) 
حديث نمبر 3: 
عن عطاء مولی ام حبيبة قال : سمعت ابا هريرة یقول : قال رسول الله صلی الله علیه و سلم : 
لیهبطن عیسی ابن مریم حکما عدلا و إماما مقسطا و لیسلکن فجا حاجا أو معتمرا أو بنیتهما و ليأتين قبري 
حتی بسلم علي و لاردن عليه یقول آبوهریرة: أي بني أخي إن رایتموه فقولوا ابو هريرة يقرئك السلام 
(المستدرک للحاكم: ج3ص489ء 490 ذکر نبی اللہ و روحم عیسی بن مریم مسند ابی یعلی: ص1149 رقم 


لی ا و لا 
ترجمہ: حضرت ابوبريره رضى اللہ عنم فرماتے ہیں كم رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے ارشاد 
فرمایا: حضرت عيسى بن مریم علیہ السلام ضرور عادلء فیصلہ کرنے والےء منصف حكمران بن کر 
اتریں گے اور وه اس گلی میں سے حج كرتس يا عمره كرتس یا ان دونوں کی نیت سے گزریں گے 
اور وه میری قبر پر آئیں گے اور مجه سلام کریں گے میں ان کے سلام کا جوا ب دوں گا۔ 
حضرت ابوہریرہ رضی اللہ عنہ فرماتے ہیں: اے میرے بھتیجو! اگر تمہاری ان سے ملاقات ہو تو ان 
سے کہیے گا: ابوھریرہ آپ کو سلام کہہ رہے تھے۔ 
فائدہ* 


اس صحیح روايت سے آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم کا قبر اقدس میں زنده بوناء 
صلوعوسلام كا سماع فرمانا اور آپ صلی اللم علب و سلم عا جواب دینا بهی ثابت ہے :ا کا انکار 
کرنا حدیث كا | نکار كرتم کے مترادف نے 
تصحيح حدیت: 
اس حديث کو مندرجم ذیل حضرات نم اپنی کتابون میں نقل کیا ہےاور اس کی تصحیح فرمائی بس- 
(1) امام ابو عبد اللہ الحاکم رحمۃ اللہ علیہ (م 405ھ)اسے نقل کر کے فرماتس ہیں: 

هذا حديث صحیح الإسناد. (المستدرک للحاکم:ج3ص489ء 490 ذكر نبی اللہ و روحم عيسى بن مريم) 
ترجمہ: اس حدیث کی سند صحیح ہے۔ 
)2( علامہ شمس الدین ذہبی رحمۃ اللہ علیہ(م 8 بھی اسے صحیح کہتے ہیں۔ (المستدرک 
للحاکم: ج3ص489ء 490 ذكر نبى اللہ و روحم عيسى بن مريم) 

رواه أبو يعلى ورجاله رجال الصحيح . (مجمع الزوائد: ج8ص387 باب ذكر الانبياء علیہم السلام) 
ترجمہ: اس روايت کوامام ابويعلى نے نقل کیا ب اور اس کے راوى بخارى کے راوى ہیں۔ 
)4( علامہ جلال الدین السيوطى رحمۃ اللہ علیہ (م 911ه)ن اس کو صحیح فرمايا ہے۔ (الجامع الصغير 
:2602 رقم الحدیث7742) 

80 لش یم الثم کی وسكا کرت 
۶٘٢‏ ,۶ ,0 

1: حضرت عمرفاروق رضى اللہ عنم (م24 ھ)کے بارے میں ایک واقعم مروی ہے: 

لولدم ا ل ا و 
لاوجعنکما ترفعان امو اٹکتا في سس رول 1 0 رطق البخاری: ہہ یب 
رفع الصوت فی المساجد) 
ترجمم: حضرت سائب بن يزيد رضی اللہ عنم فرماتم ہیں كم میں مسجد میں کھڑا تھا کم کسی شخص 
نے مجه کنکری ماری» میں نے دیکها تو وه حضرت عمر رضی اللہ عنم تھے آپ رضی اللہ عنم 
نے فرمایا: جاؤ اور ان دونون شخصون کو مير پاس لے آؤ۔ میں انہیں أب رضی اللہ عنم کے پاس 
لے آیا۔ آپ رضی اللہ عنہ نے ات توا نم كن لوكون سی سے“ (یعنی کس قبیلے سے تمہارا 
تعلق ہے؟) انہوں نے کہا: ہم اہل طائف میں سے ہیں۔اس پرحضرت عمررضی اللہ عنہ نے فرمایا 
:اگر تم ابل مدینہ میں سے بوتس تو میں تمہیں سزاديتا اس لئے کہ تم مسجد رسول اللہ صلی اللہ علیہ 
وسلم میں اپنی آوازیں بلند کررہے ہو۔ 

اواز بلند كرن پر مسجد رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی نسبت سے نکیر كرنا اس لئے تھا 
کہ وہاں آپ صلی اللہ علیہ وسلم کا روضم مبارکہ ب جس طرح أب صلی اللہ علیہ وسلم کی اس 
دنيوى زندگی میں آپ صلی اللہ علیہ وسلم کے ياس آواز بلند كرنا جرم تھا اسی طرح آپ صلی اللہ 
علیہ وسلم کے روضہ منوره کے پاس اواز بلند كرنا بھی جائز نہیں اس لئے کہ اب صلی اللہ علیہ 
وسلم تشريف فرما ہیں اور جسد عنصری کے ساتھ زنده بين» حدودِ مسجد کی أواز کو بلا کسی توسط 
سے خود سماعت فرماتے ہیں۔ چنانچہ سلف وخلف میں سے کسی نے انکار نہیں فرمایا۔ 


۳3 


: 2 ۳ 
قبر مبارک میں زنده نہ بوت اور قريب کی آوازون کو خود سماعت نہ فرمارب ہو تم تو حضرت 
فاروق اعظم رضى اللہ عنم حضور اكرم صلی اللہ علیہ وسلم کے ياس دبى أواز سے بات کرنے کے 

حکم قرآنی کو اس انداز میں کبھی بیان نہ فرماتے۔ 

حضرت عمر فاروق رضی اللہ عنم کے بارے میں ایک دوسرا واقعم منقول ہے شيخ عبد 
الحق محدث دبلوى رحمۃا للم علیہ حنفى لکھتے ہیں کہ حضرت عمر فاروق رضی اللہ عنم جب کسی 
مہم سے فارغ ہو کر واپس مدینہ منورہ تشریف لاتے تو سب سے پہلا کام جو آپ رضی اللہ عنہ 
كرت وه آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کے حضور میں سلام عرض كرنابوتا تھا اور اسی کی آپ 
دوسروں کو تلقين بھی فرماتے تھے۔ محدث دبلوى رحمۃ اللہ علیہ کے اصل الفاظ اس طرح ہیں: 

اول كار کم عمر رضى اللہ عنم ابتداء م كرد سلام بم ييغمبر صلی اللہ علیہ وسلم بود. (جذب 
القلوب: ص200) ۱ 
ترجمہ: يبلا كام جس سم حضرت عمر رضی اللہ عنم ابتداء فرماتم وه اب صلی اللہ علیہ و سلم کی 
خدمك من متام رظن گرا بو تا 
علامم السمپودی رحمم اللہ (م1 91ه) اس واقعم کو يون بیان كرتم بین: 

ولماقدم عمر المدينة كان اول ما بدء بالمسجد و سلم على رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم. 

(وفاء الوفاء ج4ص1358 الفصل الثانی فی بقیۃ ادلۃ الزیارۃ) 

ترجمم: جب حضرت عمر رضی اللہ عنم مدینم تشریف لاتم تو يبل مسجد نبوی میں تشریف لے 
جات اور رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم پر سلام عرض کرتے۔ 
2 حضرت عائشم رضی اللہ عنبا(م57 ه) فرماتی ہیں: 

حضرت عائشہ رضی اللہ عنبا کم متعلق روایت ہے : 

انها كانت تسمع صوت الوتد یوتد» والمسمار یضرب فى بعض الدور المطیفۃ بمسجد رسول اللہ 
صلی اللہ علیہ و سلمء فترسل الیہم: ((لا تووذوا رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم)) 

قالوا و ما عمل على بن ابی طالب رضی اللہ عنہ مصرعی داره؛ الا بالمناصع؛ توقيا لذلك. 
(شفاء السقام للسبكى: ص432) 
ترجمہ:آپ جب كبهى أن گھروں میں جو مسجد نبوى صلی اللہ علیہ وسلم سےمتصل تھے؛ کسی ميخ 
لگنے يا کیل لكان کی آواز سنتى تھیں تو یہ حکم بھیجتی تھیں کہ (خبردار!) حضور اكرم صلی اللہ 
علیہ وسلم کو (ا س آواز سے) اذیت نہ دو اور حضرت علی رضی اللہ عنہ نے اسی سے بچنے کے 
لئے اپنے گھر کے کواڑ باہر جاکر بنوائے تھے( تاکہ ان کے بننے کا شور حضور اکرم صلی اللہ 
علیہ وسلم کو اذیت نہ دے) 
3 حضرت عمر بن عبد العزيز رحمة اللہ علیہ (م 101ھ)کے بارے میں مروی ہے: 

كان عمر بن عبد العزيز يُرميل البريد من الشام الى المدينة لیسلِمَ لہ على النبى صلی اللہ علیہ و 
سلم. 


(شفاء السقام للسبکی: ص166) 
ترجمم: حضرت عمر بن عبد العزیز رحمۃ اللہ علیہ ایک قاصد مدینم منوره بهیجا كرت تھے تاکم وه 
نبی صلی اللہ علیہ و سلم کو ان کی طرف سے سلام پہنچائے۔ 

4 امام اعظم ابوحنیفہ نعمان بن ثابت رحمۃ اللہ علیہ(م150ھ) 

امام اعظم ابو حنیفہ رحمۃ اللہ علیہ نے حضرت ابن عمر رضی اللہ عنہما سے روایت کی 
ہے: سنت یہ ہے کہ تم حضور نبی اکرم صلی اللہ علیہ و سلم کی قبر شریف پر قبلہ کی جہت سے 
جاؤء قبلم کی طرف پیٹھ كرو اور قبر شريف کی طرف جبره کرو پھر کہو: السلام علیک ايها النبى 
ورحمۃ اللہ وبرکاتہ۔(مسند الامام الاعظم: ص126 کتاب الحج) 
5: علامہ ابن تیمیہ الحنبلی (م 728ھ)فرماتے ہیں: 

قال إن الله بحر على الارسن آن كاكل اہ انا فاخبر آنه نت الصتلاة والستلام من 
القريب وأئة يَبْلَعْهُ ذلك من البعید. (مجموع الفتاوى: ج26 ص70 كتاب الحج؛ فصل بواذا دخل المدينة) 
ترجمہ: اللہ کے نبى صلی اللہ علیہ و سلم كاا رشاد ہے: ”بے شک اللہ تعالى نے زمین پر حرام كرديا 
ہے کہ وه انبياء علیہم السلام کے جسمون کو کھائے۔“ اب صلی اللہ علیہ و سلم نے یہ بھی خبر دی 
ہے کہ آپ صلی اللہ علیہ و سلم قريب سے صلو' × وسلام خود سنتم ہیں اور دور سے آپ صلی اللہ 


6: محقق على الاطلاق حافظ ابن البمام الحنفی(م 861ه) آداب زیارت بیان كرت بو فرماتے ہیں: 

مدال یی على الله عليه وشام ع قدو لدبا رميو اللہ انالك الشفاعة با رل الل 
أسألك الشفاعة وأتوسل بك إلى الله في أن أموت مسلما على ملتك وسنتك۔۔۔ ثم ینصرف متباكيا متحسرا 
على فراق الحضرة الشريفة النبوية والقرب منها. (فتح القدير: ج3 ص169 و ص184 کتاب الحج» ١‏ لمقصد 
الثالث فى زيار قبر النبى ) 
ترجمہ: پھر نبى اكرم صلی اللہ علیہ و سلم سے شفاعت کا سوال کرے اور یہ كب : یا رسول اللم! 
میں آپ صلی اللہ علیہ و سلم سے شفاعت کا سوال كرتا پون» يا رسول اللہ! میں آپ صلی اللہ علیہ و 
سلم سے شفاعت کا سوال كرتا بون اور آپ صلی اللہ علیہ و سلم کو اللہ تعالیٰ کے بان بطور وسیلہ 
پیش كرتا بون کہ میں مسلمان ہونے کی حالت میں مرون اور آپ کی سنتوں پر عامل بو كر اس دنيا 
سے رخصت ہوں۔۔۔ پھر اب صلی اللہ علیہ و سلم کے قرب اقدس سے روتا ہوا اور جد ائى كا غم ساته 
بات ےہ۱ 
8 : علامم شہاب الدين احمد بن محمد الخفاجى (م 1069ھ)فرماتے ہیں: 

لانم صلی اللہ علیہ و سلم حى فى قبرہء يسمع دعاء زائره. (نسيم الرياض فى شرح شفاء القاصیٰ 
عياض: ج3ص398) 
ترجمہ: اس لیے کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم اينى قبر میں زنده ہیں اور اپنے زيارت 
کرنےوالے کی دعا ( یعنی صلوۃ وسلام) سنتے ہیں۔ 

ينبغى لمن قصد زیارۃ النبى صلی اللہ علیہ و سلم ان یکٹر الصلاۃ علیہ فانم يسمعبا و تبلغ اليم 

(حاشیۃ الطحطاوی: ص746 فصل فى زیارۃ النبى صلی اللہ علیہ و سلم) 

ترجمہ: جو شخص نبى صلی اللہ علیہ و سلم کی زیارت کاا راده ركهتا ہو اس چاہیے کہ آپ علیہ 
السلام پر کثرت سے درود پڑھے كيونكم آپ صلی اللہ علیہ و سلم (اس وقت) خود سنتے ہیں اور 
(اگر دور سے پڑھا جائے تو فرشتوں کے ذریعے) آپ کی طرف پہنچایا جاتا ہے۔ 
5 سلطان اورنگ زيب عالمگیر رحمہ اللہ کے حکم سے تقریباً پانچ سو علماء كرام کی مستند 
جماعت کے مرتب کردہ فتاوى عالمگیری میں رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم کی قبر مبارک پر 
حاضری کے اداب کے بیان میں یہ بات درج ہے: 

ويبلغه سلام من أوصاه فیقول السلام عليك يا رسول الله من فلان بن فلان يستشفع بك إلى ربك 
فاشفع له ولجميع المسلمين. (عالمكيرى ج1 ص92 2 كتاب المناسک. باب النذر بالحج) 
ترجمہ: اگر کسی نے اس (زائر) كوآنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم کی خدمت میں سلام کہنے کی 
درخواست کی بو تو یہ(زائر) اب صلی اللہ علیہ و سلم كو اس کا سلام بھی عرض کرے اور يون 
کہے:” يارسول اللہ! فلاں بن فلاں کی طرف سے أب کی خدمت میں سلام بون اور وه آپ كو اللہ 
تعالى کے بان سفارشى بناتا بم. لہذاآپ اس کے لئے اور تمام مسلمانوں کے لئے شفاعت کریں۔“ 


سماع النبى صلی اللہ علیہ وسلم کا ثبوت 
اہل السنت و الجماعت علماء دیوبند سے 
حضرت مولانا محمد قاسم نانوتوی(م 1297ھ) 
”جمال قاسمی“ میں لکھتے ہیں: 
ارواح انبياء علیہم السلام كوبدن کے ساتھ علاقہ بدستورربتاب اور ان کاسماع بعدوفات بھی 
بدستورباقی ہے۔ 


(جمال قاسمى ص13ط :كتب خانم اعزازیہ دیوبند) 


ذرمانے بین: 
مگر انبياء عليبم السلام کے سماع میں کسی کو خلاف نہیں۔ (فتاوى رشیدیہ: ص134) 
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وچ 
سنن ابی داؤد کم حاشیم میں لکهتم ہیں: 
تقدیرالکلام( مامن احدیسلم على الااردعلیہ السلام) لانی حى اقدر على ردالسلام. 
(حاشیم سنن ابی داود: ج1ص286 باب زیارۃ القبور) 

ترجمم: حضور صلی اللہ علیہ و سلم کے فرمان کم "جوبهی مجه سلام کرتاہے تومیں خوداس کے 
سلام کا جواب دیتاہوں“ کا مطلب یہ ہے کم چونکم میں زنده بون تو سلام کاجواب دين پر قادربون 
(اس لیے جواب دیتا پون) 
مولانا خلیل احمد سپارنپوری(م 1346ه) 
”تذكرة الخلیل“ میں آپ کے متعلق مولاناعاشق البی میرتهی لکهتس ہیں: 

استانم محمدیم صلی اللہ علیہ و سلم پر حاضری کے وقت حضرت کی عجیب کیفیت بوتى 
تهی» آواز نکالنا تو کیا مواجم شریف کے قريب يا مقابل بھی کھڑے نہیں بوتا تھے خوفزده 
مؤدبانہ دب پاؤ ی آتے اور مجرم وقیدی کی طرح دور کھڑے بوتس. بکمال خشوع صلوۃ وسلام 
عرض كرت اور جل آتے تھے۔ زائرين جو بیباکانہ اونچی آواز سے صلوۃ و سلام پڑھتے اس سے 
آپ کو بہت تکلیف ہوتی اور فرمایا کرتے کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم حیات ہیں اور ایسی آواز 
سے سلام عرض كرنا بے ادبی اور آپ صلی اللہ علیہ و سلم کی ایذاء کا سبب ہے لہذاپست آواز سے 
سلام عرض كرنا چاہئے اور یہ بھی فرمایا کہ مسجد نبوی کی حد میں کتنی ہی يست آواز سے سلام 
عرض کیا جائے اس کو آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم خود سنتے ہیں۔ 


علامہ محمد انور شاہ کشمیری (م 41352( 

آپ فرماتے ہیں: 

ومن ههناانحل حدیث اخررواه ابوداؤدفی رد روحم صلی اللہ علیہ و سلم حين يسلم علیہ صلی 
اللہ علیہ وسلم لیس معناه انم يردروحم ای انم يحيى فی قبره بل توجہہ من ذلک الجانب الى هذاالجانب 
فبوصلى اللہ علیہ و سلم حى فى كلتاالحالتين لمعنى انم لم یطرأعلیہ التعطل قط(فيض الباری على صحيح 
البخارى: ج2 ص66 باب رفع الصوت فى المساجد) 
ترجمہ:اوریہیں سے ابوداؤدوالى حديث بھی حل ہوگئی کہ ”جب آپ صلی اللہ علیہ و سلم يرسلام 
کیاجاتاہے تو آپ کی روح مبارک لوٹائی جاتی ہے“ اس روح لوٹانےکا یہ مطلب نہیں کہ قبرمیں زندہ 
كياجاتاب بلکہ( اس كا معنی یہ ب كم) اپ علیہ السلام کی ایک جانب سےدوسری جانب توجم کردی 
جاتی بء آپ صلی اللہ علیہ و سلم ان دونون حالتوں میں زنده ہوتے ہیں آپ علیہ السلام پرتعطل 


(تذکرۃ الخلیل: ص370) 


حضرت مولانا نصیر الدین غور غشتوی: 
ار شاد فرمایا: 


(حدیث پاک) جس شخص نے مجه پر میری قبر کے ياس درود پژها تو میں خود یعنی حقیقی 
طور پر فرشتون کے واسطے کے بغیر میں خود سنتا بون اور جس نے دور سے مجه پر درود پڑھا 
تو اس کی مجه کسی فرشتم کے ذريع خبر دی جاتی ہے۔ ارشاد فرمایا کم غور سے سنو! یہی 
ہمارا اور ہمارے سب اساتذه کرام مشانخ عظام اور تمام اکابرین کا مسلک اور عقیدہ ہے۔ (مجالس غور 
غشتوی: ص۰69 70) 
حضرت مولانا مفتی محمود (م1400 ه) 
الانصاف فی حیات جامع الاوصاف“ کی تصدیق كرتل ہوئے لکھتے ہیں: 

«حضرت مولاناً عبد العزیز صاحب شجاع آبادی کی تصنیف ”دعوت الانصاف فى حبات جامع 
الاوصاف»" کو مختلف مقامات سے دیکهاء ماشاء اللہ مسئلم حیات النبی صلی الل علیم و سلم اور سماع 
هی وا رة الق اھر شا اسان و حور ال لس کے لم شک کر مطائق اير 
وھا وال “كات بسن "كنس اور ,سمحي ميلف :کی کرالہ کات سے۔ اا تات :كنا جراخلا 
ومعاصرین کے لئے مشعل راہ ثابت ہوگا۔ اللہ تعالی قبول فرماوے اور حضرت مولانا کو ایسی 
تصانیف کرنے کی توفیق مزید بخشے۔ واللہ الموفق 
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7 ربيع الاوّل 1400ھ“ 
(دعوت الانصاف فی حیات جامع الاوصاف: ص9) 
شيخ الحديث مولانا محمد زكريا كاندهلوى (م 1402ھ 


حضرت شيخ الحديث مولانا محمد زكريا كاندهلوى رحمہ اللہ لکھتے ہیں: 

اس روایت میں حضور صلی اللہ علیہ و سلم کے خود سننے میں کوئی اشکال نبين» اس لئے 
كم انبياء عليبم السلام اينى قبور میں زنده ہیں۔علامہ سخاوى رحمۃ اللہ علیہ نے قول بديع میں لکھا ہے 
كم ہم اس پر ايمان لاتم ہیں اور اس کی تصدیق کرتے ہیں کہ حضور صلی اللہ علیہ و سلم زنده ہیں 
اينى قبر شریف میں او راب صلی اللہ علیہ و سلم کے بدن اطبر کو زمین نہیں کها سكتى اور اس پر 
اجماع ب امام بيبقى رحمة اللہ علیہ نے انبیاء علیہم السلام کی حیات میں ایک مستقل رسالہ تصنيف 
فرمایا ب اور حضرت انس رضى اللہ عنم کی حدیث (الانبیاء احياء فی قبورهم يصلون) کہ انبياء 
علیہم السلام اپنی قبرون میں زنده ہوتے ہیں اور نماز پژهتم بین-علامم سخاوی رحمم اللہ نسم اس 
کی مختلف سے طرق سے تخریج کی ہے ۔ 


حضرت مولاناقاری محمدطیب قاسمی (14032ه) 

آپ رحمم اللہ فرماتم ہیں: 

برزخ میں انبیاء علیہم السلام کی حیات کامستلم معروف ومشپوراورجمپور علماء کااجماعی 
مسئلم ہے۔علماء دیوبندحسب عقيده ابلسنت والجماعت برزخ میں انبیاء کرام علیہم السلام کی حیات 
کے اس تفصیل سے قاثل بین- کم نبی کریم صلی اللم علیم و سلم اورتمام انبياء کرام علییم السلام وفات 
کے اتی کی :پاک قیزون سد وم جاور ارہ کے اجسام کے ساه إن کي او اجس كدر كار يناي 
تعلق قائم ب جیساکم دینوی زندگی میں قائم تھا۔ وه عبادت میں مشغول ہیں؛ نمازین پڑھتے ہیں انہیں 
رزق دیاجاتاہے اوروه قبورمبارکہ پرحاضرہونے والوں کا صلوۃ وسلام سنتے ہیں۔ علماء دیوبندنے یہ 
عقيده قران وسنت سے پایاہے اوراس بارے میں ان کے سوچنے کاطرز بھی متوارث رہاہے۔ 
(خطبات حکیم الاسلام: ج7ص181) 
بمار ء استاذ محترم امام ابل السنت شيخ التفسیر والحديث مولانا محمد سرفراز خان صفدر نور الم 
مرقده ایک عنوان: ”عدم تعلق کا کونی بھی قائل نہیں رہا“ کے تحت لکھتے ہیں: 

”بلا خوف تردید یہ بات كبى جاسکتی ہے کہ تقريبا 1374ھ تک ابل السنت والجماعت کا کوئی 
فردء کسی بھی فقبی مسلک سے وابستم دنيا کے کسی خطہ میں اس کا قائل نہیں ربا کم آنحضرت 
صلی اللہ علیہ وسلم (اور اسی طرح دیگر انبياء کرام علیہم الصلوۃ والسلام) کی روح مبارك کا جسم 
اطہر سے قبر شریف میں کوئی تعلق اور اتصال نہیں اور آپ عند القبر صلوۃ وسلام کا سماع نہیں 
فرماتےء کسی اسلامى كتاب میں عام اس سکم وه کتاب حدیث وتفسير کی ہو یا شرح حديث اور فقم 
کی علم کلام کی ہو یا علم تصوف وسلوک كىء سيرت کی بو یا تاریخ کی» کبس صراحت کے ساته 
اس کا ذكر نہیں کہ آپ کی روح مبارک کا جسم اطبر سے کوئی تعلق اور اتصال نہیں اور یہ کہ آپ 
عند القبر ضلرۃ وسلام گا سماع نبیر فزماتے ۔من ادعی خلافم فعلیم البیان ولا یمکنم ان شاء اللہ تعالی 
الى يوم البعث والجزاء والمیزان۔“ [جو بمار م اس دعوم كا مخالف ہو تو وه دلیل لام ان شاء اللہ قيامت قائم 
ہونے روز جزاء آنم اورمیزان عمل لگنے تک اس کے خلاف دلیل لانا نا ممکن ہے] 


اکابر علماء دیو بند کا مسلک: 

امام الاولیاء شيخ التفسیر حضرت مولانا احمد على لابوری رحمن اللہ علیہ کے زمانے میں 
مابنامم ”پیام مشرق*مین ایک اشتبار شائع ہوا جس میں مسئلم حیات النبی صلی اللہ علیہ و سلم کے 
متعلق اکابر علماء دیوبند کے مسلک اور ان کے متفقہ فیصلہ کا اعلان کیا گیا تھا۔ اس اشتہار میں 
اکابرین میں سے دس حضرات کے دستخط موجود تھے اور یہ اشتہار حضرت لاہوری رحمۃ اللہ 
علیہ نے اين بفت روزه رسالہ ”خدام الدین“ میں بھی شائع کیا تھا۔ حضرت مولانا محمد سرفراز خان 


(فضائل درود شريف: ص34) 


(تسکین الصدور: ص290) 
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"مقام حیات" (ضن707) میں ھی تقل فرمابا بس. افاده عام کے لیے اس اشتهار کی تحرير. اور اس کا 
اشتہار کی تحریر : 
7 یھ ۴ک ی 
اکابر دیوبند کا مسلک 


علمائے دیوبند کا متفقہ اعلان 
حضرت اقدس نبى كريم صلی اللہ علیہ و سلم اورسب انبياء کرام علیہم السلام کے بارے میں 
اکابر دیوبند كا مسلک یہ ہے کہ وفات کے بعد اپنی قبروں میں زنده ہیں اور ان کے ابدان مقدسم بعینہ 
محفوظ ہیں اور جسد عنصری کے ساته عالم برزخ میں ان كو حیات حاصل ہے اور حیات دنيوى کے 
مات 
صرف یہ ہے کہ احکام شرعیہ کے وہ مکلف نہیں ہیں لیکن وہ نماز بھی پڑھتے ہیں اور 
روضہ اقدس میں جو درود پڑھاجائے بلاواسطم سنتے ہیں اور یہی جمہور محدثين اور متکلمین ابل 
قاسم نانوتوی رحمۂ اللہ علیہ کی مستقل تصنيف حيات انبياء عليبم السلام ير "آب حیات“ کم نام سے 
موجود ہے۔ حضرت مولانا خلیل احمد صاحب رحمة اللہ علیہ جو حضرت رشید احمد گنگوہی رحمۃ 
اللہ علیہ كس ارشد خلفاء مين سے بیی» آن کا رسالم «المبند على المفند* بھی ابل انصاف اور ابل 
بصيرت کے لئے کافی ہے۔اب جو اس مسلک کے خلاف دعوى کرے اتنى بات يقينى ہے کہ ان کا 
اكابر ديوبند کے مسلک سے کوئی واسطہ نہیں۔ واللہ يقول الحق وهو يهدى السبيل 
1:مولانا محمد يوسف بنورى عفا اللہ عنم مد رسم عربیہ اسلامیہ كراجى نمبر 5 
2:مولانا عبد الحق عفى عنم مہتمم دارالعلوم حقانیہ اکوڑہ ختک 
3:مولانا محمد صادق عفا اللہ عنم سابق ناظم محکمہ امور مذہبیہ بہاولپور 
4:مولانا ظفر احمد عثمانى عفا اللہ عنم شيخ الحديث دارالعلوم الاسلاميم ٹنڈوالہ يار سنده 
5:مولانا شمس الحق افغانى عفااللم عنم صدر وفاق المدارس العربیہ ياكستان 
6:مولانا محمد ادريس کان اللہ لہ شيخ الحديث جامعم اشرفیہ لاہور 
7:مولانامفتى محمد حسن مہتمم جامعہ اشرفیہ لاہور 
8:مولانا محمد رسول خاں عفااللہ عنم جامعہ اشرفيم نيلا گنبد لابور 
9 مولانا مفتى محمد شفيع عفا اللہ عنم مبتمم دارالعلوم کراچی نمبر [ 
0ءمولانا احمد على عفى عنم امير نظام العلماء وامير خدام الدين لاہور 
منجانب :حيات الانبياء سوسائٹی گجرات 
(پیام مشرق: ستمبر 1960ء) 
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عفيده نواب و عداب قبر 

از افادات: متكلم اسلام مولانا محمد الياس گھمن حفظہ اللہ 
2 و نحم فتاه 

قرآن کزیم »احادیث مبارکماجماع امت اور اسلاف امت کے فزامین کی روشنی مين ابل السنت 

والجماعت کا یہ عقیده ب کم موت کے بعد قيامت سے يبلل قبر میں (جہاں میت يا اس کے اجزاء 
ہوں)جسد عنصری کو بتعلق روح ثواب وعذاب ہوتا ہے۔ 
ابل بدعت کا موقف: 
[۱]: اشاعت التوحيد وال حضرات کا موقف یہ ب کہ مرنے کے بعد عليين یا سجين میں روح اور 
جسم مثالى كو عذاب وثواب بوتا ہے » اس دنیا والی قبر میں جسد عنصرى سے نہ تو روح كا تعلق 
بوتا ب نم ہی اس جسم كو عذاب وثواب بوتا بان حضرات کی چند تصريحات ملاحظم فرمائیں: 
٭ مرنے کے بعد انسان زنده ہی ربتاب مگر لباس ومكان بدل ليتا ہے...جسد عنصری کا لباس اتاركر 
جسد مثالى كالباس يبن لين اور دار دنيا سے منتقل بوكر دار برزخ میں يبنج جانے سے بھی انسان 
نہیں مرتا ۔ (ندائے حق ج1ص17) 

ت” دنیا میں جو شخص مرتا د ہے اس کی روح كا رشتہ اس مادى جسم سے ٹوٹ جاتا ہے یہ جسم فنا 
بوجاتا ہے مگر مثالى اصلى جسم باقى ربتا ہے اس سے روح كا تعلق نہیں توتتا...راحت ورنج مسرت 
اور غم بروجدانى كيفيت اس کو محسوس كرتى ب مگر اس کے باوجود يم ظابرى مادى جسم نہیں 
رکھتا یہ جسم تو فنا ہوچکا بوتا ب ...اس كا تو ہراحساس وادراک جسم مثالى کے ساتھ بوتا بس...روح 
جسم مثالى کے ساته ہی منكر نكير کے سوال كا جواب ديتى ب - 

(ندائ حق ج1 ص100:101) 
٭ اس جسد عنصرى مين بعداز دفن دوباره روح كا آنا اور میت كا قبر میں زنده بوجانا یہ کوئی مسئلہ 
نہیں ۔ (ندائے حق ج1ص225) 

چ قبر وہ ہے جہاں روح کو عذاب وثواب بوتا ب وہی شرعی قبر ہے اوروبى روح کا ٹھکانہ ہے ۔ 
(عقیدۃ الامت ص [31مصنف شہاب الدین خالدی) 
٭ اللہ تعالى اس عالم برزخ میں روح کو وبال کے مناسب حال ایک جسم عطا فرماتے ہیں...اسی 
جسم مثالی میں روح قیامت تک رہے گی۔ 

(عقیدۃ الامت ص34) 
٭ شرعی قبر جس میں ثواب وعذاب بوتا ب وه ہے جو جنت کے قريب ہے ۔ (عقیدۃ الامت ص36) 
© يعنى زمين وقبر بھی مثالى زور جسم بھی مثالی اور ثواب وعذاب بھی وہیں بوگا ۔ (عقیدۃ الامت 
ص 39) 
اس جسم عنصرى كو عذاب نہیں بوتا اور نم ہی اس قبر میں عذاب بوتا ب...عذاب وثواب روح 
كوبوتا ہے جو اس جسم مين نہیں ہوتی۔ 

(عقیدۃ الامت ص525) 
٭ جمعیت اشاعت التوحيدوالسنة کا قرآن كريم اور احاديث صریحہ کی رو سے یہ موقف ہے کہ اس 
مٹی والے جسم سے روح نکلنے کے بعد نہ تو وہ روح اس قبرمیں مدفون جسم میں واپس آتی ہے اور 
نہ ہی اس مدفون جسم سے روح کا کوئی تعلق قائم ہوتا ہے ۔ 

(عقائد علمائے اسلام ص91 مصنف شہاب الدین خالدی) 

[۲]: کیپٹن عثمانی صاحب ثواب وعذاب قبر کی اس صحيح صورت کے منکر ہیں۔ چنانچم 
موصوف نے اپنے ایک رسالہ "عذاب برزخ" میں کئی ایک مقامات يراس عقيده کا انكار کیا ہے 
چند تصریحات ملاحظہ فرمائیں : 
٭ یہی وہ اصلى قبر ہے جہاں روح كو دوسرے (برزخى) جسم مين ڈال کر قيامت تک ركها 
جائے گااور اسی ير راحت یا عذاب كا يورا دور گذرے گا۔ (عذاب برزخ: ص2) 
5 ,اروحون كو حيس سے یس سر نے سس جس کے ےھچ پر جود عدان كا 
دور گزرتا ہے ...اس مجموعہ کو قيامت تک باقی ركها جائے گا اور اس پر سارے حالات قيامت 
تک گزریں گے۔(عذاب برزخ: ص6) 
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ملتا ہے جس میں اس کی روح کو ڈال دیا جاتا ہے اور اس جسم اور روح کے مجموعہ پر سوال و 
جواب اور غذاب و ثواب کے ساره خالات گر کے بین اور بی اس کی اصنلی قبر بنتی بے رطات 
برزخ: ص9) 
۶ اللہ كا فیصلم ہے کم قيامت سم پہلے مرده جسم میں روح واپس نہیں آسکتی اور ظابر ہے کم 
بغير روح کے عذاب و راحت بے معنی پین- 
عذاب برزخ: ص17 

* _ اب اگر کوئی بضد بو کم اس مردے کے ساته جو مٹی کے ساته مل کر مٹی بوجاتا ہے ہڈیوں 
کا ڈھانچہ بھی نہیں رہتاء عذاب و راحت کا معاملم اس زمینی گڑھے میں بوتا ہے تو یہ محض 
جبالت» ضد اور ہٹ دهرمى اور قرآن و حديث کا صریح انکار ب جو يقينا اللہ تعالی کے عذاب اور 
آخرت سے لا پرواہی کا ہی نتیجہ ہے قرآن کی نظر میں ایسے عقیدے کا حامل شخص سب کچھ 
ہوسکتا ہے لیکن مومن نہیں ہوسکتا ۔ 

قبر پرستی کا شرک اور اس کی بنیاد: ص17 

کیپٹن عثمانی صاحب کی ان عبارات سے چندباتیں سامنے آتی بين : 
1:قبر اس دنيا وال گڑھے کا نام نہیں بلكم عليين یا سجين کا نام ہے - 
2:برزخ روحوں کے مقر کو کہتے ہیں ۔ 
3 موت ودفن کے بعداس دنيا والے جسم میں نم تو روح كا اعادہ بوتا ب اور نہ ہی کسی قسم کا تعلق 
ہوتا ہے ۔ 
4:قبر میں سوال وجواب کے لئے روح كو دوسرا جسم ديا جاتا ہے جسم جسم مثالی کہتے ہیں اور 
ثواب وعذاب بھی اسی جسم مثالی کو ہوتا ہے ۔ 
5:دنياوال گڑھے کو قبر ماننا »روح كا اس جسم سے تعلق كا قائل ہونا اور اس جسم کی سزاوجزا كا 
عقيده ركهنا شرك کی بنياد اور قران كريم کی مخالفت وانکار ہے ۔ 
اگر بالترتیب یہ چیزیں سمجھ لی جائیں: 


1:تعيين قبر 2:اعاده و تعلق روح (يعنى حيات فى القبر) 3 عذاب وثواب جسم مع الروح 
تو مسئلہ خود بخود واضح ہوجاتا ہے۔ ان امور کی مختصر سی تفصيل پیش خدمت ب : 
[١]:تعیین‏ قبر 
آیات قرآنيم: 


1ل ثصل على أحد مِنْهُمْ مات أَبَدَا ولا تَقُمْ علی قبْره الم كَقَرُوا بالله ورسوله وَمَانُوا وَهُمْ فاسیفون 
(التوبۃ: 84 ) 
ترجمہ: اے بيغمبر صلی اللہ علیہ وسلم ان منافقين میں اگر کوئی مرجائے تو آب اس پر كبهى نماز 
جنازہ نہ پڑھیں اور نہ ہی اس کی قبر پر کھڑے ہوں۔ 
2م ماه فاقبره [عبس21] 
ترجمم: يهر اس موت دى اور قبر مين يبنجاديا 
3.حثی زرثم المقابر [التکاثر2 ] 
ترجمم: (ایک دوسرے سے بڑھ چژه کر دنیا کی عيش حاصل کرنم کی پوس نے تمہیں غفلت میں 
ال ركها ہے) یبال تک کم تم قبرستان میں يبنج جاتس بو 
احادیث میارگم 
حديث نمبر 1: 

عن عمرو بن حزم قال رآني رسول الله صلی الله عليه و سلم على قبر فقال : انزل عن القبر لا 
تؤذ صاحب القبر فلا يؤذيك [ شرح معانى الاثارص328:329باب الجلوس على القبور] 
ترجمہ: حضرت عمرو بن حزم رضى اللہ عنم فرماتے ہیں مجه رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے 
ایک قبر ير ديكها تو فرمایا قبر سے نيج اتر جاو قبر وال كو تکلیف نہ دو اور نہ وه تمہیں تكليف 
دے (يعنى اس کی وجہ سے تمہیں تكليف نہ يبنج ) 
حديث نمبر 2: 
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[بخاری ج 1 ص 177 باب ما یکره من ایخاذ المساجد على الفبور ] 
ترجمم: حضرت عانشم رضی اللہ عنبا فرماتی ہیں کم نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم نے مرض الوفات 
میں فرمایا يبود و نصاری پر اللہ تعالی کی لعنت بو کہ انبون نے اپنے انبياء کی قبرون پر مساجد 
بنالیں تھیں حضرت عائشم فرماتی ہیں: اگر ايسا نم بوتا تو آپ علیہ السلام کی قبر کهلی جگہ بنانی 
جاتی. 
حدیث نمبر 3: 
عن عائشة قالت لما مات النجاشی کنا کلک آنه لا یزال ہوی علی قبره نور 

.[سنن ابی داودج 1 ص 364 باب فى النور يرى عند قبر الشهید] 
ترجمم: حضرت عائشم رضی اللہ عنبا فرماتی ہیں جب حضرت نجاشی کا انتقال ہوا تو بمار م اندر یہ 
بات بیان کی جاتی تھی کم ان کی قبر پر نور دیکها جاتا تھا 


[۲]: اعاده وتعلق روح (یعنی حیات فى القبر) 
آیات قر آنیم: 
آیت نمبر 1 : 
بت الله الذين آمثوا بالفول الثابت في الحياة ایا وفي الاخرة ویضیل الله الظالمین ویفعل الله ما 
[ابراهیم 27] 
ترجمم: جو لوگ ايمان لاثم ہیں اللہ ان کو اس مضبوط بات پر دنيا کی زندگی میں بھی ثابت قدمی 
عطا فرماتے ہیں اور قبر میں بھی اور ظالم لوگون كو اللہ بهتکا دیتا ہے اور اللہ (اپنی حکمت کے 


سور جا بیس کرت بس 


کے البزار عن عائشة قالت : قلت یارسول الله تبتلی هذه الأمة في قبورها فکیف بي وأنا 
امرأة ضعيفة قال يثبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت في الحياة الدنيا وفي الآخرة 
[الدر المنتور ج8ص525] 
ترجمم: حضرت عانشم رضی اللہ عنہا فرماتی ہیں میں نے عرض کی یارسول اللہ اس امت کو قبرون 
میں آزمایا جائے گا میری کیا حالت بوگی میں تو کمزور سی عورت بون تو آپ صلی اللہ علیہ وسلم 
نے فرمایا: ( يثبث اللہ الذين آمنوا بالقول الثابت فى الحیوٰ الدنیا وفى الآخرخ ) 
آپ علیہ السلام کے اس ت تسلی والے فرمان سے معلوم ہوا کہ اس آیت میں لفظ آخرت سے 
مراد قبر کی زندگی ہے جہاں کے عذاب سے اللہ کلمہ کے مطابق زندگی گزارنے والوں کو محفوظ 
فرماتے ہیں 
فائدہ: اکثر مفسرین نے اس آیت کو ثواب وعذاب قبر کے متعلق قرار دیا ہے اور اس آیت کے تحت 
مرفوع اور موقوف احادیث نقل کرکے اعادہ وتعلق روح کو ذکر کیا ہے جس سے قبر کی زندگی ثابت 


بوتى ہے وكيم : ےک طبرى ج8ص 253»تفسيربغوى کر سو وت 
ا ج3ص84ءتفسیرابن كثير 2ص 691 الا امور لوط 


ج4+ص 148 »تفسیر ابو السعودح 5ص 52 البحر المدید ج3ص370) 
آیت نمبر 2: 
قل الله یُحَییکم ثم ُمینکم ثم يَجْمَعْكُمْ إلى یوم القِيَامَة لا ریب فيه ولکن أكتر الئاس لا بِعلمُون 
الجائیم 26 
ترجمم: : اے پیغمبر لوگون سے کبم ديجي اللہ ہی تمہیں زندگی دیتا ہے پھر وبی تمہیں موت دے گاء 
پھر تم سب کو قیامت کے دن جمع کرے گا جس میں کسی قسم کا کوئی شک نہیں ہے لیکن اکثر لوگ 


16 
قل ) يا محمد لأبي جهل وأصحابه إ الله يُحيِيكُمْ ) في القبر ( ثُمَّ یْمِيلکمْ ) في القبر + نم 
مور اور سے رت سم سيو فونه رک 
شك فيه ( ولكن أكتر الناس ) أهل مكة إ لا يَعْلَمُونَ ) ذلك ولا يصدقون 
۱ [ تفسيرابن عباس 2ص22] 
ترجمم:سیدنا عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عنهما ا س ایت کی تفسیر میں فرماتے ہہ ہیں "۱ , پیغمبر صلی 
اللہ علیہ وسلم ابو جہل اور دوسر م کفار سے کبدین اللہ تمہیں قبر میں زنده کر ء گا سوال وجواب 
کے بعد )تمبین قبر میں موت د م گا پھر تم سب کو قيامت کے دن جمع کر گا بعض حضرات کے 
نزدیک اس ابت مين تهوژی سی تقديم وتاخیر ہے ثم يعيثكم )ملت ہے اور ( يُكييكم )بعد مين ہے 
اب آیت کامعنی بوگا اللہ تمہیں دنيا میں موت دين گے پھر قبر میں زنده کریں گے » پهر تم سب کو 
قیامت کے دن جمع کرے گا جس میں کسی قسم کا کوئی شک نہیں ہے لیکن اكثر ابل مکہ اس بات 
کو نہ سمجھتے ہیں اور نہ ہی اس کی تصدیق کرتے ہیں ۔ 
احاديث مبارکہ : 
حدیث نمبر 1: 
حضرت براء بن عازب رضی اللہ عنہ سے ایک لمبی حدیث مروی ہے جسے کئی محدثین نے نقل 
کیا ہے جس میں آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے موت کے وقت پیش أن وال حالات وواقعات »موت 
کے وقت مومن و كافر کی کیفیت موت کے بعد قبر میں پیش آن وال حالات کو تفصیلا بیان 
فرمايا ہے اس طویل حدیث میں قبر کے زندگی کو بيان كرت ہوئے آپ علیہ السلام نے فرمایا "فتعاد 
روحم فى جسده" 
سوال و جواب کے وقت ميت کی روح پھر اس کے جسم میں لوٹائی جاتى ب - 
(مسنداحمدرقم الحديث18534»شعب الایمان ج1[ص356:357 رقم الحديث395 فصل فى عذاب القبر) 
حضرات ائمہ کی بہت بڑی تعداد نے اس حديث كو صحيح قرار ديا اور اس سے قبر کی زندگی کے 
اثبات پر استدلال کیا ہے۔ مثلا: 
٭ ئل اتید رح الل ها حت صح الاستاده 
شعب الايمان ج1[ص357 
* وقال الحافظ أَبُو نیم الأصبهاني : وأمًا حدیث البراء روه المنهال بْنْ عمرو عن زاذان عن البراء 
فحدیث مَشَْهورٌ رواه عن المنهال الجم العَفِيرٌ ورواه عن البراء : كدي بن ثايت وَمَحَمَد بْنْ عقبة وغیر هما 
وروا؛ عن زاذان عطاء بُنْ السایب . قال : وَهُو حدیث أجمع روا الاثر على شهریه واستفاضته وقال 
الحافظ أبُو عَبْدِ اله بْنُ منده : هذا الحدیت استاده مُتصيلٌ مَتْنْهُورٌ رواه جَمَاعَةٌ عن البراء 
" مجموع الفتاوی ج5ص216 
٭ هذا حدیث ثابت مشهور مستفیض صححه جماعة من الحفاظ ولا نعلم آحدا من أثمة الحدیث طعن 
فيه بل رووه في کتبهم وتلقوه بالقبول وجعلوه أصلا من آصول الدین في عذاب القبر ونعیمه ومساءلة 
منکر ونکیر وقبض الأرواح وصعودها إلى بين يدي الله ثم رجوعها إلى القبر 
کتاب الروح ص48 
نوث: اس روایت کے راوی ابومعاویم پربعض حضرات نےاضطراب کی جرح کی هم لیکن وه 
جرح يبان نہیں جل سکتی کیونکم بتصریح ائمم ابومعاويم کی ان روایات مين اضطراب ہے 
جواعمش کے علاوه سے مروی بون 
أبو معاوية الضرير صدوق وهو في الاعمش ثقة وفي غير الأعمش فيه اضطراب. (تاریخ بغداد 
ج2ص115) 
اوریہ روایت امام اعمش سے ہی مروی ہے۔ صحیح مسلم میں سبزپرندوں والی روایت بھی ابو 
معاویہ عن اعمش کے طریق سے مروی ہے۔ 
حديث نمبر 2: 
عن ابي هريْرة رضيي الله عَله عن اللبي صلى الله علیّه وسلم قال گان رجل رف على تشیه 
فلمّا حضره الموّت قال لبنِیه إذا أا مُت فأحرقوني ثم اطحئوني ثم ذروني في الرّيح فوالله لین قذر علي 


فإذا هو قائ فقال ما حملك على ما صتخت قال با رب خلليلك فتفر لۂ 


صحیح بخارى ج ص باب حدیت الغار 
ترجمہ: حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنم سے روایت ہے کہ نبی كريم صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا 
ایک آدمی تھا جو جو بہت گناہگار تھا جب اسے موت آنے لگی تو اس نے اپنے بیٹوں کو وصیت کی 
کہ جب میں مرجاوں تو مجه جلادينا پھر ميرى ہڈیوں كو پیس لینا اور مجه ہوا میں اڑا دينا قسم 
بخدا اگر میں اپنے رب کی پکڑ میں آگیا تو مجھے ایسا عذاب دے گا جو کسی کو بھی نہیں دیا ہوگا 
چنانچم جب وہ مركيا تو اس کے ساته یہی معاملہ کیا گیاء اللہ رب العزت نے زمين کو حکم دیا كم اس 
کے کس ذرات جبان کپین بهی وی آن کو جمع کردم زمين نس اس کے ذرات جمع كرديس تو وه 
زنده کهژا پوگیا اللہ تعالی نس فرمایا تون یم كام کیون کیا ؟ایسی وصیت کیون کی؟ تو وه کہنے لگا 
اك میرے رب میں نے تیرے در کی وجم سے ايسا کیا تھا چنانچم اللہ تعالی نے اس بخش دیا. 
ملاحظم فرمائیں اگر موت کے بعد سوال وجواب اور اس کے بعد تواب وعذاب کا تعلق اس 
دنیا وال جسم سے نہیں بوتا تواللم تعالی نے اس بند م کے اسی دنیوی جسم کو دوباره کیون زنده 
فرمایا ؟*اس کی روح تو محفوظ تھی اسی سے سوال وجواب کرلیتس ۔ 
حديث نمبر 3. 
عن عتمان بن عفان قال گان اللبی صلی الله عليه وسلم إذا فرغ من دفن المیّت وقف عَليِْ فقال 
نتخفروا لاخیکم وسلوا له الثثبيت فاله الان نال 
سنن ابی داودج ص باب الاستِغفار عند الْقبْر للمیّت فی وقت الاثصراف. 
ترجمم: حضرت عتمان بن عفان رضی اللہ عنم فرماتم ہیں کم نبی اکرم صلی اللہ علیہ وسلم جب 
ميت كو دفن کرنم سم فارغ بوجا تم تو تهوژی دير وبی تهبرتم اور فرماتم اين بهائی کے لیس 
استغفار کرو اور اس کے لیے ثابت قدمی كا سوال کرو کیونکم اس سے ابهی سوال كيم جائين گس- 
اور سوال زنده سے کیا جانا ہے ۔ 
[۳]: عذاب وتواب جسم مع الروح 
قران مع التفسیر : 
آیت نمبر 1 : 
ومن أظلم مِمّن اقتری على الله گذبًا أو قال وجي الي ولم يُوحَ الیّه شي: ومن قال سالزل مثل ما 
آئزل الله ولو ترى إِذِ الظالِمُونَ في غمرات الموّت والمَلائِكَةٌ باسیطو أَيْدِيهمْ آخرجوا آلفسکم الوم ثجزون 
عذاب الهون يما کنثم تقولون على الله غیْر الحق وکنثم عن آیایّه تستگبرون [الانعام 93] 
[: امام ابو عبد اللہ محمد بن اسماعیل بخاری المتوفی 256ه نے اس آیت کریمم سم عذا ب قبر 
پر استدلال کیا ہے فرماتس ہیں 
باب ما جام نی کاب اشن کر للم ا و الظاترن.فن خیرات السک الھک 
باسطو أيديهم آخرجوا آنفسکم الیوم تجزون عذاب الهون 
صحیح بخاری ج ص183 
2 امام شمس الدین ابو عبد اللہ بن قيم الجوزیم المتوفی 751ھ ایک سوال ” قرآن کریم میں عذاب 
وتواب قبن كا دكر کیون مو کک جواب مین فرماتس بیت: 
وأما الجواب المفصل فهو أن نعيم البرزخ وعذابه مذکور في القرآن في غير موضع فمنها قوله 
تعالی ولو تری إذ الظالمون في غمرات الموت والملائكة باسطو أيديهم آخرجوا آنفسکم الیوم تجزون 
عذاب الهون بما کنتم تقولون على الله غير الحق وکنتم عن اياته تستکبرون وهذا خطاب لهم عند الموت 
وقد آخبرت الملانكة وهم الصادقون آنهم حينئذ يجزون عذاب الهون ولو تأخر عنهم ذلك إلى انقضاء الدنیا 
لما صح أن يقال لهم الیوم تجزون" 
كتاب الروح لابن قيم ص87 
3 مفتی اعظم ياكستان مفتى محمد شفيع صاحب المتوفى 1396ھ اس آیت کی تفسیر میں فرماتے 
ہیں: 
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3 


اور ذلت روحانى بھی 


معارف القرآن ج3ص393 

آيت نمبر 2: 

وَمِمَنْ حَولكمْ من الأغراب مَنَافِفُونَ ومن أهل المديتة مَرَدُوا على التقاق لا تَعْلمُهُمْ تحن تلهم 
سْعَثبهُمْ مرتین تم يْرَدُونَ إلى عذاب عظیم (التوبہ: 101) 

اس آیت مين اللہ تعالى نے منافقين کے لئے قيامت سے يبلل دو عذابوں كوذكر کیا ہے۔بقول 
مفسرین ان میں ایک عذاب قبر کا ہے۔ 
1: عن وو رر ور له سلي له یه ول خطیا وم انم 
عمر 3 پخرجون من المسجد فاختباً منهم م خیاء أنه لم شی اعد رظن أن الناس قد انصرفواء واختبنوا 
هم من عمرظنوا أنه قد علم بأمرهم فجاء عمر فدخل المسجد فإذا الناس لم يصلواءفقال له رجل من 
المسلمين: أبشر يا عمرء قد فضح الله المنافقين اليوم. قال ابن عباس: فهذا العذاب الأول حين أخرجهم من 
المسجدء والعذاب الثاني عذاب القبر". (تفسير ابن كثير ج3ص435) 
2 وقال الحسن البصري: عذاب في الدنياء وعذاب في القبر. (تفسير ابن كثير ج13 ص435) 
آیت نمبر 3: 

یت الله الذین آمَنُوا بالفول الکایت في الحَيَاةٍ اديا وَفِي الاخرة وَيُضيلُ الله الظَالِمِينَ ویفعل الله ما 
يشاء. (ابراهيم 27) 
تفسير نبوى : 
1: عن البراء بن عازب رضي الله عنهما عن النبي صلى الله عليه وسلم قال إذا أقعد المؤمن في قبره 
أتي ثم شهد أن لا إله إلا الله وأن محمدا رسول الله فذلك قوله إيثبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت) حدثنا 
محمد بن بشار حدثنا غندر حدثنا شعبة بهذا وزاد إيثبت الله الذين آمنوا) نزلت في عذاب القبر. (صحيح 
بخاری ج1 ص183) 
2 عن البراء بن عازب عن النبي صلی الله عليه و سلم قال : ( يثبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت 
في الحياة الدنيا وفي الآخرة 4 قال نزلت في عذاب القبر يقال له من ربك فيقول ربي الله وديني دين محمد 
صلى الله عليه و سلم فذلك قوله ( يثبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت في الحياة الدنيا وفي الآخرة . (سنن 
نسائى ج1 ص290باب عذاب القبر) 

عن خيثمة عن البراء قال : ( يثبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت في الحياة الدنيا وفي الآخرة ) 
قال نزلت في عذاب القبر. (سنن نسائى ج 1ص289باب عذاب القبر) 
فائدہ : اكثر سنى مفسرين نے اس آيت کریمہ كو ثواب وعذاب قبر کے متعلق قرار ديا ہے اور اس 
آیت کے تحت اعاده روح »سوال وجواب فى القبر كو ذكر کیا ب طو الت کے خوف سے ان تمام كو 
يبال نقل نہیں کیا جاتا صرف ایک پر اكتفا کیا جاتا ب مفتى اعظم ياكستان مفتى محمد شفيع عثمانى 
رحمہ اللہ اس آيت کے تحت فرماتے ہیں 

”قبر کا عذاب وثواب قرآن وحديث سے ثابت ہے ۔حدیث یہ ہے؛ کہ رسول كريم صلی اللہ علیہ 
وسلم نے فرمایا کہ جب قبر میں مومن سے سوال کیا جائے گا توایسے ہولناک مقام اور سخت حال 
میں بھی وہ بتائيد ربانى اس کلمہ پر قائم رب گا ءاور "لالم الا اللہ محمد رسول اللہ "کی شبادت دے 
گا اور پھر فرمایا کہ ارشاد قرآنى " یثبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت في الحياة الدنيا وفي الآخرة "كا 
یہی مطلب ہے... اسى طرح تقريباجاليس صحابہ کرام رضى اللہ عنهم سے معتبر اسانید کے ساتھ اسی 
مضمون کی حدیثیں منقول ہیں جن کو امام ابن کثیر نے اس جگہ اپنی تفسیر میں جمع کیا ہے اور شیخ 
جلال الدين سيوطى نے اپنے منظوم رسالہ "التثبيت عند التبييت"مين اور "شرح الصدور"مين ستر 
احاديث كا حوالم نقل كرك ان روايات كو متواتر فرما یا ب »ان سب حضرات صحابم کرام نے ایت 
مذكوره میں آخرت سے مراد قبر اور اس آيت كو قبر کے عذاب وثواب سے متعلق قرار ديا ہے 
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احادیث مبارکم: 
حديث نمبر 1 : 

عَنْ انس بن مالك رضيي الله عَله له حَدَتَهُمْ آن سول الله صلی الله عَلیْهِ سم قال ان العَبْدَ إذا 
وضبع في فبره وتولی له أصحابه وَإئهُ ليسْمَعُ فرع نعلي تاه ملگان فبقیدانهفیئولان ما گنت تقول في 
هذا الرجل لِمْحَمّدٍ صلی الله عَلَيْهِ وستم فأمًا المُوْمِنْ فیفول أذ شنهذ أئة عَبْدُ الله ورسوله فیقال له انظر إلى 


مقعدك من الئار قد ك انالف الله به معا من الجلة راما جميعا قال كاذه ودر لا ئة له یقح له في فبره نم 
رجع إلى حدیث اتس قال وأمّا المُنَافِقَ والگافر فیفال له ما كنت تقول في هذا الرّجْل فیفول لا أذري کلت 
أفول ما يفول الئاس فیقال لآ دَرَيْت ولا لیت ویضنرب بمطارق من حدید ضتربة فیصییح ضََيْحَة یسمعها من 
يليه غیر الثقلین. (صحیح البخاری: ص220 باب ما جاء في عذاب القبْررقم 1374) 
ترجمم: حضرت انس بن مالک رضی اللہ عنم روایت كرتم ہیں رسول اکرم صلی اللہ علیہ وسلم نس 
فرمایا جب بند م کو قبر میں رکها جاتا ب اور اس کے دفن کرنم والے ساتهی واپس لوٹتے ہیں يقينا 
وه ان کے جوتون کی آہٹ سن ربا بوتا ہے اس وقت اس کے پاس دو فرشتم آجاتے ہیں اس کو 
بٹھادیتے ہیں اور کہتے ہیں کم تو حضرت محمد صلی اللہ علیہ وسلم کے بارے میں کیا کبتا ہے 
مومن کہتا ہے کہ میں گواہی دیتا ہوں وہ اللہ کے بندے اور رسول ہیں پس اسے کہا جاتا ہے کہ تو اپنا 
آگ کا ٹھکانہ ديكه لے اللہ تعالی نے تجھے اس کے بدلے جنت عطا فرمائی ہے يس وہ دونوں 
مقاموں کو ديكهتا ہے باقى منافق اور کافر جب اس سےپوچھا جاتا ہے تو اس شخص کے بارے 
میں کیا کہتا ہےوہ کہتا ہے میں نہیں جانتا جس طرح لوگ کہتے تھے میں بھی اسی طرح کہتا تھاتو 
فرشت اسل کہتے ہیں نہ تو خود جانتا تھا اور نم ہی جاننے والوں پر اعتماد كرتا تھا اس کے بعد 
لوب کے ہتھوڑے سے اس ايسا مارا جاتا ب کہ وه چیختا ب اور اس کی چیخ و يكار جن اور 
انس کے علاوہ ارد گرد کے جانور سنتے ہیں۔ 
حديث نمبر 2: 

عن نس بْن مالك قال إن تبی الله صلی الله عليه وسلم دخل نخلا لبنی النجّار فسمع صوئا ففز ع 
فقال من أصنحاب هذه القبُور قالوا : يا رسول الله تاس مَاثوا فی الْجَاهِلِيّة فقال تَعَوَدُوا بالله من عذاب الثار 
ومن فة الدجال قالوا ومم ذاك با رسول الله قال إن الموّمن (۱۵ وطیح فی و اه ملك فیقول له له ما كنت 
تَعْبدُ فان الله هذاه قال كنت أَعَبْدْ الله فیقال له مَا كنت تقول فی هذا الرجل فیقول هو عَبْدْ الله ورسوله فمَا 
يسال عن شیء غیر‌ها فیلطلق به إلى بت گان له فى الثار فبقال له هذا بثك گان لك فی الثار وَلكِنَ الله 
عم و حمك الف وا کے ال فن دی کی اف اھت اق فال با اس وا الكافرة 
ذ وضیع فی قره ےھ یم فقول له ما کلت سا نول لا آذری. فیقال له لا دریت ولا فلت 


فيال له فما كنت تقول فی هذا الرَجل فیفول گنت أفول ما یفول الئاس فیضنریه بمطراق من حدید بّن 
اٹ لے غير الثقلین. (سنن ابی داود ج 2 ص 305باب فى المسألة فی القبْر و عذاب 
الفر) 


ترجمہ: حضرت انس بن مالک رضی اللہ عنم سے مروى ہے کہ أن حضرت صلی اللہ علیہ وسلم 
قبیلہ بنی نجار کے باغ میں تشریف لے گئے آپ نے وہاں پر ایک آواز سنی تو آپ گھبراگئے اور 
دریافت فرمایا یہ کن لوگوں کی قبریں ہیں؟ لوگوں نے بتایا یارسول اللہ کچھ لوگوں کی قبریں ہیں جو 
دور جابليت میں انتقال کرگئے ہیں آپ نے ارشاد فرمايا اللہ تعالی سےآگ کے عذاب اور فتنہ دجال 
سے يناه مانكو لوگوں نے عرض کیا یارسول اللہ کس وجہ سے؟ آپ نے ارشاد فرمایا مومن جب قبر 
میں رکھا جاتا ہے تو اس کے پاس ایک فرشتہ آتا ہے اور کہتا ہے تو (دنیا میں) کس کی عبادت کرتا 
تها؟ اللہ تعالى جس کی راہنمائی فرماتے ہیں تو وه جواب دیتا ب کہ میں اللہ تعالی کی عبادت كرتا 
تھا پھر اس شخص سے کہا جاتا ہے کہ تم اس شخص کے بارے میں کیا کہتے ہو (یعنی آنحضرت 
صلی اللہ علیہ وسلم کے بارے میں) وه شخص جواب دیتا ہے کہ وه اللہ کے بندے اور اس کے 
رسول ہیں اس کے بعد اس کو ایک گھر کی طرف لے جاتے ہیں جو اس کے لیے دوزخ میں تھا اور 
اس سے کہتے ہیں تمہارا دوزخ میں یہ گھر تھا لیکن اللہ تعالی نے تمہاری حفاظت فرمائی اور تم پر 
رحم فرمایا اور اس کے عوض جنت میں گھر عطافرمادیاء وہ شخص یہ سن کر کہتا ہے کہ مجھے 
دنيا میں وايس جانے دو میں اپنے ابل خانہ كو اس کی خوشخبری سناؤں لیکن اس شخص کو دنيا میں 
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آتا ہے اور ڈانٹ کر اس سے پوچھتا ہے کہ تو کس کی عبادت کرتا تھا؟ وہ کہتا ہے مجھے معلوم نہیں 
پھر اس سے کہتے ہیں کہ تو نے نہ تو خود علم حاصل کیا اور نہ کسی کی اتباع کی پھر اس سے کہا 
جاتا ہے کہ تو اس شخص (نبی كريم صلی اللہ علیہ وسلم) کے بارے میں کیا کہتا ہے؟ تو وہ کہتا ہے 
کہ میں وہی بات کہتا تھا جو لوگ کہتے تھے پھر وہ فرشتہ اس شخص کو اس کے دونوں کانوں کے 
درمیان لوب کے گرز سے مارتا ہے وه شخص ايسى جيخ مارتا ہے کہ اللہ کی تمام مخلوق اس کو 
سنتی ہے سوائے جنوں اور انسانوں کے۔ 
حدیٹ نمبر 3: 
عن ان عبّاس رضيي الله عنهما مر الئيي صلی الله علیّه وسلم على قَبْريّن فقال إِنْهُمَا لیعذبان وما 
یعذبان من گبیر ثم قال بلی آمّا أحَدْهُمَا فگان يَسْعَى بالئميمَة و آمّا أَحَذهما فگان لا يَسْتَيْرُ من بوله قال نم آخذ 
غودا رطبا فکسره بائتتین ثم غرز کل واحد منهما على قبر تم قال لعل يخقف عنهما ما لم بیبسا 
صحیح بخاري ص [ 22باب عذاب القبْر من الغِيبَةِ والبولرقم1378 ءمسنداحمدج3ص441رقم1980ء 
ترجمم: حضرت عبداللم بن عباس رضی اللہ عنم فرماتم ہیں کم نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم کا دو 
قبرون سے گذر ہوا تو آپ علیہ الصلوۃ والسلام نے فرمایا ان دو قبر والون كو عذاب ديا جارہاہے اور 
عذاب بھی کسی بڑے جرم کی وجم سے نہیں بوربا ہے پھر آپ نے فرمایا ان میں سے ایک چغل 
خوری کرتا تھا اور دوسرا پیشاب کے چھینٹوں سے نہیں بچتا تھا پھر آپ علیہ السلام نے ایک تر 
ٹہنی منگوائی اور اس کو دو حصوں میں تقسيم کر کے ان میں سے ہر ایک قبر پر گاڑدی پھر فرمایا 
کہ افيه ہے "أن کے خشنک يوقو کک ان محر غذابدمین تكفيف کر دی کار گے 
اجماع ابل السنت والجماعت: 
1: بيان استنباط الاحکام الاول فيه أن عذاب القبر حق يجب الایمان به والتسلیم له وعلی ذلك أهل 
السنة و الجماعة ----------ثم المعذب عند أهل السنة الجسد بعینه أو بعضه بعد اعادة الروح إلى جسده أو 
إلى جزنه وخالف في ذلك محمد بن جرير وطائفة فقالوا لا پشترط إعادة الروح وهذا أيضا فاسد 
۱ ۱ عمدۃ القاری شرح صحیح بخاری ج2ص597۰598 
2: ثم المعذب عند أهل السنة الجسد بعينه أو بعضه بعد اعادة الروح إليه أو إلى جزء منھ وخالف فيه 
محمد بن جرير وعبد الله بن كرام وطائفة فقالوا لايشترط إعادة الروح قال أصحابنا هذا فاسد لأن الألم 
والاحساس إنما يكون فى الحى 
شرح مسلم ج2ص386 


3 بل العَذابٰ وَالَعِيمُ على الفس والبدن جمیعا بائقاق أهل السُنَة والجماعة تلعم اللفس وتُعَدَبْ منفردة 
عن البدن وئعذب متصيلة بالبدن والبدن متصل يها فيكون النعیم والعذاب عليْهمَا فِي هذه الحال مجتمعین 
گما يون للروح مثفردة عن البدن, 

(فتاوي ابن تیمیم: ج1402) 


1 فقم حنفی پر اعتراضات کے جوابات 
از افادات متکلم اسلام مولانا محمد الیاس گھمن حفظہ اللہ 
اعتراض نمبر 1: 
فقہ حنفی میں خون اور پیشاب کے ساتھ سورۃ فاتحہ لکھنا جائز ہے۔ 
رد المحتار میں ہے: 
لو رعف فكتب القَاتِحَة بالام على جَبْهَتِهِ وَأئفِهِ جاز للاستشفاء ء وبالبول أيْضًا 
(رد المحتار لابن عابدين: ج1 ص406 مطلب فى التداوى بالمحرم) 
ترجمم: اگر کسی کی نكسير جارى ہوئی اور اس نے اس خون سے اپنی پیشانی اور ناک پر فاتحہ 
لكه لی تو شفاء کے حصول کے لیے یہ جائز ہے اسی طرح پیشاب کے ساته بھی ایسا کرنا جائز 


ہے۔ 
جواب: 

لا بجوو ات ادا السا ها و - ولا مس مُصحَف من غير 
غلاف عندنا. 


(بدائع الصنائع: ج1 ص140 مطلب فی مس المصحف. الدر المختار: ج1 ص197 کتاب الطبارخ) 
ترجمم: بغیر وضوء آدمی کےلیے نماز ادا كرنا جائز نہیں کیونکم وضوء کی شرط نہیں پائی گئی اور 
بغیر غلاف کے قران کو چهونا جانز نہیں ۱ 
جب حنفیم اتنی احتیاط كرت ہیں تو ان کے بای خون يا پیشاب سم معاذ اللم- قران لکهنا كيس جائز 
بو گا؟؟ 
ضابطہ: 

امور محرمم از قسم اقوال و افعال بحالت اكراه واجبار اور بوقت مخمصم واضطرار 
قابل مواخذه نہیں رہتے ء حق عمل میں حرمت مبڈل بحلت پوجاتی ب جب کم حق اعتقاد میں 
حرمت بدستور برقرار ربتی بس- 
اقوال کی مثال. 

مَن گفر بالله من بعد ایمانه الا من آکره وَقلبْة مُطمَیْنٌ بالایمان ولکن من شرح بالکفر صذرا فعلیهم 
غضب من الله ولهم عذابٌ عظیم (سورۃ النحل: 106) 
ترجمم: جو شخص الم پر اسان لانم کم بعد اس کم ساکه کفر کا ارتکاب کر م- وه نبین سے 
چو و اد و تد مو و وت 
نازل ہو گا اور أن کے لیسم زبردست عذاب تیار ہے۔ 
افعال کی مثال: 

فمن اضنطر غَيْرَ باغ ولا عادٍ فلا إثم علیْهِ إن الله غَقُورٌ رَحِيمٌ (سورۃ البقرۃ: 173) 
ترجمم: اگر کوئی شخص انتبائی مجبوری کی حالت میں بو(اور ان چیزون میب سس ہیں 
جبکہ اس كا مقصد نہ لذت حاصل كرنا ہو اور نہ وه (ضرورت کی) حد سے آگے بڑھے تو اس پر 
کوئی گناہ نہیں۔ یقینا اللہ بہت بخشنے والا مہربان ہے۔ 

اس آیت مين اکل حرام» عملا ۔حلال ہے دلیل اس کیقلا إثم) ہے۔ ‏ اور اعتقادا حرام ہے 
دليل اس كی(غَفُورٌ رَحِيمٌ)ہے کیونکہ مغفرت گناہ کے بعد ہی ہوتی ہے۔ 
اصل عبارت: 

علامہ ابن عابدين شامی نے الدر المختار لعلاء الدین الحصکفی کی جس عبارت کی شرح کی 
ہے وہ اصل عبارت یہ ہے: 

أخثلف في الئداوي بالمُحرّم وظاهر المذهب الملع 

(الدر المختار: ج1 ص405 ص406 كتاب الطہارۃ) 

ترجمہ: حرام چیزوں سے علاج کرنے میں اختلاف ہے حنفيم کا ظاہر مذہب (یعنی امام صاحب کا 


2 فقہ حنفی پر اعتراضات کے جوابات 


اس کی شرح میں علامم شامى رحمہ اللہ نے ”النہایۃ شرح الہدایۃ لحسام الدين السغناقى“ کے 
حوالے سے لکھا ہے: 
سے ا 2 سس فكو اع سھ ول كله رار 
(رد المحتار: ج1 ص405مطلب فی التداوى بالمحرم) 
ترجمہ:” نہایہ“ میں ”ذخیرہ“ کم حوالے سے نقل کیا گیا ہے کہ (تداوی بالمحرم کی گنجائش اس 
وقت ہے كم) اگر حرام میں شفاء کا علم (یعنی يقين) ہو اور اس کے علاوه اسے کوئی دوا معلوم نہ 


ہو۔ 
اعتراض: 
دونوں اقوال میں تعارض ہے کہ پہلے قول سے منع ثابت ہو رہا ہے اور دوسرے سے 
جواز۔ 
جواب: 


قول اول (عدم جواز)حالتِ اختیار کا ہے جب کہ قول ثانی(جواز) حالت اضطرار کا ہے۔ 

(قولة وظاهر الم مالس كدو ل على المظلون كما عم 

كم تداوى بالمحرم اس صورت میں منع ب جب اس میں شفاء مظنون و موبوم بو (يقينى نہ ہو) 
اعتراض: 

قول اول يعنى قول امام اعظم رحمہ اللہ اگرچہ قول ثانى كا مخالف نہیں لیکن حديث کے تو 
خلاف ہے۔ اس لیے کہ حديث میں ہے: 

إن الل لم یجْعل شيقاءكُم فیما حرم علیکم 
(السنن الكبرى للبيبقى: ج10 ص5 باب النبى عن التداوى بالمسكر) 
ترجمم: اللہ تعالى نے ان چیزوں میں شفاء نہیں ركهى جن کو تم پر حرام قرار ديا ہے۔ 
جواب: 

تعارض ك ملي وحدات ثمانيم كا يايا جانا ضروری ہے۔ 

در تناقض بشت وحدت شرط دان وحدت موضوع و محمول و مکاں 
وحدت شرط و اضافت. جز ء و قوت و فعل است در اخر زماں 
کل 

مثال: کوثی کبم کم علاج نہیں کرانا چابیم اور مراد بو زمار صحث ‏ دوسر اکبم علاج کرانا 
چاہیے اور مراد بوزمانم مرضء تو اس میں کیا تعارض ہے ! 
اعتر اض: 

حديث سے معلوم ہوتا ہے کم حرام دوا میں مطلقا شفاء نہیں جب گم مذیب امام میں حرام 
كا ا استعمال كرنا اجار کر بحالت اضطرار استعمال کرنا جائز بسء تو ایک 
صورت تو پھر بھی مخالف حدیث ہوگئی۔ 
جواب: 


بحالت اضطرار وہ جيز حرام ربتى ہی نہیں بلکہ حلال بوجاتى بم. اس موقف کے مطابق 
حکم خداوندی(فمن اضنطر" غَيْرَ باغ ولا عاد فلا ائم علیْه) ير بھی عمل ہوگیا اور ”إن الله لم یجعل 
ثیفاءکم فیما حرم علیکم* حديث پر بھی۔ 
یہ ہے فقاہت امام اعظم رحمة اللہ علیہ اور يبى مصداق ب اس حديث کا:” من یرد الله به 
خَیْرا هه في الڏين“ 
(صحیح البخاری: ج1 ص16 باب من یرد اللہ بہ خیرا ) 
تكن اللم تعالی جس کے ساه بهلافی کا اراده‌آفرمات بين انس دين . کی سمجه عظا فر مائ ہین 


نے مت 


للاستشقاء » وبالول ٠ E FEE TE‏ لی لذ ون 

اصل میں ”إن علم فيه ثیفاء* شرط اور ”لا باس بی“ جزا ہے اورشرط علم جب منتفی ہے 
تو جزاء ”ل باس به“ خود بخود منتفی ہوگئی کیونکم ضابطم ہے کم مقدم اور تالی (یعنی شرط 
وجزا ) میں نسبت تساوی کی بوتو سلب مقدم سلب تالی کو مستلزم بوتا ہے ء جیسے ”ان كانت 
الشمس طالعۃ فالنھار موجود لکن الشمس ليست بطالعۃ“ لبذا نتیجم یہ بو گا: "فالنهارلیس بموجود» 
اعتراض: 

شرط ”إن علم فيه شيقاء“ب اور نفی اس کی نہیں » بلكم نفى ””يُثقل» کی ہے اور وه شرط 


کتابت بالدم کا ”مو جب شفاء ہونا یا نہ ہونا“ نم عقلا معلوم بو سکتا ہے نہ طباً كيونكم 
فن طب میں ادویات کی تاثیر سے بحث بوتى ہے نہ کہ عمليات کی تاثیر سے۔ اگر اس کا ”مو 
جب شفاء ہونا یا نہ ہونا“ شرعا ہوگا تو وہ منقول نہیں۔ جب منقول نہیں تو معلوم بھی نہیں۔ 
اور یہاں علم سے مراد علم شرعی ہے۔ 
خلاصم کلام یہ کہ فقہاء اس کا جائز ہونا نہیں بلکہ کرام 0 بت کررپس بین» آب بهی 
گر کرفی آن رپ ہت جیسے كوئى ” لا ثقربوا الصّلاة “ تو پڑھے مگر 
” وَأَثثمْ سگاری» كو چهوژ دےء یا "لرّحمن ولذ فنا ول العابدین» تو پڑھے مگر ”إن گان“ كو چھوڑ 
رن 
فائدہ: 


غير مقلدين کو یہ اعتراض ويس بھی نہیں ہونا جاب كيونكم ان کے مذہب میں تو 
منی» خون» شرمگاه کی رطوبت اور شراب پاک ہے۔ علامہ وحید الزمان لکھتے ہیں: 

و المنی طابر و خسلم و فرك الیابس منم ازکی و اولی و کذلک الدم غير دم الحیض و رطوبۂ 
الفرج و الخمرو بول الحیوانات غير الخنزیر. (کنز الحقانق من فقم خير الخلائق: ص16) 
ترجمم: منی پاک ہے اسر دهونا اور خشک کو کهرچنا ببتر ہے۔ اسی طرح حیض کے خون کے 
علاوه دیگر خون» عورت کی شرمگاه کی رطوبتء شراب اور خنزیر کے علاوه دیگر جانورون کا 
شاب بهی پاک ہے 
حتی کم کتے كا پیشاب اور پاخانم بھی نجس نہیں: 
وکذالک فی بول الکلب و خزاءه و الحق انم لا دلیل على النجاس (نزل الابرار: ص50) 
ترجمم: اور بے وضو قرآن چهونا بھی جائز بس- 
محدث را مس مصحف جانز باشد(عرف الجادی از نواب مير نور الحسن خان: ص 15) 
ترجمم: بے وضو آدمی کے لیے قرآن مجید کو چهونا جائز بس- 
اعتراض نمبر 2: 

اگر کوئی مسلمانون کی رعیت میں ربتا پواور کسی مسلمان عورت سے زنا كر ے يا نبی اکرم 
صلی اللہ علیہ و سلم کو گالی دے تو اس کو قتل نہیں کرنا چاپیس: 

أو زنی بمسلمة أو سب النبي صلی الله عليه وسلم لم يُنقض عهده 

(فتاوی عالمگیری: ج1 ص276 کتاب السير- الباب الثامن فی الجزية) 

جواب: 

غير مقلدین اس مسئلم کو خلط کر دیتے ہیں۔ اصل مسئلم یہ ہے کم ذمی كا معایده اس وقت 
تک قائم رہتا ہے جب تک وه خلاف عبد کوئی كام نم کر ء. البتم اگر منکرات شرعیم میں سے 
کسی کا ارتکاب کر ء تو اس پر حد جاری کی جا گی اگر چم عبد برقرار رہے كا 

اس طرح یہ دو مسئلے ہیں۔ 
يبلا مستلم: منكرات شرعیہ کے ارتکاب سم حد كا جاری ہونا 

رد المحتار میں ہے: 

( قولة ولا بالزتا بمسلمة ) بل يُقام عليْهِ موجه » وَهُوَ الحذ( ج6 ص331-مطلب فی حکم سب الذمى 
النبى صلى اللم عليم و سلم) 


4 فقہ حنفی پر اعتراضات کے جوابات 
( وَيُوَدَبْ الذِمِيٌ وَيُعَاقَبْ على سیّه دين الاسلام أؤ الفرآن أو التَبِيٌ ) صلی الله عَلَيْهِ وسلم حاوي 
وغیره قال العَيْنِي : واختياري في السب أن يُقتل ١‏ لخ وَتَبعَة ان الهمام .قلت : ويه آفتی شیختا الخیّر 


ملي وَهُوَ قول الثنافعِي 
1 (الدر المختارلعلاء الدين الحصکفی: ج6 ص332 الى 333) 

ترجمہ: ذمی كو دين اسلام يا قرآن یا نبى صلی اللہ علیہ و سلم کی شان مين نازيبا كلمات كبن کی 
وجم س تاديبا سزا دی جائے گی اور خوب پکڑ ہو گی۔حاوی وغيره میں اسی طرح ہے۔علامہ عينى 
رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہیں کہ ذمی کے گالی دینے کی صورت میں ميرى رائے یہی ہے کہ اسے قتل 
كر سح ابن الہمام کی رائے بھی اسی طرح ہے۔ میں (علامہ الحصكفى) کہتا ہوں کہ یہی فتوى 
ہمارے شيخ ح خیر الرملی نے دیاہے اور یہی امام شافعی رحمہ اللہ کی رائے ہے۔ 

اوریم بهی تب جب صرف اينم حلقم میں خفیہ طو ر پر سب کرے لیکن اگر علانیہ 
کر م تو سزا ا سی پت 

أي إذا لم یکن ء فلو أعلن بششمه أو اعتاده فل » ولو امرأةً ويه يُفتّى الِيَوْمُ (رد المحتار لابن عابدين: 
ج6 ص 331) 
ترجمم/: (تادیب و سزااس وقت ہے) جب وه علانیہ گالی نم دے۔ اگر علانیم گالی دم يا ايسا کرنا اس 
کی عادت ہو تو اسے قتل ہی کیا جائے گا جاب وه عورت ہی کیون نم بو اور آج کے دور میں فتوی 
اتی پر ہے 
دوسرا مسئلہ: عہد کا نہ ٹوٹنا 

کہ ان امور کی وجم سے عبد نہ توش كا بان اگر معاہدہ میں یہ شرط لگائی گئی ہو کہ ذمی 
یہ كام نہ کر م گا اس کے باوجود یہ كام كر ڈالے تو پھر معاہدہ بھی ٹوٹ جائے گا ۔ 

هذا إن لم يُشترط ائتِقاضة به أمّا اذا شرط انتقض به کما هُوَ ظَاهِرٌ .(الدر المختارلعلاء الدين 
الحصکفی: ج6 ص331) 
ترجمہ: یہ اس وقت ہے جب عقد میں ان چیزوں کی شرط نہ لگائی ہو اور اگر معابده میں یہ شرط 
لگائی گئی ہو کہ ذمى یہ كام نم کرے گا اس کے باوجود یہ كام كر ڈالے تو پھر معاہدہ بھی ٹوٹ 
جائے گا ۔ جیسا کہ یہ بات بالکل ظاہر ہے۔ 
اعتراض نمبر 3: 

امام ابو حنیفہ رحمہ ا للم کم بان مدت رضاعت اڑھائی سال ہے۔ ہدایہ میں ہے: 

ثم مد الرضاع ثلثون شهراً عند ابی حنیفۃ رحمم اللہ, (الہدایہ: ج 2ص 369 کتاب 
الرضاع) ۱ : 
اور یہ قران کی اس آیت: (حولين گاملیٔن)(البقرۃ:233)کے خلاف ہے۔ 
جواب نمبر 1: 

صاحب ہدایہ علامہ برہان الدین علی بن ابی بکر الفرغانی المرغینانی (م593ھ) نے دو قسم 
کی عورتوں کا ذکر کیا ہے: 
7 سود 


بن گاملین)(البقرہ:233) میں اس مطلقہ کا حکم ہے جو خاوند کی خواہش اور 

بجم كن رورت كل یش سی ا رو یو اٹ ادن مين عو سا یج ون 
کےحقوق کے خبال کیا گیا ہے اور مدت رضاعت دوسال مقرر كردى گئی بء ایک تو اسى آيت 
” حولين کاملین “ کی وجہ سے اور دوسرے حدیث:”لارضاع بعد الحولین“ (سنن سعيد بن منصور 
:ص139 رقم الحديث987 عن ابن مسعود موقوفا) کی وجہ۔ 

تینوں کی رعايت اس طرح ہے كم بچہ دوسال تک مان کے دوده سے ہی صحیح 
پرورش ياتا ہے اورماں جونكم طلاق کی وجہ سے بج کو دودھ پلانے کی شرعا مكلف نہیں 
رہی اور باب کے ذمہ اس كا نان ونفقم بھی نہیں رہا۔ مان کی اجرت مقرر كرك اس کی 
معیشت اور بچہ کی پرورش کا انتظام ہوگیا اور اگر بچہ دوسال سے قبل بھی ماں کے دودھ 
کے بغیر پرورش پا سکتا ہو تو دو سال سےقبل دوده چھڑانے کا باہمی مشاورت و رضامند ی 
سے اختيار بھی دے ديا گیا اور بچہ کی جسمانی كمزورى یا کسی مرض کی وجہ سے ضرورت 


الحولين وبعده. “(تفسير الطبری: ج2 ص604 تحت هذه الآية) سے ظاہر ہے۔ 

تاح وفطتالة كاككون رر ) (الاحقاف:15) میں خاوند والی عورت کا ذکر کے کم وه 
اڑھائی سال تک دوده پلاسکتی ہے ۔ 
جواب نمبر2: 

مدت رضاعت تو دوسال ہے البتم مسئلہ نکاح میں احتیاط کی بنا پر اژهانی سال كو 
ملحوظ رکھا گیا ہے۔ کیونکہ مدت رضاعت دوسال میں نص صریح نہیں بلکہ اسی آیت میں ہی 
دو سال سم زائد مدت کم اشار م ملتم ہیں وہ اس طرح کم آیت "وّالوالذات بر كن آلایم* مين 
لفظ ”فان ارادا فصالا “ بتا ربا ہے کم مدت رضاعت دوسال کے بعد بھی بو سکتی ہے کیونکم 
اگر دوسال کے بعد رضاعت کی اجازت نم پوتی تو دوده چهژّانا ضروری بوتا » باہمی مشاورت 
اور رضا کی شرط ہی نم ہوتی۔ 

اسی طرح آیت ” وحملة وفصاله تلائون شهرا » میں لفظ ”حملة“ میں دو احتمال بین: 

نمبر 1: مان کے پیٹ والا حمل 

نمبر2 :گود والا حمل 

اگر مان کے پیٹ والا حمل مراد ہو تو معنی پوگا کم کل مدت حمل اور رضاعت مل کر 
اڑھائی سال ہے البتم مدت حمل اور رضاعت کی تقسیم كا دکر نہیں کم حمل 9 ماه ہو 
تومدت رضاعت 1مماه حمل 12 ماه ہوتومدت رضاعت 18 ماه وغیرہ۔ اسى لیے اكثر حضرات 
کی رائے یہ ہے اقل مدت حمل 6 ماه اور اكثر مدت رضاعت 4 ماه ہے۔ 

اور اگر حمل سے مراد كود والا لين تو مطلب ہوگا كم مان کم كود میں رکھنے اور 
دودھ چھڑانے کی مدت اڑھائی سال ہے تو معنی یہ ہوگا کم حمل اور رضاعت ہر دو کی مدت 
اڑھائی سال ہے اور حمل سے مراد كود میں ركهنا قرآن كريم میں دوسرے مقام پر بھی استعمال 
ہوا ہے جیسے "فا به قومها تحْمِلهُ “ (مريم :27) اب یہ آیت بھی مدت رضاعت کے دو سال ہونے 
میں نص صریح نہیں بو گی۔ ۱ 

یہ مذہب امام اعظم رحمۃ اللہ علیہ كاب اور بظاپر یہ زیاده قوی ہے کیونکم اس آیت میں 
مان کی تین مشكلات كا ذکر ہے ۔ [١]پیٹ‏ والا حمل [۲] جننا[ ۳ ]گود میں اٹھانا۔ كما فى قولم 
عالی حم ابه کر ها و نة کر ها وحملة وفصالة تلاگون شر 

اگر(وحملْة وَفِصَالة) میں بھی گود والا حمل لينم کی بجائے پیٹ والا حمل مراد لیا جائے تو 
بظاہر یہ تکرار ہو گا اور مشکلات دو بنیں گی نہ كم تین۔لہذا اما م صاحب کا مسلک یہ ہے مدت 
رضاعت دوسال ہے حرمت نکاح بالرضاعۃ میں احتیاط اڑھائی سال کی مدت کا خیال رکھا 
جائ . 
جواب نمبر 3: 

امام صاحب کے دونون قول ہیں دو سال اور اڑھائی سال» مگر فتوی دوسال پر بس- 
:]١[‏ امام علاء الدین الحصکفی [10832 ه] میں ہے: 

( حولان ونِصف علده وحؤلآن ) فقط ( عِنْدَهُمَا وَهُوَ الاصح ) فثحٌ وبه يُفتَى كما في تصحیح 
القذوري 


(الدر المختار مع رد المختار : ج4 ص387 باب الرضاع) 
ترجمم: مدت رضاعت امام صاحب کے نزدیک از هانی سال اور صاحبین کم نزدیک صرف دو سال 
ب اور یہی دو سال والا قول زیاده صحیح ہے یہ بات فتح القدیر میں بء اور اسی پر فتوی ہے 
جیسا کم علامم قاسم بن قطلوبغا کی کتاب "تصحیح القدوری“ میں بس- 
[۲]: الشیخ عبد الغنی العُتیمی المیدانی الحنفی [1298ه] لکھتے ہیں: 

(و قالا سنتان) لان ادنی مدم الحمل ستة اشبر فبقی للفصال حولان قال فى الفتح: وهو الاصح و 
فی التصحیح عن العیون و بقولہما ناخذ للفتوی (اللباب فی شرح الکتاب: ج3 ص31 کتاب الرضاع) 
ترجم: صاحبین فرماتم ہیں کم مدت رضاعت صرف دو سال ہے کیونکم حمل کی کم سم کم مدت دو 
سال ہے اور مدت رضاعت کے لیے باقی دو سال بچتے ہیں۔ فتح القدیر میں ہے کم یہی دو سال والا 


ہے کہ ما کاس > صاحبین کے قول پر فتوی ہے۔ 
[۳]: مولانا رشید احمد گنگوبی فرماتے ہیں: 
مدت رضاعت کی دو سال ہے على الاصح المفتی بم یعنی اسی پر فتوی ہے۔ (تذکرم الرشید: 
ج1[ص185) 
0 غير مفتى بم قول پر فتوى دینا جائز نہیں تو اس كو بنیاد بنا کر تنقید كرنا كيمس 
جائز بوكا؟! 
جواب نمبر 4: 
غير مقلدين کو یہ اعتراض زيب نہیں دیتا کیونکہ ان کے اكابر کے بان تو 60 سال کے 
بابا جی بھی عورت کا دودھ پی سکتے ہیں۔ 
”ویجوز ا رضا ع الكبير ولوکان ذالحیۃ لتجویز النظر “ 
(كنز الحقائق از علامہ وحيد الزمان: ص 67 » نزل الابرار از علامم وحید الزمان: ص77) 
ترجمہ: نظر کے جائز کے ہونے کے لیے بڑے آدمی کو دودھ پلانا جائز ہے۔ 
ارضاع كبير بنا ء بر تجویز نظر جائز است (عرف الجادی از نواب مير نور الحسن خان: ص130) 
ترجمہ: نظر کے جائز کے ہونے کے لیے بڑے آدمی کو دودھ پلانا جائز ہے۔ 
اعتراض نمبر4: 
امام صاحب زانیہ اور زانی کے لیے حد کے قائل نہیں اور زنا کا دروازه كهول رہے ہیں۔ 
کیونکہ فتاوى قاضيخان میں ہے: 
ولو استاجر امراۂ ليزنى بہا فزنی بہا لايحد فى قول ابی حنیفۃ 
(فتاوى قاضی خان: ج4 ص407 کتاب الحدود) 
ترجمم: اور اگر کسی عورت کو زنا کرنے کے لیے اجرت ير ركها ء پھر اس سے زنا بھی کیا تو 
امام ابو حنیفہ رحمہ اللہ کے قول کے مطابق اس پر حد نہیں۔ 
درمختار میں ہے: 
( ولا ) حَدَ ( بالزتا بالمُستأجرة له ) أي للزتا. والحق وجوب الحَدِ كالمْسْتَأجَرَة لِلخِذمَة 
(الدر المختار للحصکفی: ج6 ص46 کتاب الحدود- باب الوطی الذى يوجب الحد و الذى لا يوجبم) 
ترجمہ: جس عورت كو اجرت پر ركها اس کے ساته زنا کرنے پر حد نہیں ہے؛ لیکن صحیح یہ ہے 
کہ اس پر حد واجب ہے جيسا کم خدمت کے لیے اجرت پر ركهى گئی عورت کے ساته زنا کرنے 
پر حذ ہے۔ 
جواب: 
قرآن كريم میں ہے: (فمَا اسْتَمْتَعْتمْ به ملهن فآثوهن أجُورهن) (النساء:24) 
ترجمہ: جن عورتوں سے (نکاح كر کے) تم نے لطف اتهايا ہو ان كو ان كا وه مبر ادا کرو جو مقرر 
کیا گیا بو 
ہوجاتی ہیں۔ مشہور ضابطہ ہے: 
الحذوذ تندرئ بالشبهات. (الجوہرۃ النیرۃ: ج2 ص 313کتاب الدعوى» اللباب فی شرح الکتاب للميدانى: ج1 
ص365 کتاب الدعوى) 
ترجمہ: شبہات سے حدود ساقط ہو جاتی ہیں 
ار سے کی رکا کی كبا وان كفاع کے لنت راف 
جواب: امام مالک رحمم اللہ کے بان نكاح کے لیے گواه شرط نہیں۔ علامہ محمد بن عبد الرحمن 
العثمانى الشافعى لکھتے ہیں: 
ولا يصح النکاح الا بشہادۃ عند الثلاثة» و قال مالک يصح من غير شہادۃ 
(رحمۃ الامۃ فى اختلاف الائمۃ: ص205 كتاب النكاح) 
ترجمہ: ائمہ ثلاثہ کے نزدیک گواپون کے بغير نکاح صحيح نہیں اور امام مالک رحمم اللہ فرماتے 
یہ ی ہدوت 
سبہ سے حد کا ساقط ہونا ایسا ہی ہے جيسا کہ مشکوۃ شريف میں رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 
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وعن عائشة أن رسول الله صلی الله عليه وسلم قال : أيما امرأة نكحت بغير إذن وليها فنكاحها 
باطل فنكاحها باطل فنكاحها باطل فإن دخل بها فلها المهر بما استحل من فرجها. (مشکولۃ المصابيح: ج 2 
ص292 كتاب النكاح باب الولى فى النكاح و استيذان المراۃ) 
ترجمہ: حضرت عائشہ رضى اللہ عنبا سے روايت ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم نے 
فرمايا: جس عورت نے بھی اپنے ولی کے بغير نکاح کیا تو اس کا نکاح باطل بء اس كا نکاح باطل 
ہے اس كا نكاح باطل ہے۔ اگر خاوند نے بمبستری کر لی تو اس عورت کو مبر ملل گا كيونكم اس 
شوہر نے اس عورت سے نفع اٹھایا ہے۔ 

يبال اب صلی اللہ علیہ و سلم نس اس پر مہر بھی مقرر فرمایا اور حدبھی جارى نہیں کی۔ 

اسى طرح موطا امام مالک میں بم: 

عن غروة بْن الربَيْر آن خولة بلت حکیم دخلت على غمر بُن الخطاب فقالت إن ربيعة بن أميّة 
کت اد او قحملت مه قخرج عم بن القطاب فرعا تخر ردا فقال هده امه ولو كلت تقتست فيها 
ار جمّت. (موطا مالک: ص507 باب نکاح المتعۃ) 
ترجمم: حضرت عروه بن زبیر سے روایت ہے کم حضرت خولم بنت حکیم حضرت عمر رضی اللہ 
عنم کی خدمت میں حاضر ہوئیں اور ان سے عرض کیا کم ربیعم بن اميه نےایک عورت سے متعم 
کیا ہے جس سے وه حاملم بوگئی ہے۔ حضرت عمر اپنی چادر کو گھسیٹتے ہوئے ربیعم کے پاس 
گئے اور اسے فرمایا کم اگر میں یہ متعم کے حرام ہونے کا مسئلم يبل بیان کر چکا بوتا تو تجھے 
مدكسار کر رتا 

اس واقعہ میں حضرت عمر رضی اللہ عنم نے متعم کرنے وال شخص پر حد جاری نہیں 
کی کہ اس کو علم نہیں تھا حالانکہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے نزدیک متعہ حرام اور قابل 
02017 

شاه ولى اللہ محدث دبلوى رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہیں: امام شافعى رحمم اللہ ہر وه توجیہ جو 
کسی سنی مستند عالم نے کی ہو اور اس توجیہ کی وجہ سے وطی كو حلال کہا ہو تو اس وطى پر حد 
کے قائل نہیں اگرچہ وطی کرنے والا اس کو حرام جانتا بو مثلا ولى کےبغیر نكاح جو امام ابو حنیفہ 
رحمہ اللہ کے مذہب میں جائز ہے اور گوہوں کے بغيرنكاح جيسا کہ امام مالک رحمہ اللہ کی نسبت 
معروف ہے۔ (المسوی شرح الموطا: ج2 ص144) ۱ 

لبذا اس مسئلم میں حد کا ساقط بونا احناف کا محض دعوی نہیں بلکم یہ موقف قرآن» سنت اور 
آثار صحابم کے مذکوره دلائل سے ثابت ہے۔ لبذا فقم حنفی پر اعتراضات دراصل قرآن و سنت کے 
ان واضح دلائل سے بے خبری کی دلیل بس- 
جواب نمبر2: 

حد زنا کم نم ہؤنے کا یہ مطلب نہیں ہے کم اس پر تعزير بھی نہیں ہے۔ مثلا حضرت ابن 
عباس رضى اللہ عنہما سے مروی بس: 

من أتى بهيمة فلا حد علیه. (جامع الترمذی: باب فیمن يقع على بہیمۃ) 
ترجمم: جو آدمی کسی جانور سے بدفعلی کر م اس پر حد نہیں۔ _ 

کیا غير مقلدین اس سے یہ نتیجم اخذ کریں گے کم ایسے آدمی پر کوئی سزا نہیں؟! حالانکم 
اس كا برگز یم مطلب نہیں کہ اس پر کوئی سزا نہیں بلکم اس شخص پر تعزیر ہے اور تعزیر کبهی 
جواب نمبر 3: 

احناف کا راجح موقف اور مفتی بم قول یہی ہے کم اس شخص کو حد زنا لگ گی. در مختار 
میں ہے: 

والحق وجوب الحَذِ کَالمسسَأجر لِلْخِذمَة, (الدر المختار للحصکفی: ج6 ص46 کتاب الحدود- باب الوطی الذى 
یوجب الحد و الذی لا یوجبہ) 
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امام صاحب کے بان زانيم کی اجرت حلال ہے۔ رد المحتار میں ہے: 
ما أَخذثه الزانية ان گان بعقد الإجارةٍ فحلال عند آبي حنيفة. (رد المحتار لابن عابدین: ج 9 ص76 باب 


الاجازۃ الفاسدۃ) 
جواب: 
اجاره کی تین قسمین ہیں: ‏ [:اجاره صحیحم 2 اجاره فاسدۂ 3 اجاره 
باطلۃ 
اجارہ صحیحہ: اصل كام جس کے عوض اجرت ہے جائز ہو اور کوئی وجم ناجائز مثل شرط 


وغیرہ بھی ساتھ نہ لگی ہو۔ 
اجارہ فاسدہ: اصل كام جائز بو مگر کسی شرط کی وجم سے معاملہ ناجائز بو. وه شرط فی نفسم 
امرمباح ہو يا حرام. مثلا مکان کی حفاظت ير نوكر ركها ساته شرط لگا دی کہ كبهى کبھی كهانا بھی 
پکائے گا يا ہمارے تاش بھی كهيل گا ۔ اس اجاره حکم یہ ہے کہ يم معاملہ ختم کردیں اور اگر 
کسی نے ختم نم کیا تو يبال اجر معين نہیں بلکہ اجر.مثل ملس گی۔ 
اجاره باطلم: اصل کام ہی ناجائز ہو ححا بر قد کرای سی ھک ھا جارس ھا جات 
اصل مسئلم: کسی شخص نم اجرت پر عورت كو كام كاج کم لیم رکھا اور معاملم مکمل 
بوجانم کے بعد زنا کی شرط بھی رکه دی۔ اب تين باتیں قابل غور بین: 
1 :اصل معاملم صحیحم ب » فاسده ہے یاباطلم؟ 
2 اگر شرط پر عمل نم کیا تو اجرت دوسر م كام کی دی جائے گی یا نہیں؟ 
3 اگر شرط پر عمل کرلیا تو اصل كام کی اجرت دين گےیا نہ؟ 
ان تینوں کا حکم: 
31 یہ معاملہ اجارہ فاسدہ ہے جو کہ ختم کرادینا چاہیے۔ 
2 اجاره چونکہ فاسده ہے لہذا عورت کو اجرت معين نہیں بلكم اجر المثل دی جائے گی۔ 
3 اصل كام کی اجرت اجر المثل دينى چاہیے اور زنا کی وجم سے حد زنا جارى بونى چاہیے۔ 
تو اس میں دو مسئلے ہیں: ‏ 1:اجرت 2 حد 
اجرت کا مسئلہ ”باب الاجار ×“ اور حد کا مسئلہ ”باب حد الزنا“میں ہےء غیرمقلدین خلط ملط 
كرت ہیں۔ امام صاحب کی كمال تفقہ ہے کہ دوده اور پانی جدا کردیا۔ 
مثال: كوئى شخص مسجد میں نماز پڑھنے جائے اور واپسی پر چوری بھی کر لے تو نماز کا 
ثواب ملے گااور چوری پر حد السرقہ لگے گی۔ 
علامہ شامی رحمہ اللہ نے ج+٭ البخاری> * کم واسطم سے نقل کیا بس: 
وَفِي غرر الافگار عن المُحِيط : : مَا أ حَذث الزَانِيَةُ إن گان بعقد الإجارة فحلال عند أبي حنيفة ؛ لان 
أجر المثل في الإجارة الفاسدة طیْبٌ وإن گان الب حرامّا وَحرامٌ علذهما. (رد المحتار لابن عابدين: ج 9 
ص76 باب الاجازۃ الفاسدۃ) 
غیرمقلدین کی عبارت سمجھنے میں غلطیاں: 
1 ”إن گان “میں موجودضمیر ”هو“ كو ما" کی طرف راجع کر دیا 
2 "بعقد الاجارۃ“ کی" با“ كو سببیہ سمجھا۔ 
3 ”الاجارۃ“ کو اجاره زنا سمجھا۔ 
حالانکم یم تینون باتین غلط بین صحیح بم ہے کم: 
1 ان گان" مين موجودضمیر "هو راجع ہے اا کی طرف جو لفظ ال ر ای سس مفبوم بو 
ربا ہے جیسے (اعدلوا هو آقرب للئقوی) میں ہے۔ 
2 ”بعقد الاجارۃ“ كى” با“ بمعنی سبب نہیں بلکہ بمعنی تلبس ہے؛”ای متلبسا بعقد الاجارخ » اور 
اس میں”متلبسا“ موصوف اور ”شرطا“ صفت ہے۔ 
3 ”الاجارۃ“ سس مراداجاره زنا نہیں بلکم اجاره صحیحم مراد پس- 
اب عبارت يون بو گی : 
ان ما اخذتہ ای اجر المثل الذى اخذثہ الزانی ان کان ای الزنا شرطا متلبسا بعقد الاجارۃ ای 
الصحیحۃ فہو ای ما اخذتہ حلال عند ابی حنیفۃ لان اجر المثل فی الاجارۃ الفاسدۃ طیب وان كان السبب 


9 فقہ حنفی پر اعتراضات کے جوابات 


اور اگر عقد اجاره کے بغير زنا کی اجرت بو تو بالاتفاق حرام ہے چنانچہ اسی عبارت کے 
آگے درج ہے: 
وان گان بِعَيْر عقدٍ فحرامٌ ايِفَاقا ؛ لأهًا أَحَذثة بغَیٔر حَقّ | ه 
(رد المحتار لابن عابدين: ج 9 ص76 باب الاجازۃ الفاسدۃ) 
ترجمہ: اگر عقد اجاره کے بغير زنا کیا تو اجرت بالكل حرام ب کیونکہ اس نے يم اجرت بغير حق 
کے وصول کی ہے 
فائده: صاحبين اجرت كو حرام کہتے ہیں کیونکہ وہ زنا کو داخل_معاملم خيال كرتل ہیں ءحالانکہ 
صورت مذكوره میں زنا داخل معاملہ نہیں بلکہ شرط زائد خارج عقد ب ۔تو گویا یہ نزاع بھی لفظى 
بوا کیونکم اگر ذاخل عقد مانین تو امام صاحب کے بان بهی اجرت حرام اور اجاره باطلم سم اور 
خارج عقد مانین تو صاحبین کے بان بھی اجاره فاسد اور اجر المثل حلال ہے۔ 
ملحوظم: فقباء احناف کے بان جب گانم نوحم لبو ولعب کی اجرت جائز نہیں تو زنا کی 
اجرت كيس جانز بوسکتی ہے؟! بدایم میں بس: 
ولا يجوز الاستنجار على الغناء والنوح وکذا سائر الملاهي لأنه استنجار على المعصية و المعصية 
۷ تستحق بالعقد 
(البداية: ج3 ص306 باب الاجارم الفاسدخ) 
ترجمم: گانا گانے نوحم کرنے اور اسی طرح دیگر گانے کے آلات كو اجاره پر لينا جائز نہیں 
کیونکم یہ گنابون کے کامون پر اجاره ہے جو کم عقد کا مستحق نہیں ہے۔ 
اعتراض نمبر 6: 
حنفیون کے بان امامت کی شرائط میں سے ایک شرط یہ ہے کم امام اس كو بنایا جائے جس 
کی بیوی خوبصورت بو الدر المختار میں ہے: 
قؤلة ثم الاحسن زؤجة 


تو کیا امام کی بيوى كو ديكهين گے؟ 
جواب: 
۰1 امام کا ياكدامن اور عفيف ہونا بر کسی کے بان يسنديده امر ب اور نکاح كا مقصد بهى 
پاکدامنی اور عفت ہے ۔ حديث میں ہے: 

ان آغض لِلبصر وأخصن لِلقرج. (صحیح مسلم: كتاب النکاح باب استحباب النکاح لمن تاقت نفسم اليم) 
ترجمم: کیونکم نکاح آنکه کی بدنظری سم حفاظت اور بدکاری سم حفاظت کا ذریعم ہے۔ 

اور بیوی كا خوبصورت بونا بیوی کی طرف میلان کا سبب ہے اور بیوی کی طرف یہی 
میلان پاکدامنی کا سبب ہے۔ علامم شامی رحمہ اللہ اس کی وجم یہ لکھتے ہیں : 

لاله غالبا یکون أحب لها واأعف لعدم تعلقه بغیّر‌ها. 


(الدر المختار: ج2 ص352 باب الامامۃ) 


(رد المحتار) 
ترجمم: کیونکم بیوی کے خوبصورت ہونے کی صورت میں شوبر اس سے زیاده محبت کر ء گا اور 
اس کے علاوه عورتوں سے عدم تعلق کی وجم سے زیاده عفیف اور پاکیزه بو كا 
١ 2‏ امام کے 2 حدیث مين نے 

إن سرکم أن ثقبل صلائكُم فَلِيَؤْمَكُمْ خیارکم ء فإلَهُمْ وفوذکم فِيما بتکم وبين کم عز وجل 
(الاحاد و المثانى لاحمد بن عمرو الشيبانى: ج1 ص250 من ذكر مرثد بن ابی مرثد) 
ترجمہ: اگر یہ چاہو کہ تمہاری نمازیں قبول ہوں تو تم میں سے بہترین لوگ نماز پڑھائیں كيونكم يم 
تمہارے اور تمہارے رب کے درمیان نمائندے ہیں۔ 
”خیارالناس“ کے بارے میں دوسری حدیث میں ہے: 
خياركم خياركم لنسائهم 
(جامع الترمذى: ج1 ص219 ابواب الرضاع. باب حق المراۂ على زوجباء المعجم الكبير للطبرانى: ج9 ص327 رقم 
الحدیث18297»مشکو!: المصابیم:باب عشرء النساء) 
ترجمم: تم میں سے ببتر وه لوگ ہیں جو اپنی بیویون کے ساته اچها برتاژ كرتم ہیں۔ 
اور یہ بات مجرب ہے کم جس کی بیوی خوبصورت ہو وه بیوی کم حق میں خیار یعنی 
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ما استفاد المؤمن بعد تقوی الله خيرا له من زوجة صالحة إن أمرها أطاعته وإن نظر إليها سرته 
وان أقسم عليها أبرّثه وان غاب عنها نصحته في نفسها وماله 
(مشکوۃ المصابيح: ص268 كتاب النكاح- الفصل الثالث) 
ترجمم: مومن اللہ تعالى کے تقوى کے بعد جو سب سے ببتر جيز اينم لیے منتخب كرتا ب وہ نیک 
بخت خوبصورت بيوى ہے ایسی بيوى کی خصوصيت یہ ہے کہ اگر شوبر اس کو کوئی حکم ديتا 
ہے تو وہ اس کی تعمیل كرتى ہے جب وه اس کی طرف ديكهتا ہے تو اپنے حسن اور پاکیزگی اور 
اپنی خوش سلیقگی و پاک سيرتى سے اس كا دل خوش کرتی ہے جب وه اس کو قسم دیتا ہے تو اس 
قسم کو يورا كرتى ہے اور جب اس كا خاوند موجود نہیں بوتا تو وہ اپنے نفس کے بارے میں یہ خیر 
خواہی کرتی ہے کہ اس کو ضائع و خراب ہونے سے بچاتی ہے اور اس میں کوئی خیانت نہیں کرتی۔ 
اس حدیث میں لفظ ”وإن نظر إليها سرته» کی شرح میں ملا على قارى رحمۃاللہ علیہ مرقات 
شرح مشکوۃ میں فرماتے ہیں: 
وإن نظر إليها سرته أي جعلته مسرورا بحسن صورتھا وسيرتها ولطف معاشرته ومباشرته 
(ج6 ص 249 كتاب النكاح- الفصل الثالث رقم الحديث 3095) 
ترجمہ: حديث کے الفاظ"اگر خاوند بيوى کے طرف دیکھے تو بيوى اس كو خوش کر دے“ کا مطلب 
یہ ہے کہ بیوی خاوند كو اينى حسن صورت» حسن سیرت. اچھے برتاؤ اور اچھے تعلقات سے خوش 
کر دے۔ 
معلوم ہوا کہ بيوى کا حسن سیرت کے ساته ساته حسن صورت والى ہونا خاوند کے زیادہ 
میلان کا سبب ب اور اس سے خاوند کا ”خیارالناس“ بونا ثابت بوتا ہے اور حدیث میں امام کے لیے 
”خیار“ كا لفظ آیا ہے ۔ 
3 یہ شرط نفس امامت کے لیے نہیں ہے بلکہ احقیت امامت کے لیے ہے اورا حقیت امامت کے 
لیے حدیث میں بعض اوصاف کا ذكر موجود ہے۔ مثلاحضرت مالک بن الحويرث رضی اللہ عنم سے 
روایت ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم نے فرمایا: 
نو مسر کا الف ھا گر ا ند ات جن 
(صحیح البخاری: باب من قال لیؤذن في السفر مؤذن واحد) 
ترجمہ: جب نماز کا وقت ہو جائے تو تم میں سے ایک آدمی اذان دے اور تم میں سے بڑا آدمی امامت 


گرا 
سلم نے فرمایا: 

ليؤمكم اقراكم لكتاب الله فان كانت القراءۃ واحدۃ فليؤمكم اعلمكم بالسنۃ فان كانت السنۃ واحدۃ 
فليؤمكم اقدمكم سنا 


(معرفة الصحابة لابى نعيم: ج2149) 
ترجمہ: تمھیں نماز وه آدمی پڑھائے جو قرآن مجيد كا قاری بوء اگر قراءت میں سب برابر ہوں تو وه 
پڑھائے جو سنت کا زياده عالم ہوء اگر اس مين بھی برابر بون تو وه پڑھائے جوعمر میں بڑا بو- 

بقیہ اوصاف ان پر قياس سے ثابت ہیں اور قياس مستقل دليل شرعى ہے۔ 
رداق لقال كم امن كا كيس بق كد گا تن انوج بار ی علاف اس رطف ار ا 


هذا مِمَا علم بَيْنَ الاصحاب أو الار‌حام أو الجيران ء اذ لیس المراد آن يدر کل منهم آوصاف 
و يعلم بين و اذرحام او الجيران ء اد لی ن یپ مهم او 
زوجته حئی يُعْلمَ من هو أَحسَنْ زؤجة 


ہیں: 


(رد المحتار) 
ترجمہ: یہ ایسی بات ہے جو دوستون» رشتہ داروں اور پژوسیون سے معلوم ہوجاتی بء اس کا يم 
مطلب نہیں کہ ان لوگون میں سے ہر آدمى اينى بیوی کے اوصاف ذكر كرتا پھرے تاكم پتم جل کہ 
کس کی بیوی خوبصورت ہے؟! 

یہ ایس ہی ہے جيسا کہ بضرورت نکاح بذریعہ خواتين يتم جلا يا جاتا ب کہ خاتون جس 
سے نکاح مقصود ب ء وہ کیسی ہے؟ 
اعتراض نمبر 7: 


(ثُمْ الاکبر) رأسًا والاصغر غُضَنُوٌا. (الدر المختار مع رد المحتار: ج2ص352 باب الامامۃ) 
اور عضو سے مراد ”الہ تناسل“ بس» اس کی دلیل یہ ہے کم ”عضو“ واحد ہے اور تمام جسم 
میں واحد عضو صرف الم تناسل ہی ہے 


(المبنی للفاعل از عبد العزیز نورستانی: ص19) 
جواب نمبر 1 : 
مراد اس سم یہ ہے کم امام معتدل مزاج اور معتدل جسم والا بو. جس کی صورت یہ ہے 
کم سر دوسر م اعضاء سے نسبتا بڑا بو کیونکم سر كا چهوتا پونا بنسبت دوسر م اعضاء کے »كم 
عقل ہونے کی علامت بوتی ہے اور عضو سے مراد آلم تناسل لینا شامی پر جهوت ہے کیونکم 
7 رب ل د 
وفي حانيية أبي السغود ؛ وقذ ثقل عن بَعْضيهمْ في هذا المقام ما لا بلیق أن يُذْكَرَ فضنلا عن أن 
تب ذه وکا که ينود إلى .ها قبل بان اثثر اد دو الک 
(رد المختار: ج2ص352 باب الامامۃ) 


ترجمہ: ابو السعود کے ”حاشیہ على الاشباه و النطائز لابن نجیم“میں ہے: اس مقام پر بعض لوگوں 
سے ایسی بات نقل کی گئی ہے جس کا تذکرہ کرنا بھی مناسب نہیں چہ جائیکہ اس کو یہاں لکھا 
جائے۔ ابن عابدین فرماتے ہیں: گویا ابو السعود اس قول کی طرف اشارہ کرنا چاہتے ہیں جو کسی کی 

منحۃ الخالق على حاشیۃ ”كنز الدقائق للنسفی“ لابن عابدین میں بھی اس جیسے الفاظ کے ساته 
اس کی تردید موجود ہے۔ فرماتے ہیں: 

و قد قیل فی تفسیرہ بما لا ينبغى ان يذكر 

( ج1ص610 كتاب الصلاۃ باب الامامۃ) 

ترجمم: اس کی تفسير میں وه کچھ كبا گیا ہے جس کا ذكر بھی مناسب نہیں۔ 

عبد العزيز نورستانی نم جو دلیل دی ہے کہ جونكم ”عضوا“واحد ہے اور جسم مين واحد 
عضو ذكر ہی بوتا ہے اس لیے يبان وہی مراد ہےبالکل جھوٹ ہے كيونكم ناک بھی تو جسم میں 
واحد عضو ہے؛ اکا یو ک فو 

باقی رہی یہ بات کہ باقی اعضاء توجسم میں دو دو ہیں تو پھر واحد کا لفظ کیوں لائے؟ اس 
کا سای احواب ام ہے كا ينا آوقاث طود جضن کے ایک سر ال اعظاء ور ھی لفظ واحد ور لا جا 
ہے جیسے: 

المسلم من سلم المسلمون من لسانہ و يده[صحيح البخارى: رقم الحديث 9] 
ترجمہ: کامل مسلمان وه ب جس کی زبان اور باته سے دوسرے مسلمان محفوظ رہیں۔ 

من رای منکم منکرا فليغيره بيده [صحیح مسلم: رقم الحديث 49] 
ترجمہ: تم میں سے جو کوئی برائی کو دیکھے تو اس کو ہاتھ سے روک دے۔ 

جعلت قر عينى فى الصلوغ, [المعجم الكبير للطبرانى: رقم الحديث1012] 
ترجمہ: ميرى آنکھوں کی ٹھنڈک نماز میں ہے۔ 
جواب نمبر 2: 

اگر ”عضوا“سے مراد آلم تناسل ہو تو بھی مجازی اور محاوراتی معنی مراد بوگا یعنی ”پاک 
دامن بو» عورتون کے پیچھے پهرن والا نم بو بلکم خود پر کنترول کرنے والا ہو“ جیسا کم سخی 
کو ”اطول يدا“ کہتے ہیں۔حضور صلی اللہ علیہ وسلم نے ازواج مطبرات رضی اللہ عنہن سے 


فرمایا: 
أَسْرَعَکن بی لِحاقا اطولکن یدا. 
(صحیح مسلم: ج 2ص 291 باب فضائل زینب ام المومنین رضی اللہ عنبا) 
ترجمم: میری وفات کے بعدتم میں سے سب سے پہلے اس بیوی کی وفات بو گی جس کے باته لمبس 
يون گے 
اس سے مراد حضرت زینب بنت جحش رضی اللہ عنبا تھیں کیونکم وه سخاوت میں ممتاز تھیں - 
اعتراض نمبر 8: 
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أن لا يون 


إن آراد تسكين الشهوة يُرْجَى 
الصوم و ما لا يفسد) 
ترجمم: اگر شبوت كو ختم کرنے كا اراده بو تو اميد ب کہ اس پر کوئی وبال (گناه) نم بو- 

ولو خاف الزَنّی يُرْجَى أن لا وبال علیّه .(الدر المختار مع رد المحتار: ج3 ص426 باب ما يفسد الصوم 
و ما لا يفسد) 
ترجمم: اگر زنا کا خوف ہو تو اميد ب کم اس پر کونی وبال (گناه) نم بو 


عليه وبال. (البحر الرائق لابن نجیم: ج2 ص475 باب ما يفسد 


جواب نمبر 1: 

حنفیم كا مذبب ہے: الاستیمتاء حرام » وفیه الئغزیر . (الدر المختار: ج6 ص44 کتاب الحدود» فرع: 
الاستمناء) 
ترجمم: مشت زنی حرام ب اور اس مين تعزیر بس- 

دلیل یہ ہے: ناکح اليد ملعون 


ترجمم: باته سے نکاح کرنس والس پر لعنت کی گئی ہے۔ 

ہاں البتم اگر غلبم شبوت بو اور زنا کا خطره بو تو بھی واجب یا مستحب نہیں بلکم صرف 

اميد معافی کی بات ہے۔ اصل عبارت ملاحظم فرمائیں: 

ان آراد بذلك تسکین الشَهوة المُفرطة الشتاغلة للقلب وگان عَزبًا لا زوجة له ولا أمة أو گان إلا أئة 
لا یقدر على الوصول الیها لِعُذر قال بُو الليْث آرجو أن لا وبال عَلَيْه 

(رد المحتار: ج3 ص426 باب ما یفسد الصوم و ما لا یفسد) 

ترجمم: اگر شپوت کو ختم کرنس كا اراده بو جو حد سے زیاده بو اور دل کن گناه کی طرف میلان 
کرنے والی ہو اور وه آدمی غیر شادی شده ہو کم نم اس کی بیوی ہو نم کوئی باندی یا ہو تو شادی 
شده لیکن ان تک پہنچنے میں کونی عذر بو فقیہ ابو اللیث فرماتے ہیں کم مجه اميد ب کم اس پر 
کوئی وبال (گناه) نم بو گا. 

اوراگر محض لذت کے لیے بوتو سراسر حرام لکها بس: 

را لامتتجلاب الثتؤوة فهو أي 


(كشف الخفاء للعجلونى: ج2 ص325) 


(رد المحتار: ج3 ص426 باب ما يفسد الصوم و ما لا يفسد) 
ترجمہ: اگر شبوت لانم کےلیے مشت زنى كرتا ہے تو يم گناہ گار بو گا۔ 
بلکہ علامم علاء الدین الحصکفی نے تو بيوى اور باندی سے بھی استمناء کو مکروه لکھا ہے: 
الاستَمتَاء حَرَامٌ » وفيه التغزيرٌ ولو مگن امْرآتَة أو أَمَتَهُ من العبث بذگره فأنزل كره. 
(الدر المختار : ج6 ص44 کتاب الحدود» فرع: الاستمناء) 
ترجمم: مشت زنی حرام ب اور اس میں تعزیر ہے اور اگر بیوی یا باندی کو ذکر سم کھیلنے ديا 
اور انزال بو گیا تو یہ مکروه بس- 
جواب نمبر2: 
خود غير مقلدین کو یہ اعتراض كرت ہوئے شرم آنی چاہیے کیونکم ان کا مذہب یہ ہے کہ: 
و بالجملہ استنزال منی بکف یا بچیزے از جمادات نزد دعائے حاجت مباح است و لا سیماچوں 
فاعل خاشے از وقوع در فتنہ یا معصیت کہ اقل احوالش کہ نظر بازیست باشد کہ دریں حین مندوب 
است بلکہ گاہے واجب گردد۔ 
(عرف الجادی از نواب میر نور الحسن خان: ص207) 
ترجمہ: خلاصم كلام یہ ہے کہ ہتھیلی يا جمادات مين سے کسی چیز کے ساته منى نكالنا ضرورت 
کے وقت مباح ہے خاص کر جب اس کام کرنے والے کو فتنہ یا معصیت میں واقع ہونے کا خوف ہو 
جس کی اول حالت یہ ہے کہ بد نظری کرنے لگے تو اس وقت استمناء مستحب اور بلکہ کبھی تو یہ 
فعل واجب بھی ہو جاتا ہے۔ 


1 القواعد فی العقائد 


القواعد فی العقائد 


از افادات: متكلم اسلام مولانامحمد الياس گھمن حفظہ اللہ 


سرپرست: مرکز ابل السنۃ و الجماعش 7 جنوبى» لاہور روڈ 
سرگودھا 
بانی و امیر: عالمی اتحاد اہل السنت والجماعت 
چیف ایگزیکٹو: احناف میڈیا سروسز 
١‏ 7 ۲ 02999۰ ط 
جديرمين: احناف درست 
www.ahnafmedia.com‏ 


2 القواعد فی العقائد 


(والعصر_ى إن الائسان لفی خر الا الذيْن آمئوا و عملوا الصلحت و تواصوا بالحق و 
تواصوا بالصبربی,) 
زمانم کی قسم بے شک وبى انسان کامیاب ب جس کا عقیدہ درست بو»عمل سنت کے مطابق 
بوءصحیح عقيده اور سنت عمل کی تبلیغ واشاعت بھی کرتابو اور اگر اس تبلیغ واشاعت پر مصائب 
وپریشانیاں آئیں تو ان پر صبر بھی كرتا ہو۔ 
شریعت کے اجزاء: 
شریعت کے دو جزو ہیں: 
اعتقادی اور عملی: 
اعتقاد اصل ب » عمل فرع ہے ۔ صحیح اعتقادکے بغیر آخرت کے عذاب سے نجات ممکن 
نبین جبک, عمل صالح کم بغیر نجات کی امید ہے البتم معاملم الام تعالی کی مشیت کے سپر دب. 
اللہ تعالی چابین تو انی رحمت سم معاف فرما دین اور خا تو قانون عدل سے سزاد ین - عقیده 
ایک بھی خراب ہو تو اسلام کی ساری عمارت خراب ہو جاتی ہے ۔ 
ان العقائد كلها اس لاسلام الفتی 
ان ضاع آمُروَاحذ من بینهن فقد 
غوی 
ترجمم: "تام عقائد انسان کم اسلام کی بنیاد بیی» اگر أن :مين سم ایک چیز بهی ضائع بو 
جائے تو انسان گمراه ہو جاتا ہے ۔ ““ 
خشت اول چوں نہد معمار کج 
تا ثريا می رود ديوار كج 
ترجمہ: ””اكر معمار پہلی اینٹ كو ٹیڑھا ركه تو ديوار ثريا ستارے تک ٹیڑھی جاتی ہے۔““ 
فائده: شریعت کے بنیادی اجزاء دو ہی ہیں؛ عفاند اور اعمال.ایک تیسری چیز *خلق » ہے »یم 
دراصل نظريات کا حصہ ہوتے ہیں اور اس كا نتیجہ اعمال بوت ہیں گویا"" خلق““ نظریات سے 
الگ نہیں اور شریعت کے اجزاء کو دو میں تقسيم كرنا اس معنى میں درست ہے۔ 
باطن کی وه کیفیت جو انسان کو عمل پر برانگیختہ کرے اس ”” خلق “کہتے ہیں۔اگر كيفيت 
اچھی ہو تو اعمال اچھے اور اگر کیفیت بری ہوتو اعمال بھی برے۔ 
مثالیں ١:*””حياء““‏ باطنى کیفیت ہے جو کم" خلق““ ہے اور”” غض بصر““ اس کا نتیجہ ہے »جو 
کہ" حمل پس - 
۲ سخاوت ٴ باطنى كيفيت ہے جو کہ خلق** ب اور”” انفاق““ اس كا نتیجہ ہے جو کہ عمل 
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۳ شجاعت»* باطنی كيفيت ہے جو کہ ٭”خلق “ہے اور ””قتال “اس کا نتیجہ ہے جو کہ ”عمل 
* ہے۔ 

فائده: جس علم میں عقائد سے بحث ہو اسے ””علم العقائد ٠“‏ کہتے ہیں اور جس میں اعمال اور 
اككاء سر كك وو اس © اكلم اع" اكب ہیں 

عقيده اور عمل مين فرق: 

فرق نمبر ١‏ :عقيده اصل ہے اور عمل فرع بء جو فرق اصل اور فرع میں ہے وه عقيده اور عمل 
میں ہے۔چنانچہ عقيده کی مثال عدد کی ب جو اصل ہے اور عمل کی مثال صفركى ب جو كم فرع 
ہے -عدد اور صفر میں جند فرق ہیں۔ 

0١‏ عدد ایک بھی ہو تو قیمتی ہے اور صفریں دس بھی بون تو قیمت کچھ بھی نہیں۔ 

٦۲‏ ايك عدد کے ساته صفر لگاؤ تو دسءدو صفریں لگاؤتو سو......الخء عددآيا تو صفر کی 
قیمت بن گئی اور صفر کے آنے سے عدد کی قیمت بڑھ گئی۔ تو عقیدہ آنے سے عمل کی قیمت بنتی 
ہے اور عمل آنے سے عقيده کی قيمت بژهتی ہے۔ 

٣‏ صفر کو دائیں کی بجائے عدد کے بائیں جانب لگائیں تو قیمت نہیں بژهتی »اسى طرح عمل 


3 ام دی سس 


رج ويك تج 5 کہ 
مقبول ہے كيونكم ابن مقام پر ہے۔ 
فرق نمبر ٢:عقیدہ‏ کا محل ”دل “اور اعمال كا محل ””بدن““ ہے؛ جو فرق دل اور بدن میں ہے 
وہی عقيده اور عمل میں ہے اور یہ دو فرق ہیں: 
١:جو‏ جيز جتنى قيمتى ہو اس کے رکھنے کا محل بھی اتنا محفوظ بوتاب اور جو اس سے نسبثا کم 
ہر ضط روہ وو ری و تو رہ ہے کے سے تھب جو یت 

كو دابا غدل شاک فی کیا كا هيدل ف کر تا 
ا سم مین سے بیس كت جانين کر دو رس رایس اور قلب کے بعض اجزاء کٹ جائیں تو 
بنده مر جاتاہےء اسی طرح اگر کچھ اعمال چهوث جائیں تو بنده با ایمان ہوتاہے اگرچم فاسق ہے؛لیکن 
اگر بعض عقائد ختم ہوجائیں تو ایمان ختم ہوجاتاہے اور بندہ کافر ہوجاتاہے۔ 
فائدہ: علم العقائد کا نام”” علم الکلام** بھی ہے یا تو اس وجہ سے کہ علم الکلام میں زياده تر بحث 
کلام بارى تعالى سے ہوتی ہے یا اس وجہ سے کہ علم الکلام میں جب بھی کسی مسئلہ پر بحث بوتى 
ہے تو متکلمین کہتے ہیں*'الگلامَ فی گذا““ 
: الكلا 
مشہور ائمہ علم الکلام دو ہیں: 
امام ابو الحسن على :بن اساعیل الا شعری الحنبلی": 

آپ حضرت ابو موسى اشعری کی اولاد میں سے تھے 260بجرى میں بيدا ہوئے؛ بچپن میں 
والد کا انتقال بو گیا “بعد میں ان کی والده کانکاح مشبور معتزلی ”ابو على جُبّائی ““(م 303ه) سے ہو 
گیا۔ آپ نل””فن مناظره اور علم الکلام““ ابو على جُبّائی کی تربیت میں ره کر حاصل کیا لیکن نہایت 
سلیم الطبع اور سلیم الفطرت بون کی وجہ سے معتزلہ کی رکیک اور بعيد از عقل تاويلات کی وجہ 
سم مسلک ابل السنت والجماعت کو قبول کیا اور تاحیات عقائد ابل السنت والجماعت کم اثبات اور 
معتزلم کی تردید میں دلائل ديت رہے۔ فروع میں امام احمد بن محمد بن حنبل کم مقلد تھے۔ تين 
سو(300) کے قريب کتب تصنیف فرمائیں جیسا کم امام الزرکلی" نے الاعلام 5/69میں ذکر کیا ہے۔ 
چند مشہور کتب یہ ہیں: 

الفصول © الموجز » کتاب فن خلق الاعمال + کتاب فی الاستطاعم » کتاب كير فی الصفات » 
کتاب فى جواز رؤیۃ اللہ بالابصار » کتاب فی الرد على المجسمة » مقالات الاسلامیین و اختلاف 
المصلین» کتاب فى الرویۃ مختصر مدخل الى الشرح والتفصیل وغیره. آپ نے 324بجری میں انتقال 
فرمایاد 

آپٌ ماوراء النہر سمر قند کے ایک گاؤں ””ماترید““ میں بيدا ہوئے۔ معتزلم کا شدت کے ساته 
رد کرنے کی وجم سے ابو الحسن اشعری کے بعض وه افکار جن کا دفاع کرنا ادلم شرعیم کی 
روشنی میں مشکل تهاء‌کی اصلاح فرمائى اور معتزلم کی تردید اور ابل السنة والجماعم کے افکار کی 
تائید میں راہ اعتدال اختیار فرمائی‌فروع میں امام اعظم ابو حنیفمٌ کے مقلد تھے -*تاویلات ابل السنۃ 
والجماعۃ““ کم نام سم قرآن پاک کی ایک تفسیر بھی تحرير فرمائی- اس کے علاوه بھی متعدد کتب 
تصنیف فرمائیں »جن ميركتاب التوحید » کتاب رد اوائل الادلم للکعبی › کتاب بیان وهم المعتزلۃ » کتاب 
المقالات » کتاب رد و عيد الفساق للکعبی» کتاب رد تبذيب الجدل » کتاب رد الاصول الخمسم للباهلی » 
کتاب رد الامامۃ لبعض الروافضء کتاب الرد على اصول القرامط کتاب الجدل وغيره شامل ہیں۔ آپ 
محدث زمانم امام طحاوی کے بم عصر تھے - 333بجری میں وفات پائی - 
فانده. اشاعره اور ماتریدیہ کے مابین لگ بهگ تيس یا پینتیس مسائل میں اختلافات بین»ان میں سے 
اکثر اختلافات نزاع لفظی کی حيثيت ركهت ہیں مثلا: 
1: امام ابو الحسن اشعری کے نزدیک صفت تکوین ».صفت قدرت کے تحت داخل ہے اور امام ابو 
منصور کم نزدیک صفت تکوین مستقل ایک صفت ہے ۔ 
2 اشعری تکفیر ابل قبلم سے احتراز كرتل ہیں“ جبکہ ماتريديم اس کے قائل ہیں۔ 
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4 القواعد فى العقائد 


ہیں كم جس جيز كو عقل انتہائی قبیح سمجه وہ اللہ تعالى کی جانب سے نہیں بوتى ۔ 
4 شاعره کے بل اللہ تعالی کا فعل معلل بالغرض نہیں بوتا جبکہ ماتریدیہ کہتے ہیں کہ اللہ 
تعالی کبهی کبهی تفضلاً مصلحت کی ر عایت فرماتا بس + 
5: اشاعره کہتے ہیں کم ايسا فعل جس میں حکمت و مصلحت ہو مثلا رسولون كا بهیجنا وغیرہ“ 
اس کا صدور اللہ تعالی کی جانب سے واجب نہیں کیونکم اللہ تعالی کی طرف سے قبیح چیز پوتی ہی 
نہیں سب خير و مصلحمّ بوتی ہے تو وجوب کیسا؟ جبکم ما تریدیہ (تفضلاً) وجوب کے قائل بین- 
(النبراس شرح شرح العقاند ص 22) 

حضرت امام حسن بصری (م 110ه) کی درس كاه کے ایک شاگرد""واصل بن عطاء (م 
1 ھ ) نم جب یہ موقف اختیار کیا کہ مرتکب کبیره (کبیره گناہ کا ارتکاب کرنے والا)ایمان سے 
نكل جاتا ہے مگر کفر میں داخل نہیں ہوتاء تو امام حسن بصری نم فرمایا:""هذاالرَجل قد اختزل 
عَناء“(يء شخص ہم سے جدا بوگیا) اب جو شخص اس کی اتباع كرتا وه خود کو معتزلی کبتا اور 
معتزلی کا معنی یہ ليتا کہ بم ابل السنۃ والجماعة کے باطل عقائد سے الگ ہیں .اسی وجم سے 
تفسیرکشاف کے مصنف جار اللہ زمخشری نے اپنی كنيت ”ابو المعتزلہ““ ركهى ۔ (لنبراس مع شرح 
العقائد ص 20) 
عقائد کی اقسام : 

جو عقائد ابل السنۃ والجماعۃ کی کتب میں مذکور ہیں؛ ان کی تین قسمیں ہیں: 
1 جو دلائل قطعيم نقلیہ سے ثابت ہوں۔ ان کی تین قسمیں ہیں: 
ز- جن کا ثبوت قرآن كريم کی ظابری عبارت سے ہو جیسے جنت » جہنم وغيره - 
11- جن کا ثبوت نبى كريم صلی اللہ علیہ والم وسلم سے بنقل تواتر بوءخواه تواتر لفظى ہو جیسے 
ختم نبوت یا تواتر معنوی ہوجیسے عذاب قبر وغیرہ۔ 
از جن کا ثبوت اجماع امت سے ہو جیسے خلافت صديق اکب روغیرہ۔ 
2. _ جو دلائل عقلیہ سے ثابت بون» اگرچہ ان کی تائید دلائل نقلیہ سے بھی ہوء جیسے ثبوت بارى 
تعالى» ثبوت نبوت» مسئلہ عصمت انبياء علیہم السلام وغیرہ۔ 
3: جو اخبار آحاد یا قرآن وحديث سے بطريق استنباط ثابت بون جیسے قرآن كريم کا قديم ہوناء 
فرشتوں پر انبياء عليبم السلام کی فضليت اور كرامات اولياء کا برحق بونا وغيره - 


عقيده نمبر 2:1 توحيد بارى تعالى: 

توحيد بارى تعالى کے متعلق تین باتیں قابل فہم ہیں۔ 
 .:‏ ذات باری تعالی 2: صفات باری تعالی 3: اسماء باری تعالى 
1 __ذات باری تعالی : 

ذات باری تعالی کے بارے میں پانچ بنیادی باتیں سمجهنا ضروری ہے۔ 
اللہ تعالی کی ذات ایک ب"" قل هو اللہ احذْ.** (سورخ اخلاص:1) 
٢٦٢‏ اول و آخر ہے ”هو الاوّل و الاخر»* (سورۃ حدید:2) 
فائده: اول سے مراد حقیقی اول ب جس کے لئے ابتداء نہیں اور آخر سم مراد حقیقی آخر ہے جس 
کے لئے انتباء نہیں - 
فائدہ: قاسم العلوم والخيرات حضرت مولانا محمد قاسم نانوتوى رحمہ اللہ فرماتے ہیں کہ ہمارے نبى 
صلی اللہ علیہ وسلم نبى اول بھی ہیں اور نبی آخر بھی۔جیسے پرکار کو ركه کر دائره لگایاجاتاہے تو 
جس نقطے پر يركار کا سراركها جاتاہے اسے"”'مرکز دائرہ““ کہتے ہیں اور جو دائرے كا خط 
ہوتاہے اسے””محیط دائرہ““ کہتے ہیں۔مرکز دائره لگتا تو يبل ہے لیکن ظاہر بعد میں بوتاب» اسى 
طرح حضرت آدم علیہ السلام سے لے کر حضرت عيسى علیہ السلام تک تمام انبياء علیہم 
السلام””محيط دائره نبوت؟** ہیں اور ہمارے نبى حضرت محمد مصطفى صلی اللہ علیہ وسلم *مرکز 
دائره نبوت“ بين تو آپ علیہ السلام کا وجود نبوت سب سے يبلل تھا اور ظبور نبوت سب سے آخر 


5 القواعد فی العقائد 

1 اللہ تعالى کی ذات قديم ب كيونكم اگر قديم نہ مانیں تو اس كا مطلب يم ہوگا کہ عدم سے 
وجود میں آنے کے لي وه کسی ایسی چیز کے محتاج تھے کہ وه ملى ہے تو وجود ملا ہے؛ حالانکہ 
اللہ تعالى كائنات میں کسی چیز کے محتاج نہیں - 

۴ ”اللہ تعالی] ليس بیجم ولا جوهر ولا عرض ولا طويْلِ ولا عریض ولا يشعل الامْکِنَۂُ ولا 
یخویم مگان ولا جهن مِنَ الجهات السیت.** (دفع شبم التشبیم لامام ابن الجوزی ص 107) 

ترجمہ: اللہ تعالی جسم سے پاک ہیں »نم جو بر ہے نم عرض » نم طویل » نم عریض ہ نم 
امکنہ میں اتر كران كو بهر سكتا ہے اور نہ کوئی مکان اس كا احاطہ كر سكتا ہے اور نہ اس کے 
لئے جہات ستہ میں سے کوئی جہت ابت ہے ۔ 

۵ اللہ تعالی موجود بلا مكان ہے ۔ 

2 صفات بارى تعالی: 

صفات کی دو قسمیں ہیں : 

[۱] : محکمات 3 متشابہات 


صفات محعمات. وه ہیں جن کا معنی ظابر اور واضح ہے مثلا سمع » بصر ء علم » قدرت و غیره 


صفات متشابہات : یہ وه صفات ہیں جن کے معانی غير واضح اور مبیم ہیں عقل انسانی کی وبال 
تک رساتی نہیں قرآن کریم میں اللم تعالی کی ذات کے للم ید ؛ وجم » عین وغیره کلمات الم تعالی 
کی صفات متشابہات ہیں - 
صفات محکمات کی اقسام : 
صفات محکمات کی دو قسمیں ہیں: 1:صفات داتیہ 2 صفات فعلیم 
صفات ذاتيم : 

جن کی ضد کے ساته اللہ تعالی موصوف نم ہو سك اور یہ سات ہیں:حیاتء علم» قدرت. 
اراده سمع؛ بصر »کلام - 
حیات : اللہ تعالی کا ارشاد ہے: هو الحیی الفیوم (سورة بقره: 255) 
فائدہ : اللہ تعالی کی حیات ازلاًء ابد وحیات کل شنی بم مؤبداً ہے - 
سوال: مماتی کہتے ہیں كم نبى كريم صلی اللہ علیہ وسلم كوقبر میں زنده ماننا شرك ب كيونكم اس 
سے اللہ کی صفت ”٭حیی “میں شراكت لازم آتی ہے کہ نبى بھی زنده اور اللہ بھی زندہ۔ 
جواب: شراكت لازم نہیں آتی »اس لیے کہ نبى صلی اللہ علیہ و سلم کی حیات اور اللہ کی حيات میں 
دو فرق ہیں: 
 :۱١‏ نبى کی حيات ازلى نہیں ہے ابدی ب جب کہ اللہ تعالی کی حیات ازلى بھی ہے اور ابدی 
بھی ہے اور یہ ابدی حیات جنت میں ہر مسلمان کو حاصل ہو گی۔ 
علم : اللہ تعالی کا ارشاد ہے:””وَيَعلمْ ما فی السَماوّات وما فی الارض.؟* (سور:آل عمران: 29) 


ترجمہ : اللہ تعالى جو کچھ کہ آسمانوں اور زمین میں ب ء سب کچھ جانتا ہے - 
قدرت: اللہ تعالى کا ارشاد ہے:”هاِن اللہ علی کل شی قدِیْرٌ۔“٠‏ (سورۃبقرہ:20) 
ترجمہ : اللہ تعالى بر جيز ير قادر ہیں ۔ 


فائدہ: قدرت کا تعلق””ممكنات*“ك ساته بوتا ہے » واجبات و محالات کے ساته نہیں کیونکہ واجب 
ومحال میں اين ماسوى کی تاثیر قبول کرنے کی صلاحیت ہی نہیں ہوتی “جيس سورج ہر جيز کو 
گرم کرتا ہے مگر وہ سنگ مرمر جس میں سورج کی تپش قبول کرنے کی صلاحیت ہی نہیں ہے وہ 
جون» جولائى میں دويبر باره بج بھی ٹھنڈا ہی رہتا ہے ۔ 

فائده: واجب الوجود وه ہے جس کاوجود عقلا لازم اور عدم محال بو» جیسے ذات و صفات باری 
تعالى اور محال وه ہے جس کا وجود عقلاً نا ممكن ہو جیسے اجتماع نقیضین۔ 

اراده: اللہ تعالى کا ارشاد ب :”” فعال لِمَا یُریْد۔““ (سورةبروج: 16) 


6 القواعد فی العقائد 


سمع :اللہ تعالی كا ارشاد ب:”” والٹہ سَمِيْعٌ ليم" (سورخبقره:256,224) 


ترجمہ : اللہ سنن والا اور جاننے والا ہے ۔ 

بصر : اللہ تعالى کا ارشاد ب:”” انم یگل شی بَصیْرٌ -““(سورة ملک :19) 

ترجمہ : بے شک وہ ہر چیز کو ےو 

كلام: اللہ تعالی کا ارشاد ب:”” يمُوْسى ایّی اصطفیٹک على الئاس یرساتِی ویگلامی.»* (سورۃ 
اعراف :144) 

ترجمہ : اے موسی ! میں نے اپنی پیغمبری اور ہم کلامی سے لوگوں پر تم کو امتیاز دیا ہے ۔ 


فائده: کلام اللہ تعالی کی وہ صفت ہے جو الفاظ اور حروف سے مرکب نہیں بلکہ وہ اللہ تعالی کے 
ساته ازل سے قائم ب جسے ٭٭کلام نفسی** کبتم ہیں اور کلام اصل میں ”كلام نفسی؟* ہی بوتا ہے 
ء کلام لفظی اس کلام نفسی پر دلالت کرتا ہے 
ان الگلامَ لفی الفُوادِ وائما جعل اليِسَان على الفوّاد 
دنله 

ترجمم : کلام تو دل میں بوتا ہے اور زبان کو دل (کی اس کلام ) پر دلیل بنایا گیا ہے - 
کلام نفسی کو مخلوق تک پینچانم کم لئے اللم تعالی نم الفاظ اور حروف کا لباس عطا فرمایا بس. 
اللہ تعالی کا کلام نفسی بھی قدیم ہے اور اس پر الفاظ و حروف کا لباس بھی قدیم ہے ء بان البتم 
مخلوق کا اس کو قراۃ و کتابت کرنا حادث ہے ۔ 
صفات فعليم : جن کی ضد کے ساته اللہ تعالی موصوف بو سک لیکن اس کا تعلق اللہ کے 
غير کے ساته بو جیسے احیاء » اماتت» اهدای اضلال» اعزاز اذلال و غیره - 
فائدہ فائده [:_ صفات باری تعالی قدیم ہیں جیسے ذات باری تعالی قدیم ہے۔ مثلا جب مخلوق نہیں تھی 
اللہ تب بھی خالق تھے "الم کا خالق بونا وجودِ مخلوق پر موقوف نہیں البتم مخلوق کا وجود اللہ تعالی 
کے خالق ہونے پر موقوف ہے ۔ صفت خلق کا وجود اور ہے اور اس کا ظہور اور یعنی صفت خلق 
کا وجودمخلوق کے موجود ہونے سے پہلے تھا البتہ اس کا ظہورمخلوق کے وجود کے ساتھ ہوا ہے 
فائدہ 2: صفات باری تعالى عين ذات ہیں نہ غير ذات ہیں؛ کیونکہ دو چیزوں کے مفہوم 
كا مصداق ہر اعتبار سے ایک بو تو اسے "*عین؟" کہتے ہیں اور دونون میں سے ہر ایک دوسرے 
کے بغیر ہو سکتا ہو تو اس کو ”غیر“ کہتے ہیں۔ صفات بارى تعالى عین ذات باری اس لئے نہیں کہ 
صفت. ذات سے ایک زائد جيز کا نام ب اور غير اس لئے نہیں کہ صفت تابع اور موصوف متبوع 
بوتا ب اور تابع بغير متبوع کے نہیں ہو سكتا اور ذات بارى تعالى صفات کے بغير اس لئے نہیں کہ 
اللہ تعالی کا صفات کمال سے خالی ہونا لازم آئے گا اور یہ محال ہے 
متشابہات کی اقسام : 
2:1 غير معلوم المعنی وغيرمعلوم المراد جیسے حروف مقطعات ۔ 
2 معلوم المعنى وغير معلوم المراد جيس: ثم استوی على العرش (سورۃ حديد؛4) 
فائده: *”المعنى*» سے ””لغوى معنی““ اور ””المراد““ سے ”مراد شرعی ٴ مرادہے۔ 
فائدہ : لغوی و اصطلاحی معنی کا مطلب: 

لغوى معنی : لفظ کا اصلى معنى جو ابل زبان مراد لیتے ہیں۔ 

اصطلاحی معنی: لفظ کا وه معنى جو ابل زبان يا ابل علاقم يا ابل فن مراد لیتے ہیں۔ 
مثلا””آطول يدا“ “كا لغوى معنى *"لمبم باته والا بوناء“بء لیکن ابل زبان اس سے وصف سخاوت 
مراد لیتے ہیں چنانچم حضور صلی اللہ علیہ وسلم نے ازواج مطبرات رضى اللہ عنہن سے فرمايا: 

آسرعکن بی لحاقا اطولکن يَدَا (صحیح مسلم: ج 2ص291 باب فضائل زينب ام المومنین رضى اللہ 


ع 
07 
اس سے مراد حضرت زینب بنت جحش رضی اللہ عنبا تھیں کیونکم وہ سخاوت میں ممتاز 


5 


نهین - 


7 ای نے ہے 


ہے رر ہت ال شس وہ 
تین موقف ہیں۔ 

موقف نمبر 1 : متقدمين ابل السنع والجماعم كا موقف *اللويِضً مع تلزیم اللہ ثعالی عن مشاب 
المخلوقات “٠د‏ ب یعنی یہ کلمات صفات متشاببات بین»ان کلمات متشایبات کا معنی ہمیں معلوم نبین» ہم 
رک ما سم ھا کے ہو کرت بس اس دک مد لا وہ تد 
> عين» ساق وغيره صفات ثابت ہیں مگر مخلوق وغيره کی مشابہت سے پاک ہیں۔ چنانچہ امام اعظم 
ابو حنیفمٴ فرماتے ہیں : 

”فما ذگر اللہ فی القرآن من ذِکر الوجم والید والعیٔن فهو ل صفات ولا بقال ان یده فذرثم او نعمتم لان 
فیم ابطال الصیّفۃ وهو فول آهل القذروالاغتزال ولکن یَذہ' صبفثہٴ بلا كَيْفٍ -** (الفقہ الاكبر مع الشرح ص 
786 

ترجمہ: اللہ تعالى نے قرآن میں جو ””وجم ء ید اور عین»* کا ذكر کیا ہے تو یہ اللہ کی صفات ہیں 
اور یہ نہیں کہنا جابي کم"" ید" سے مراد اللہ کی قدرت یا اس کی نعمت ہے “كيونكم اس صورت 
میں اللہ تعالیٰ کی صفت کا ابطال لازم آتا ب اور یہ قدریہ اور معتزلم کا قول ہے “(بلكم يون کہنا 
چاہیے کہ ) اللہ کا ید اس کی صفت بلا کیف ہے ۔ 

موقف نمبر 2 : متاخرين ابل السنۃ کا موقف یہ ہے کہ یہ كلمات صفات متشابہات ہیں اور ان کا 
حقیقی معنی اللہ تعالی ہی کو معلوم ہے ,بم ان کے معانی میں مناسب تاويل درجم ظن میں كرتل ہیں - 
سوال: صفات میں تاویل تو معتزلم کا قول ب جيسا کہ امام صاحب سے ”الفقم الاکبر“ میں منقول 


جواب: معتزلہ درجۂ یقین میں جبکہ متاخرین درجۂ ظن میں تاویل کرتے ہیں۔ 
فائدہ نمبر 1 : متقدمين اور متاخرین کے مابین نزاع لفظى ہے کیونکم متقدمين ابل السنۃ والجماعۃ 
صفات کے معنى مؤول کو درجم يقين میں قبول نہیں كرت “جبكم متاخرین ابل السنۃ معنی موول کو 
درجۂ ظن میں قبول کرتے ہیں ۔ 
فائدہ نمبر2: متاخرین نے یہ موقف عوام الناس کو اہل بدعت (مجسمہ) کے فتنہ سے محفوظ رکھنے 
کے لئے اختیار کیا › كيونكم ابل بدعت (مجسمہ)ظاہر الفاظ سے عوام کو دهوكا ديت اور اللہ تعالی 
کے لئے اعضاء کو ثابت كرتم تھے - چنانچم امام ابن الہمام فرماتے ہیں : 
هذا التاويْل لهذه الالفاظ لما دکرتا من صرف فهم العامة عن الحسْمیّۃ وهو يمْكن أن يراد ولا 
يُجْزَ م بارادیم» 
(المسایرۃ مع المسامرۃ لابن البمام ص 48الاصل الثامن) 
ترجمہ : ان الفاظ کی یہ تاويل جو بم نم ذكر کی ہے ٴ عوام کی فہم كو”” عقیدۂ جسمیت** سے 
بچانے کے لئے ہے اور یہ ممکن ہے کہ (ان الفاظ کا تاویلی معنی) مراد لیا جائے اور اس پر 
جزم(یقین) نہ کیا جائے - 
فائدہ نمبر3: بوقتِ ضرورت متشاببات میں تاویل كرنا متاخرين سے ہی نہیں بلکہ ابل السنۃ 
والجماعۃ متقدمین سے بھی ثابت ہے ۔ جیسے :"یوم يُكْشَفْ عن ساق؟** كا معنی حضرت عبد اللہ بن 
عباس ”” عن شیم" فرماتے تھے ۔ 
(فتح البارى: ج13 ص524:باب قول اللہ وجوه یومئذناضرۃ) 
فائده نمبر4: سلف سے مراد 300 بجرى کے آخر تک کے محققين ہیں۔ چنانچم علامم ذببى فرماتے 
ہیں: 
”فالحذ الفاصیل بین المتفدّم والمتاخر هوراس ستم ثلاث ماۃ۔“' 
(میزان الاعتدال للامام الذیبی :ج 1 ص 48»مقدمة المصنف) 
ترجمم: متقدمین و متاخرین کے درمیان حد فاصل تین سو بجری کا آخر ہے ۔ 
موقف نمبر 3 : غير مقلدین کا موقف ہے کہ يد » عین » ساق وغيره کے حقیقی معنی مراد ہیں۔ 
(عقیدہ مسلم از محمد یحیی گوندلوی ؛ص 177 تا 183) 
31 اللہ الضنمك (سورةاخلاص :0( 
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شمه ع بر 7ی وکا إلى اھ رکا الثم کات 
(تفسير اتارک اهام الم وھ وتف قرار الا ال امت 

ترجمم: جو کسی کا محتاج نم بو اور سار م اس کے محتاج ہوں۔ ۱ 

اللہ تعالی موجود ہونے میں جسم کے » سننے میں كان کم دیکهن, میں آنکه کم اور 
پکڑنے میں باته کے محتاج نہیں۔ لہذا اللہ تعالی جسم اور اعضاء جسم سے پاک ہیں۔ 
2 متشابم کی دو قسمیں ہیں : 
2 غير معلوم المعنى وغير معلوم المراد جیسے حروف مقطعات الم حم» ن وغیرہ۔ 
۲ معلوم المعنی وغير معلوم المراد جیسے ”نم استوی على العرش-** (سورةحديد:4) 

اگر بم ان كلمات يد ء عين وغيره سے اعضاء مجہول الكيفية مراد لين تو متشابہ کی ان دو 
رہہ جو سو و و تیر سو 


3: معنی جنس کی - کے من میں بايا جاتا ہے . ۔ ”ید“ جوکہ اسم جنس ہے كا معنی ”جارحہ“ 
ب جو كم بالاتفاق حادث ہے ۔ اگر يد اللہ سے بھی یہی معنى مراد بو تو اللہ تعالى كا حادث بونا لازم 
4 ان کلمات کے حقيقى معنى مگر مجبول الکیفیۃ مراد لينم سے تناقض اور تضاد لازم آئے گا 
كيونكم حقيقى معنی مجبول الكيفية نہیں بلکہ معلوم الکیفیۃ ب ۔ تناقض باطل بوتا ب اور جو جيز 
مستلزم باطل بو وہ بھی باطل بوتا ہے 
5 اگر صفات کے لئے كيفيات ثابت كردى جائیں اگرچہ مجہول ہی کیوں نہ بون تو اللہ تعالى کے 
لئے جسم لازم آئے گا؛کیونکم كيفيات اجسام کے ساته خاص ہیں۔ 
چنانچہ امام بیہقی فرماتے ہیں : 
"فان الذى يَجِبْ عَليْنَا وعلی کل مسلم آن يعَلمَم آن ربا لیس بذی صورم ولا هتم فان الصورة 
تقتضیی الکیفِیّۃ وهی عن اللہ وعن صیفایم مثفیم»*»(کتاب الاسماء والصفات للبیهقی ج 2ص 21 باب ما 
ذکر فی الصورۂ) 
ترجمہ: جو چیز ہمیں اور ہر مسلمان كو جاننا ضروری ہے“ وہ یہ ہے کہ ہمارا رب صورت والا ہے 
نہ بيئت والا کیونکم صورت كيفيت کا تقاضا كرتى ہے اور اس كيفيت کی اللہ تعالى اور اس کی 
صفات سے نفی کی گئی ہے ۔ 
اشکال: امام مالک سے جب ا ستواء کے متعلق پوچھا گیا تو انہوں نے فرمایا: 
آلاستوای معلوم وَالكَيِفْ مجبول والایمان يم واجب والسوال عنم بذعۂ۔ 
(شرح العقیده الطحاویم لابن ابی العز ج ص188 الرد على الجهمية لابن منده :ص104) 
ترجمہ:استواء معلوم ب * کیفیت مجپول ہے “اس پر ایمان لانا واجب ہے اور اس کے بار م میں سوال 
کرنا بدعت ہے۔ 
غيرمقلدين کہتے ہیں کہ امام مالک گے استواء ثابت كرك مجہول الكيفيت قرار دياب لہذا 
صفات باری کے حقیقی معنی مراد لے کر مجہول الکیفیت قراردینا درست ہے۔ 
جواب: یہ مقولہ امام مالک" سے ثابت ہی نہیں 
(التعليق على كتاب الاسماء والصفات ج2ص151) 
امام بیبقی" نے كتا ب الاسماء و الصفات ص150 اور حافظ ابن حجر عسقلانى ۲ کے فتح 
الباری ج13ص498 باب و کان عرشم على الماء میں بسند جید امام مالک کا صحیح قول نقل کیا ہے 
کم عبداللم بن وهب فرماتم ہیں کم بم امام مالک کے ياس بیٹھے تھے کم ایک آدمی آیا اور امام مالک 
یا آبا عبداللم ! آلرحمن على العرش استوی “كيف اسیوای ۰؟ 
اے ابوعبداللم ارحمن عرش پر مستوی ہے * اس كا استواء كيس ہے؟ 
ابن وہب فرماتے ہیں کم امام مالک نے سر جهکا لیا اور آپ کو پسینم آگیا۔ پھر آپ نے سراتهایا اور 
فرمایا: 
آلرحمن على العرش استّوی گما وصف نفسم “لا يقال کیف؟ وکیف عنم مرفوغ 
رحمن عرش پر مستوی ہے جیسا کم اس نم خود بیان كياب یہ نم کہا جائے کم 
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کے لیے نہیں بولا جاتا) 

اسى طرح امام ابوبکر بيهقى اور علامہ ابن حجر عسقلانی نے ولید بن مسلم کے طریق سے 
نقل كياب کہ امام اوزعى “امام مالک “امام سفيان ثورى اور امام ليث بن سعد سے ان احاديث سے 
متعلق سوال کیا گیا جن میں اللہ کی صفات کا بیان ہے تو انہوں نے فرمایا: 

آمر و هاکما جائ ت بلاکَیْفِیّۃِ 
ترجمہ:یہ احاديث جیسے ا ئی ہیں ويس بیان کرو كيفيت کے بغیر۔ 
تو امام مالک سے مروى درج بالاروايات میں کیف “كى باقاعده نفی ہے۔ 
اشکال : جب اللہ تعالى مشابپات_مخلوق سے پاک ہیں تو قرآن و حديث میں ایسے الفاظ کیوں 
استعمال کئے گئے جو انسان کو وہم میں ڈال دیتے ہیں ؟ 
جواب: علامہ ابن جوزى نے ”دفع شبہ التشبیم؟* میں لکها ب جس کا خلاصہ یہ ہے کہ 
انسانی طبیعت پر محسوسات اتنے غالب ہو گئے تھے کہ لوگ محسوسات کے بغیر اپنے الہ کو 
نس کے دين کے + ابي لئے حضرت موسی عليه الق كن قوع کے ان نكر غرطن کیا کیا لکل 
نا اللہ گما لهم الِهَمٌ (سوره اعراف 138) کہ ہمارے لئے بھی معبود بنائیے جس طرح ان کے معبود 
ہیں“ اور مشرکین کے سوال ""اللم تعالی کیا ہے ؟““ کے جواب میں اللہ تعالى نے فرمايا :قل هو اللہ 
آحڈ و آللہ الصمڈے کیم دیجئے! اللہ ایک ہے اللہ بے نیاز ہے ۔ 

اگ ابی وقت: ان کمات کی ذكر كنس یں كبا کا ال لسن دا اون ول ر کن 
طویل ولا عریض ولا یشغل الامْكِتَۃ ولا يخویم مَكَانَ ولا جِهَةٌ من الجهات السیثخ.»*(اللم تعالی نم جسم 
ہے » نم جوبرء نم طویل » نم عریض » نم امكنم میں اتر کر ان کو بهر سکتا ہے اور نم کوتی مکان 
سمجه نم سکتا. 


(دفع شبہ التشبیم للامام ابن الجوزی: ص 107) 


ابل السنۃ والجماعة کے نزدیک **استواء على العرش»اللم تعالی کی صفت ہے جس کے 
حقیقی معنی اللہ تعالی ہی کو معلوم ہیں اور قرآن مجید میں اس کے ظابرى معنی مراد نہیں ہیں ۔امام 
بیبقی فرماتے ہیں : 

فاماالاستوای فَالمُتَقيِمُونَ من اصنحایتاگالوالا یرتم ولا یِتکلمون فیّم (کتاب الاسماء والصفات 
للبیهقی ج2 ص150) 
ترجمم:””ربا استواء کا مسئلہ تو ہمارے متقدمين حضرات نہ اس کی تفسیر كرت تھے اور نم ہی اس 
میں کوئی کلام فرماتے تھے ۔““ 
جبکہ غير مقلدين کے بال استواء على العرش سے اللہ تعالى کا حسا فوق العرش ہونا مراد ہے 

(عقیدہ مسلم از محمد يحيى گوندلوی: ص 219 ء آئیے عقيده سيكهئ از طالب الرحمن شاه ص 39) 

فائده: اللہ تعالى موجود بلا مكان ہے 

اگر کوئی شخص سوال کرے "ین اللہ ؟+ٴ ( اللہ کہاں د ب ؟) تو اس كا جواب يم دينا چاہیے 
مر مره یلا مان“ کہ اللہ تعالی بغیر مكان کے موجود ہیں یہ اہل السنت والجماعت کا موقف و 
نظریہ ہے جس پر دلائل عقلیہ و نقلیہ موجود ہیں: 
فائده:' "هر نجرد بلا کان یم تعبیرابل علم حضرات کی ہے اسی لبم طلیم کو سسمجهانس کے 
لیے **اللم تعالی بلا مکان موجو دبم»»کم دیا جاتا ہے۔ عوام الناس چونکم ان اصطلاحات سے واقف 
نہیں ہوتے اس لیے اس عقيده کو عوامى ذبن کے پیش نظر ”اللہ تعالی' حاضر ناظر ہے“ یال 
تعالى ہر جگہ موجود ہے“ “ سے تعبیر کر دیا جاتا ہے۔ 
ابل السنکم دلائل : 
آیات قرآنیہ: 
1: ولٹہ المشرق والمغرب فایتما ولوافتمَ وجم اللہ (سورۃ البقرۃ: 115) 
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2 وإذا سالک عبادی عیی فایی قريب (سورۃ البقرۃ: 186) 

ترجمہ : جب آپ سے میرے بندے ميرم بارے میں پوچھیں تو (کہہ دو کہ ) میں تو تمہارے 
پاس ہی ہوں۔ 

فائدہ : عرش بعید ہے كيونكم ہمارے اوپر سات آسمان ہیں ان پر کرسی ہے كرسى پر سمندر ہے 
سمندر کےاوپر عرش ہے۔ 


(كتاب الاسماء والصفات للامام البیہقی ج 2ص 145) 
جیسا کہ ارشادِ باری تعالى ہے: 
:١‏ اللہ الذی خلق سبع سموات. ۲: وميع كُرمييمٌ السّموات والارض- ۳ و گان عرشم 
على المَآئ. 
3: يستخفون من الئاس ولا يستخفون من اللہ وهو معهم إذ یبیئوّن ما لا يرأضى من 
القوّل.(النساء: 108) 
ترجمم:وه شرماتے ہیں لوگون سے اور نہیں شرماتے اللہ سے حالانکہ اللہ تعالی ان کے ساته ہے 
جب کہ مشورہ کرتے ہیں رات کو اس بات کا جس سے اللہ راضی نہیں۔ 
4 إنّربّى قریب مُجِيْبْ(ہود:61) 
ترجمہ:بے شك میرا رب قريب ب قبول کرنے والاہے۔ 
5 وان اهْتَدَيِتَ فیما یوحی الى ريّى انم سَمِيْعٌ قريب (سبا:50) 
ترجمہ: اور اگر میں صحيح راستے پر ہوں تو یہ بدولت اس قرآن کے ہے جس كو ميرا رب میرے 
رر کر چس سس و دك a‏ 
6 وحن آقرب الم منکم ولکن لا تبصیرون (سوره واقعہ:85) 
ترجمہ : تم سے زیاده ہم اس کے قريب ہوتے ہیں لیکن تم دیکھتے نہیں۔ 
7 ونحن آقرب اِلیٔہ من حبل الورید (سوره ق:16) 
ترجمم : ہم اس کی شم رگ سے زیاده اس کے قريب ہیں۔ 
حضرت تهانوی رحمة اللہ علیہ کی عجیب توجیم: 
حضرت تهانوی رحمة اللہ علیہ نے اس کی بڑی عجيب توجیم فرمائی ببس فرماتس ہیں: 
”مثلا جو دو کاغذ گوند سے چپکا ديم گنس ہیں وه ایک دوسر م سے اتنے قريب نہیں بلکم 
گوند جو کم واسطم ہے وه زیاده قريب ہے۔ اللہ تعالی مثال سے پاک ہیں لیکن آخر میں تمہیں کس 
طرح سمجهاژن» يس جب اللہ تعالی تمہارے اور تمباری بستی کے درمیان واسطم ہیں تو وه بستی 
سے زیاده قريب ہوئے۔ اور یہی حاصل تھا تمہارے ساته بنسبت تمبارى جان بون کا۔ يس تم سم 
اتنے قريب ہوئے جتن کم خود تم بھی اينم قريب نہیں جیسا کم گوند کی مثال میں سمجهایا گیا. یہ 
بہت موٹی بات ہے کم کونی قیل و قال کی گنجانش نہیں۔“ 
(خطبات حکیم الامت: ج17 ص431 عنوان: اقربیت کا مفبوم) 
8 وهو معکم أَيْنَ ما کنتم واللہ بما تعملون بَصِيْرٌ (سوره حدید:4) 
ترجمم : تم جہاں کہیں بو وه (اللم ) تمبار م ساته ہے اور جو کچھ تم كرت بو اللہ اس كو 
ديكه ربا ہے ۔ 
9 مایگون من تجوى تلم الا هُوّرايعهم ولا حَسْسَة الا هُو سادسهم ولا أذتى من ذلك ولا أكتر الا هو 
معهم أَیْنَ ما گائوا . 
(سوره المجادلۃ:7) 
ترجمم : کبهی تین آدمیون میں کوئی سرگوشی ایسی نہیں بوتی جس میں چوتها وه (اللم) نم ہو 
اور نم پانچ آدمیون کی کوئی سرگوشی ایسی بوتی ہے جس میں چهتا وه نم بو» اور چاہے سرگوشی 
کرنے والے اس سے کم بون یا زیاده» وه جبان بھی بون اللہ ان کے ساته بوتا ہے۔ 
0 امثثم مّنْ فی السمای ( سوره ملک :16) 
ترجمہ : کیا تم كو اس (اللہ تعالی )کا جو آسمان میں ہے خوف نہیں ربا 
اعتراض:< جب بم وه آیات پیش كرتم ہیں جن میں معیت كا ذکر ب تو غيرمقلدين کہتے ہیں کہ 
اس سے معیت علمیم** مراد ہے مثلاویو مَعَكْمَ ای عِلمہ مَعَکُمْ اور اس پر دليل يم ایسی آيات پیش 
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جواب: اولا.....معيت علمیہ لازم ب معيت ذاتیہ کوءجپان ذات وبال علم »ربا غيرمقلدين کا الم تعلم آن 
اللہ یعلم ما فی السّمآئ و الأرض» * وغیره کی بناء پر یم کبناکم اس سے علم مراد بسء تو بم پوچهتس 
ہیں کہ اس میں ذات کی نفی کہاں د ہے؟بلکہ اثباتِ علم سے تو معيت ذاتیہ ثابت ہوگی بوجم تلازم کے۔ 
تانیا 25 N NG E GN‏ کا الل جس آیات 
کو تم ظابر پر رکھتے بوءتاویل نہیں كرتس تو یپان" "ویو معکم** [جس مین""بو** ضمیر برائے ذات 
ہے إجيسى آیات میں تاویل کیون كرت بو؟ 
احادیث مباركم : 
1 عن ابن عمر آئم قال رای رسول الم نخامم فی قبلم المسنجد وهویصلّی بَيْنَ یدی الئاس فحنها نم 
قال حین انصرف: إن احدکم ادا گان فی الصتّلوۃ فان اللہ قبل وجهم فلا يَتَحَمَنَ آحڈ قبل وجهم فی الصّلوۃ۔ 
(صحیح البخاری ج1[ص104باب هل یلتفت لامر ینزل بم الخ» صحیح مسلم ج 1ص 207باب النبی عن البصاق فى 
المسجد الخ) 
ترجمم: حضرت ابن عمر روایت كرتل ہیں کم رسول اللہ نم مسجد کم قبلم(کی جانب) میں کچھ 
تيوك دیکها اس وقت آپ 5 لوگون کے آگے نماز پٹھ ر ہے تھے آپ نم اس کو صاف کر دیا .اس 
کے بعد جب نماز سے فارغ ہوئے تو فرمایا: جب كوئى شخص نماز میں بوتو اللہ تعالی اس کے 
سامنے بوتا پس" لبذا کوئی شخص نماز مين اپنس منم کس سامنس نم تهوکس. 
2 عن ابن عغمر آن رسول اللہ گان اذا استوّی على بَعِيْره خارجا إلى سفر کبّر تلائا قال: سبحان 
EE‏ ها 1 مل نن وإنا الى ریتا لمتقلببون“ اللهم نستلک فِى سقرنا بذا البرٌ والثقوی ومن 
العمل ما ترضی ٴ اللهم هون علینا سفرتابدا واطوعنا بعدتا "للم انت الصناحب فی الستفر وَالخلِیْقَۃُ فی 
الال الحدیت. (صحیح مسلم ج۱ ص۴۳۴ باب استجاب الذکر اذارکب دابۃ) 
ترجمم: حضرت عبداللم بن عم سے روایت ہے کم رسول اللہ ٹڈ جب کہیں سفر پرجانم کے لیے 
اپنے اونت پر سوار بوتس تو تین بار اللہ اکبر فرماتم پھر یہ دعا پڑھتے :ياك ہے وه پروردگار جس 
نس اس جانور(سواری )كو بمار ء تابع کردیا اور بم اس کو دبا نم سکتس تح اور بم اپنے پروردگار 
کے ياس لوٹ جانے وال ہیں۔ یااللہ! ہم اپنے اس سفر میں تجه سے نیکی؛ پربیز گاری اور ایس 
كام جسے تو پسند کر م. کا سوال کرتم ہیں۔ ام اللم! اس سفر کو ہم پر آسان کردم اور اس کی 
لمبان کو ہم پر تھوڑا کرد م. يا اللم! تو رفیق ہے سفر میں اور محافظ ہے گهرمین- 
3 عن آبی بريرة فال:قال رسول اللہ :ان اللہ عزوجل بفول یوم القیمۃ :یاابّن آدم امرضت فلم 
مو قال ان کت اڈ ٣یک‏ لد 7 آن عبدی فلاتا عرض قلم تغده؟ ]ما 
وت مسلم ج 21ص18 3باب فضل عیادۃ المريض»صحيح ابن حبان ص189 ءرقم الحدیث269) 
ترجمہ: حضرت ابوہریرۃ كرماتم ہیں کہ رسول اللہ نے فرمایا کہ قیامت کے دن اللہ عزوجل 
ارشاد فرمائیں گے :اے ابن آدم! میں بيمار تھا تو نے میری بيمار پرسی نہیں کی۔ بنده کہے گا میں آپ 
کی بیمار پرسی عیادت کیسے کرتا؟ آپ تو رب العالمین ہیں۔ تو اللہ فرمائیں گے کہ میرا فلاں بندہ 
بيمار تھا“ تو نے اس کی بیمار يرسى نہیں کی تجھے يتا ہے کہ اگر تو اس کی بیمار يرسى كرتا تو 
مجھے وہاں پاتا۔ 
"ارحموا من فی الارض یَرَحمکمْ من فِى الستمائ.“» (جامع الترمذى ج 2 ص 14 باب ما جاء 
فى رحمة الناس ) 
ترجمہ: ”تم زمين والوں پر رحم كروء جو آسمان میں ب وه تم پر رحم کرے گا۔ ““ 
فائدہ: اس حديث مين اللہ تعالی كا آسمان میں بونابتلايا گیا ہے ء غير مقلدين كا عقيده كم اللم صرف 
عرش پر ہے »اس سے باطل ہوگیا۔ 
5: عن آبى الدردای قال سمحت رسول اللہ يَفول: من اشتکی مِنکم شینا آو اشتگاه اخ لم فلیقل :ربتا 
الگ الذى في السا ای یسک امرك نے اب بو انار من كنار کلت ہی السا ا 
رخمتک فی الارٴض؛ اِغفِرلنا خوبتا وخطایا تا*آلت رب الطیِیین “آنزل رحمۂ من رحمتِك و شفائ من 
فانک على بذا الوجع فَيَبْرا-(سنن ابی دائود ج2ص187باب كيف الرقى) 
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۳۹ 


سیت س سور - سے ج جج بج سس ون ير - ورس سس 
5 جم 
۰٠‏ 


تم میں سے جو شخص بیمار ہویا کوئی دوسرابھائی اس سے اپنی بیماری بیان کرے تو یہ کہے کہ 
رب ہمارا وہ اللہ ہے جو آسمان میں ہے ۔اے اللہ! تیرا نام پاک ہے اورتیرا اختیار زمین و آسمان میں 
ہے؛ جیسے تیری رحمت آسمان میں ہے ويسم ہی زمین میں رحمت کر۔ ہمارے گناہوں اور خطاؤں 
کو بخش دے۔ تو پاک لوگوں کا رب ہے۔ اپنی رحمتوں میں سے ایک رحمت اور اپنی شفاؤں میں سے 
ایک شفاء اس درد کے لیے نازل فرما کہ یہ درد جاتارہے۔ 
6 عن آبی سَعيْدٍ الخذری یقول: بعث على بن آبی طالب إلى رسؤل اللہ من الیمن بذهیبم فى آدیم 
مقروط لم تحصل من ثرابها قال فقسمها بين اربعم تفر بين عییتم بن بذر وآقرع بن حايس وزید الخیِل 
والرايع إمّا علقمۃ وامّا عامر بن الطفيّل فقال رجل من اصحایم نا تخل احق بهذا من هوّلای قال فبلغ 
ذلك ال شال کا نی رانا ات مو فى اسنا ا كير اق اھت حا رام الحديت 
(صحیح بخاری ج2ص624باب بعت على بن ابی طالب الخ » صحیح مسلم ج 1ص 341باب اعطاء المولفة و من یخاف 
الخ) 
ترجمہ: حضرت ابوسعيد خدری سے مروى ہے حضرت على نے یمن سے رسول اللہ #6 کے پاس 
رنگے ہوئے چمڑے کے تهيل میں تھوڑا سا سونا بھیجا؛ جس کی مٹی اس سونے سے جدا نہیں کی 
گئی تھی (کہ تازه كان سے نکلاتھا)آپ ##ن اس جار آدمیوں عیینہ بن بدرء اقرع بن حابس» زيد بن 
خيل اور جوته علقمہ یا عامر بن طفیل کے درمیان تقسيم كردياء اب لٹ کے اصحاب میں سے ایک 
آدمی نے کہا كم ہم اس سونے کے ان لوگوں سے زیادہ مستحق ہیں۔ آنحضرت له كو جب يم بات معلوم 
ہوکی تو آپ نم فرمایا:کیا تمبین مجه پر اعتماد دين ب؟ حالاتکم مين اس ذات کا امین بون جو آسمان 
میں ہے۔ میرے ياس صبح وشام آسمان کی خبرین آتی ہیں۔ 
فانده: اس حدیث میں اللہ تعالی' کا آسمان میں بونا بتلایا كياب غیرمقلدین کا عقیدہ کم اللہ عرش پر 
ہے اس سے باطل ہوگیا۔ ۱ 
7 حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنم حضور اكرم صلی اللہ علیہ والم وسلم كا فرمان مبارك نقل 
كرتم ہیں: 
"لوآنم دلِيْثمْ بحبل إلى الارض السفلى لهبط على اللہ۔““ (جامع الترمذى ج 2 ص 165تفسير 
سورخ حديد ) 
ترجمم: اگر تم ایک رسی زمین کے نیچ تالو تو وه اللہ تعالی ہی کے ياس جائے گی۔ 
فانده : رسی کا زمين کم نيج اللہ تعالی کے ياس جانا دلیل ب کم ذات باری تعالی صرف عرش 
پر نہیں جیسا کم غیر مقلدین کا عقیدہ ہے بلکم ہر کسی کے ساته موجود ہے ۔ 
8 حضرت ابوموسى اشعری سے روايت ہے کہ ہم ایک سفر میں رسول اللہ کے ساته تھے 
“لوگ اونجى آواز سے تکبیریں كبن لگ تو آپ ‏ نے ارشاد فرمايا: 
اربغواعلی آنفسکم»انکم ليس تذغون اصم ولا غایباء اِنّکُمْ تدعوتم سمیعاً قریبا وهو معكم.““ 
(صحیح مسلم؛ ج2وص 346باب استحباب خفض الصوت بالاکر ) 
ترجمہ: ٭*اپنی جانون پر نرمی کرو! تم بہرے و غائب کو نہیں يكار رب ٠‏ تم جسے يكار رب بو وه 
سننے والا» قريب اور تمہارے سانه ہے۔ ““ 
فائدہ: 


و و و 
فرما کر ”قرب ذاتی" کی طرف اشاره فرما دیا۔ اسی طرح اگر مراد صرف "قرب وصفی» بوتا تو 
”اصم“ کے بعد "ولا غايِبًا“ نم فرماتس. 

9 حضرت عبداللم بن معاويم فرماتے ہیں حضورة سے پوچھاگیا: 

“فنا وف دی قد رو کال ان سس ان الم معم ا 

. (الستن الکبری للبيهقى ج4ص95ء 96 باب لاباخذالساعی"شعب الايمان للبيهقى ج3ص187باب فى الزکوۃ) 
ترجمہ:آدمی کے اپنے نفس كا””تذكيم»» کرنے سے کیا مرادہے ؟ تو آپ # نس فرمایاکہ انسان یہ يقين 
بنا لے کہ وه جہاں كبين بھی بو اللہ اس کے ساتھ سرد 
0 عن عباد 2 بن الصنامت قال قال مل اھ افضل الایمان اھ آن الم معک حیگما گفت. 

(المعجم الاوسط للطبرانی ج6ص287ر قم الحدیث8796) 
ترجمہ: حضرت عباده بن صامت فرماتے ہیں کہ رسول اللہ نے فرمایا کم افضل ایمان یہ ہے کم تو 
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1 1: اللہ تعالى خالق ہے اور عرش مخلوق ہے » خالق ازل سے ہے ۔اگر اللہ تعالی کو عرش پر 
نے تقو ید ر ک جب عرش میں نه ذو للد ای کر کے 
2 سی ہو ا لما 
ب: عرش سے متجاوز ہوں گے ۔ 

عرش سے کم بون گس ۔ 

اگر عرش کے محاذات میں مانیں تو عرش چونکہ محدود ہے لہذا اللہ تعالى کا محدود ہونا 
لازم آئے گا “اور متجاوز مانن تو اللہ تعالى کی تجزى يعنى تقسیم لازم آئے گی (اور تجزى يعنى 
سو ےب ہپ وہ جبکه اه قعالی کی ذات قدیم بس) اور ار عرش سس کم 
مانیں تو عرش یعنی مخلوق کا اللہ تعالی یعنی خالق سم بڑا بونا لازم آئے گا “جبكم یہ تینون 
صورتیں محال اور ناممکن ہیں 
3 او كلق a‏ سے ھت 
كو عرش پر مانا جائے تو غير محدود کا محدود میں سمانا لازم آئے گا جو کہ محال ہے 
4 اگر اللہ تعالى كو عرش پر حقیقتا مانیں تو حقیقی وجود کے ساته کسی چیز پر بونا یہ خاصيت 
جسم کی ہے اور اللہ تعالی جسم سے پاک ہیں کیونکہ ہر جسم مرکب ہوتا ہے اور ہر مرکب حادث 
کی اگر اللم کان كو حع عرش روما تو عرش اللم تعالی کے انم مکان بوگا اور اللم تعالی 
مکین ہوں گے اور ضابطہ ہے کم مکان مکین سے بڑا بوتا ہے » اس عقيده سے ”” اللہ اکبر** والا 
عقیدہ ٹوٹ جائے گا۔ 
6 اگر اللہ تعالى كا فوق العرش بونا مانیں تو جبت فوق لازم آئے گی اور جہت کو حد بندی لازم 
ہے۔ حد بندی محدود کی ہوتی ہے اور اللہ تعالیٰ غیر محدود ہیں۔ 
7 حد بندی کو جسم لازم ب جبکم اللہ تعالی جسم سے ياك ہے ۔ 
8 اگر اللہ تعالى كو فوق العرش مانیں تو عرش اس کے لئے مكان ہوگا اور مکان اپنے مكين 
ب :""وگان اللہ بحل شیئ محیطا.»*کم اللہ تعالی ہر چیز کو محیط ہے۔ 
مسلک ابل ا کے جو ابات: 

کال سے ملا ماملے تو کی ال تا بیت سک میس بهی مت پش کا اک 
کہیں کہ ””نہیں““ تو بر جگم بون كا دعوی ٹوٹ گیا اور اگر کبس ”ہے ““ تو للم تعالی کی پم ادبی 
ہے۔ 
جواب نمبر 1: بعض چیزوں کو اجمالا بیان كريس تو مناسب اور ادب ہےاگر تفصیلات بیان 
کریں تو خلاف ادب ہے۔ مثلا: 
مثال نمبر 1: سسر اپنے داماد کو کہے: *میری بیٹی کے حقوق كا خيال ركهنا “تو اجمالا قول بون 
کی وجہ سے یہ ادب ہے لیکن اگر وہ تمام حقوق ایک ایک كرك گنوانا شروع کردے تو یہ خلاف 
ادب ہے۔ 
مثال نمبر2: ”سر سے لے كر پاؤں تک تمام جسم كا خالق اللہ ہے“ یہ کہنا ادب ب لیکن تفصيلة 
ایک ایک عضو کا نام لے کر یہی بات کہی جائے تو یہ خلافِ ادب ہے۔ 

اسی طرح ”اللہ تعالى ہر جگم ب ““يم اجمالا كبنا تو مذكوره قاعده کی رو سے درست اور 
ادب ہے لیکن تفصیلا ایک ایک جگہ کا جس میں نايسنديده جگہیں بھی شامل بون» نام لے کر کہا 
جائے تو یہ بے ادبی بون کی وجہ سے غلط ہوگا۔ لبذا ايسا سوال کرنا ہی غلط. نامناسب اور ناجائز 
ہے۔ 
جواب نمبر2: یہ اعتراض تب بيدا بوتا ب جب اللہ تعالى کو وجود بمعنى *"جسم»* کے ساتھ 
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حافظ جب بیت الخلاء جاتا ہے تو قرآن اس کے سینے میں موجود ہوتا ہے لیکن بے ادبی نہیں ء 
كيونكم قرآن جسم سے پاک ہے ایسے ہی ہم اللہ تعالى کا جسم ہی ثابت نہیں كرتس تو بے ادبی لازم 
نآ الى 

جواب نمبر3: رمضان مبارک کا مہینہ ہر جگہ مبارک ہے ۔اگر کوئی شخص پوچھے کہ بیت 
لخلاء مين رمضان ہے يا ین ؟ اگر نہیں تو بر جگم رمضان نبین» اگر ہے تو بیت الخلاء میں 
بابركت کیسے؟ 3 تو اس کا یہ سوال لغو بوگا کیونکم جب رمضان کا جسم نہیں ہے تو بر جگم ماننس 
میں کوئی بے ادبى نم بو گی اور یہ بر جگہ با بركت ہوگا۔ اسى طرح جب اللہ كا جسم نہیں تو بر جگہ 
ماننس مين ہے ادبی نہیں 

جواب نمبر4: (از قلم: عباس خان) فرقہ سلفیہ کہتا ہے کہ اللہ کا علم ہر جگہ ہےتو کیا خیال 
ہے کہ باته روم میں بھی ہے یہ اعتراض الٹا ان پر پڑتا ہے۔ 


اعتراض نمبر 2: 

اگر اللہ تعالی كو بر جگم مانیں تو اس سم حلول اور اتحاد لازم آئے گا ۔ 
جو اب : حلول اور اتحاد تب لازم آئے گا جب اللہ تعالی کے لئے جسم مانا جات" جبکم اللہ 
تعالی جسم سے پاک بین- 
فانده : دو چیزون کا اس طرح ایک بونا کم بر ایک كا وجود باقی رب :”اتحاد»» کبلاتا ہے جیسم 
آملیٹ اور دو چیزون کاس طرح ایک بونا کم ایک چیز کا وجود ختم بو جات ""حلول؛* کبلاتا ہے 
as‏ (از قلم : عباس خان) کسی چیز میں حلول کرنا یا کسی چیز کے ساتھ اتحاد کرنا 
مخلوق کی صفت ہے اللہ مخلوق کی صفات سے پاک ہے۔ 
اور آن کے اس اعتراض سے معلوم بوتا ہے کر وم لو گ اللم تعالی کی ذات کو کوئی جسم جیسی 
کوتی چیز مانتے ہیں جس کے متعلق اگر کہا جاتم كم اگر یبای ہے تو لازما اتحاد بو گا حلول بو گا۔ 
یہ بھی اللہ کو نعو ذ باللم ايسا ہی خیال كرت ہیں اس لئے یہ سوال اٹھاتے ہیں۔ 
غير مقلدين دلائل اور ان جوابات: 


1: اللہ تعالى ارشاد فرماتے ہیں : تم استوی على العرش.(سوره حديد 4»سوره رعد:2ء طم: 5 » 
سجده ۰ 4( 
جواب نمبر  :[1‏ اس کا معنی ”عرش پر اللہ کا غالب بونا*" ہے جيسا کہ امام بخاری رحمم اللہ 
نے اس کا معنى:”” آی علا على العرش** (صحیح بخاری: کتاب التوحید »باب وكان عرشم على الماء)نقل کیا 
ہے اور عربی زبان میں *"استوی؟؟ بمعنى ”غالب پونا** استعمال بوتا ربتا ہے۔ ایک شاعر نے بشر 
بن مروان کی مدح میں یہ شعر کہا تھا: 

قد استوى يشر على العراق 

من غير سیف و دم مهراق 

(کتاب الاسماء و الصفات للبیبقی: ج2ص153) 

ترجمم:بشر بن مروان نے بغير جنگ اور خونریزی کے عراق پر غلبم پا لیا۔ 
ایک اور شاعر نم کبا: 


(التعلیق على کتاب الاسماء و الصفات للبیبقی: ج2ص154) 
ترجمم:جب ہم ان پر چژه دوڑے اور ان پر غلبم پا ليا تو انهین( ٹکڑے ٹکڑے کر کے)گدھوں اور 
پرندون کے کھانے کے لیے چهوژ دیا. 
اشکال:اگر كوئى كبس کہ عرش کی کیا تخصیص ہے »جب کہ اللہ تو آسمان»زمين اور دیگر 
مخلوقات پر بھی غالب ہے ءتو عرش کو خاص کیوں کیا گیا؟ 
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كيا. جيس ایک آدمی کے ياس سائيكل ءموٹرسائیکل اور كار بو تو وہ اينى ملکیت اور مالی رتبہ 
بتانے کے لیے یہ كبس : "میرم ياس كار ہے““ تو اس كا يم معنی نہیں کہ اس کے ياس سائيكل اور 
موٹر سائیکل رکھنے کی اہلیت نہیں۔ 

جواب نمبر 2:_ اگر استوى على العرش سے اللہ تعالى کا حقیقتا عر ش پر ہونا مراد لين تو قرآن 
كريم کی بہت سارى ان آیات کا ان آیات سے تعارض لازم آتا ہے جن میں اللہ تعالی کے فوق العرش 
ہونے کی بجائے فی السماء یا ہر جگہ ہونے کا ذکر موجود ہے جیسے: 

”وللہ المشرق والمغرب فایتما ثولوافتمَ وجم اللہ“ (سورہ البقرۃ: 115) 

ترجمہ: اور مشرق و مغرب سب اللہ ہی کی ہیں لبذا جس طرف بھی تم رخ كرو گے وبين اللہ كا رخ 


ہے 
”وتخن آقرب الم من حبّل الور‌یْد“ (سوره ق:16) 
ترجمہ : ہم اس کی شہ رگ سے زیادہ اس کے قریب ہیں۔ 
منم من فی الستمای»* ( سور الملى :16) [كيا تم كو اس (اللہ تعالى )کا جو آسمان میں ہے خوف 
نہیں رہا] ۱ ۱ 

وغيره کا اس آیت سے تعارض لازم آتا ہے“ جبکہ قرآن كريم میں قطعاً تعارض نہیں ہے ۔ اللہ 
تعالى كا ارشاد مبارک ہے : 

'”ولوكان من علد غَيْر اللہ لوَجَدُ وا فِيْمِ اختلافا گڑیٔرا۔““(سورۃ النساء: 82) 
ترجمہ: << اكر یہ قرآن اللہ کے علاوه کسی اور کی طرف سے بوتا تو لوك اس میں بہت اختلاف 
پاتے ۔ 
سی اللہ کے کدرو کے نون جاتلاس پر سی قرم کا کل کر بو اور اك كا ارس بهی ا 


نہیں آئے گا۔ 
2 وه تمام آیات جن سے اللہ تعالى کا جہتِ علو يعنى جانب بلندى کی طرف بونا ثابت بوتا ہے 
متلا 
1 الہ يصعذ الكَلِمَ الطیّب (سوره فاطر؛ 10) 
ترجمہ : اسی کی طرف پاکیزہ کلام چڑھتا ہے ۔ 
جواب : یہ كنايم حسن قبول سے ہے۔ چنانچم امام | بوبکر البیهقی فرماتے ہیں 


صعْودُ الكلم الطيّب والصدقم الطیّبۃالی السمائ عبار عن خسن الفبول لهما. 
( کتاب الاسماء والصفات ج2ص168) 

کلمات طیبہ اور صدقہ طیبہ کا آسمان کی طرف چڑھنا ان کے حسن قبول سے عبارت ہے۔ 
2 وهو القاهر فوق عبادم (سورۃ الانعام:18) 
ترجمہ : وہ اپنے بندوں پر غالب ہے ۔ 

غیر مقلدین کہتے ہیں کہ اللہ غالب تب ہو گا جب سب سے اوپر ہو۔ 
جواب: فوقیت سے مراد فوقيت حسی نہیں بلکہ فوقیت مرتبم اور فوقیت قدرت ب دلیل اس 
پر ""وهو القاهِر' “ب جیسے غلام دوسری منزل پر اور آقا پہلی منزل پر بو توکہتے پھر بھی یہی ہیں 
کہ آقا اينم غلام پر غالب ہے ۔ 
3: آمثثم من فی السّمّائ (سورۃ الملک :16) 
ترجمہ : کیا تم كو اس (ا للم ) کا جو آسمانون میں ہے خوف نہیں ربا 
جو اب نمبر ]1 : من فی السمای سے من عظم شالم مراد ہے - 
جواب نمبر2: اگر اس كا حقیقی معنی ہی مراد لیں تو پھر بھی یہ غير مقلدین کے موقف فوق على 
4 تعرج الملیِگۂ والروح الم (سورم المعارج: 4) 
جواب: محل امر مراد ہے کم وبان سے فرشت امر لاتس ہیں۔ 
5: بل رفعم اللہ لیم (سورۃ النساء؛158) 
ترجمہ : بلکہ اللہ تعالیٰ نے ان کو اپنی طرف اٹھا لیا۔ 
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7 ى إلى الا والہ تعالی متعال عن المگان۔ٴٴ“(الجامع لاحکام القرآن للقرطبى ج2ص12) 
ترجمہ: اللہ تعالى نے حضرت عيسى علیہ السلام کو آسمان کی طرف اٹھایا اور اللہ تعالى مکان سے 
با ہے 

امام فخر الدين رازى فرقم مسيم جو اللہ تعالى کے لیے اس آیت سے جہت ثابت كرتم 
بين کی دز دید كرح رح دوہ مين 

مراد الرّفع إلى موضیع لایجری فیم حكم غَيْر الل“ (تفسير الفخر الرازی ج11 ص102تحت قولم 
تعالیبَل رفعم اللہ اِلیْہ) 
ترجمم: ر فا لیم" سم مراد اسے مقام کی طرف فا ت جپان غير اللم کاحکم دين خلنا: 
فانده. دنیا میں حقیقی اختیار بر چیز پر اللہ تعالی کا ہے۔ اگر ظابری اختیار بندے كا بو تو نسبت 
بند م کی طرف بوتی ہے جیسے زکریا علیہ السلام كا مریم علیبا السلام کا کهانا دینا لیکن جو اللہ کی 
طرف سے ملل جس میں بند م كو اختیار نہیں تھا اس کو(من عند الله) فرمایا۔ دين میں کمی بیشی کا 
اختيار چونکہ بندے کے ياس نہیں اس لیے فرمایا:(إِن الدّين عثذ الله الإسلام).شبيد كو جو بعد الموت 
رزق ملتا ہے اس میں بھی بندے کے اختيار کو دخل نہیں بوتا اس لئے (عِثذ ریَھمْ يْرْزَقون) فرمایا۔ 
عرف مین اگر کوئی آدمی اپنم گهر سے۔دوسرے شير چلا جائے تو نسبت اس کی طرف بوتی ہے 
مثلا فلاں بنده لابور یا کراچی جلا گیاء لیکن اگر کونی بنده دنیا كو چھوڑ کر قبر میں جلا جائم تو 
نسبت اللہ کی طرف كرتم ہیں کم اللہ تعالی کے ياس جلا گیا ہے کیونکم موت میں اختيار اللہ تعالی 
کا ہے اور لابور جانم میں ظابری اختیار بند م كا ہے۔ 
احادیث مبارکم: 

1 :حضرت معاویم بن الحکم السلمی فرماتم ہیں: 

گاقت لی جاریۃ ترعی غتمالی قبل لے ار دع تا فاداالذئب قد ذهب يشاح عن 
َمهَا آنا رجلّ من بنی دم اتف کمایا سكون لكِنِئ صککلها صنگۂ فا یٹ ر سول اللہ صلی اللہ علیہ و 
سلم فعظم ذلک علی-قلت:یارسول اللہ !افلا اعتَفبا ؟ قال :اتی بها. فا تیلم بها فقال لها آْن الٹہ؟ قالت 
فی الستمای ۔قال من آنا؟ قالت :ات رسول اللہ قال :اعتَقها "فائها مومت 

(صحیح مسلم ج [ص203۰204باب تحریم الکلام فى الصلوم الخ) 
ترجمہ: میری ایک باندی تھی “جو احد اور جوانیہ کی طرف بکریاں چراتی تھی ۔ ایک دن مين وپان 
آنکلا تو دیکها کم ایک بهیژیا ایک بکری کو لے گیا ہے۔ آخرمین بھی آدمی بول مجه كو بھی غصم 
آجاتا ہے مین نم اس كو ایک طمانچم مارا. پھر میں رسول اللہ کے ياس آیا تو رسول اللہ نس 
ميرا یہ فعل بہت بڑا قراردیا. میں نے کبایارسول اللم! کیامیں اس باندی کوآزاد نم کردوں؟ آپ 6 نس 
فرمایا اس کو میرے ياس لے آؤ۔ میں آپ به کے پاس لے کر گیا۔ پل نے اس سے پوچها اللہ کبال 
ہے؟ اس نے کہا آسمان میں۔ آپ نس فرمایا میں کون ہوں؟ اس نے کہا آپ اللہ کے رسول ہیں۔( يعنى 
اب تلكو اللہ نے بھیجا ب ) تب اب ةن فرما يااس کو ازاد کردم اس لیے کہ يم مؤمنہ ہے۔ 
جواب نمبر 1: یہ حديث ضعیف ہے كيونكم متنا مضطرب ہے 

( كتاب الاسماء والصفات ج 2ص164 ءء تلخيص الحبیرللامام ابن حجر ج 3 ص 223 کتاب الكفارات ) 
اور متن میں اضطراب وجم ضعف ہوتا ہے ۔ 

(تقریب النووی مع شرحہ التدریب: ص 234) 
جواب نمبر2: اگر اس حدیث کو سنداً و متنا صحيح و قابل استدلال مان بھی لیا جائے تو یہ 
حديث خود غير مقلدين کے خلاف ہے كيونكم ان كا دعوى تو فوق العرش بون کا ہے اور اس سے 

تو اللہ تعالی کا ”فی السماء* ہونا لازم آتا ہے ۔ 
جواب نمبر ۰3 ہر آدمی بقدر عقل مکلف ہوتاہے۔ باندی کا جواب واقع کے مطابق درست نہ 
تا" لیکن اس میں عقل ہی اتنی تھی کم جواب اس کی عقل کے بقدر بون کی وجم سے اس کا 
ایماندار پونا تسلیم كرلياكيالمبذا اس سے اللہ کے محض ”فى السماء*"بونس پر استدلال نہیں کیا جا 
سكتاجيسا کہ حضرت حذیفۃٌ سے روایت ہے کہ نبى كريمة نے ارشاد فرمايا کہ ایک شخص کو موت 
آئی۔ جب اس کو زندگی کی کوئی امید نہ رہی تو اس نے اپنے گھر والوں سے وصیت کی کہ جب 
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تک كم جب آگ میرے گوشت کو کھالے اور ہڈیوں تک يبنج جائے تو تم ان ہڈیوں كو بيس لينا اور 
پھر مجه( يعنى پسی ہوئی ہڈیوں كو) کسی گرم یا کسی تيز ہوا چلنے والے دن دریامیں ڈال 
دینا(چنانچہ ایسا ہی کیا گیا) 

فجمعم اللہ فقال :لِم فعلت؟ قال: من خشیتک. فغفرلہ(صحیح البخارى ج1ص495باب بلا 
ترجممء بعد باب حديث الغار) 

پھر اللہ تعالى نے اس کو جمع كرك فرمایاکہ تو نے ايسا کیوں كيا؟اس نے عرض کیاتیرے 
خوف کی وجہ سس يس خدا نم اس كوبخش ديا 

اس روايت میں مذكورشخص كا خوف خدا کی وجہ سے ايسى خلاف شريعت وصيت كرنا اور 
پھراس کے گھر والوں کا اس پر عمل کرنا" واقع میں اس اللہ کے سامنے حاضرى سے نہ بجا 
سكاء لیکن چونکہ اس میں عقل ہی اتنی تھی لبذا اس کا یہ عمل وعذر اس کی عقل کے بقدر ہونے کی 
وجم سے قبول كرك اسے بخش دیاگیا۔ یبال بھی ایسی خلاف شريعت وصيت کرنم" اس پر عمل 
اور بوجم عمل اللہ تعالى کے سامنے پیش نہ بون پر استدلال نہیں کیا جاسکتا۔ 
80 حضرت ابو ہریرہ سے روایت ب کہ آپ صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم نے فرمایا: 

ار الم إن الائ لن کل یلم کن بے کل اللیّل الاول»» 

( صحيح مسلم ج1 ص 258 باب صلوۃ اللیل و عدد رکعات النبی 5 فى اللیل الخ) 

ترجمم : ہر رات اللہ تعالى آسمان دنیا کی طرف نزول فرماتے ہیں جب رات كا يبلا تبائى حصم 
گزر جاتابس - 

اس سے معلوم ہوا اللہ تعالی اوپر ہے - 
جواب نمبر 1 :ٍنزول سے مراد نزول رحمت ہے ۔ 
جواب نمبر2:اگر اس كا حقیقی معنی مراد بو تویہ تمبار م عقیدے کے خلاف ہے کیونکم جب 
اسمان پر پون گے تو فوق العرش نہیں ہوں گے۔ 
عقلی دلا كل ۶ 
2 اللہ تعالیٰ عرش پر ہیں اسی لیے تو نبی صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم کو بم کلام ہونے کے لئے 
عرش پر بلایا۔ 
جواب: ہم کلام ہونے کے لئے حضور صلی اللہ علیہ و سلم کو عرش پر بلانا اگر عرش پر 
ہونے کی دلیل ہے تو حضرت موسى علیہ السلام کو کوہِ طور پر بلانا اللہ تعالیٰ کے کوہِ طور پر 
کے کلام النى تجلی البی كا نام بس "چابس اس کے طبور کس لنس انتخاب عرش کا و يا کوه طور كا 
ہو یا منصور حلاج کی زبان کا بو- 
۲ بوقت دعا باته اوپر کی جانب اٹھائے جاتے ہیں جو دلیل ب کم اللہ تعالی عرش پر ہیں۔ 
جواب:_ اللہ تعالی جبت سے پاک ہیں لیکن تمام جبات كو محیط ہے“ لیکن بندے کے قلبى 
استحضار کے لئے بعض اعمال کے لئے بعض جہات کا تعین فرما دیتے ہیں۔ جیسے نماز کے لئے 
جبت کعبہ کو قبلہ قرار ديا ء دعا کے لئے جبت فوق کو قبلہ قرار ديا اور نہایت اعلى درجم کے قرب 
البی کے حصول کے لئے جبت ارض کو قبلہ قرار ديا اور قرآن مجيد میں حکم ديا:””واسجد 
واقترب*'(اور سجده کرو اور ہم سے قريب بو جاؤ) 
فائدہ: سوب ہجو ری چو با تیور ددھوا کیا 
کی ذات كرامى بر سب سے زیادہ تجلیات البيم كا ظہور بوتا ب جا الجن اب صقي شا کے كليم 
کو لگنے والى مٹی عرش و کعبہ سے افضل ہے۔ 

اس ير غير مقلدين یہ اعتراض كرتم ہیں: 
اعتراض: اگر یہ ذرات کعبہ سے بھی اعلى ہیں تو سجده کعبہ کی طرف نم کرو بلكم 
روضم رسول © کی طرف منم کر کے كرو ۱ 
جواب نمبر1: ہم کہتے ہیں کم یہ ضروری نہیں کم افضل ہی کو قبلم بنایا جائے۔ اگر آپ كا یہی 
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کیون نہیں کر لیتے؟؟ 
جواب نمبر2: کعبم مركز عبادت اور روضہ رسول صلی اللہ علیہ و سلم مرکز عقیدت۔ 
۳ اللہ تعالى کی طرف نسبت کرنے کے لئے عموما اوپر کی طرف اشاره کیا جاتا ہے جس سے 
معلوم بوتا بكم اللہ تعالى عرش پر ہیں۔ 
اللہ تعالى فرماتے ہیں: وگان اللہ بل شَيّئ مُحِیْطا (سورۃ النساء:126)[اللہ تعالى ہر چیز کو محيط 
ہے] اور جبات ستہ میں سے جبت علو كو باقی جبات پر عقلا فوقیت حاصل ہے .اس لئے علو مرتبہ 
اور تعظیم کا خیال کرتے ہوئے اشارہ اوپر کیا جاتا ہے۔ جیسے استاذ کی آواز دوران سبق تمام جہات 
کی طرف منتقل ہوتی ب لیکن استاد کے سامنے بیٹھ کر آواز کو سننا ادب ب اور پیچھے بیٹھ کر 
سننا بے ادبی ہے ۔ 
جواب نمبر2: اللہ اوپر نہیں بلکہ ”محل امر“ اوپر ہے۔بہر حال اس کی توجم محل امر کی طرف ہے 
اور محل امر چونکہ اوپر کی طرف ہے اس لیے اشارہ بھی اوپر ہے۔ 
فائدہ: 

يبال چند ایک عبارات نقل کرنا ضروری ہے جن کی بنیاد پر یہ سمجها گیا ہے کہ ””معيت'“* 
سے مراد " "معیت ذاتیہ““ ہے ۔ 
[۱] : مفتی اعظم پاکستان مفتی محمد رفیع عثمانی حفظم اللہ رئيس دارلعلوم کراچی نے 
فرمایا: 

”اللہ رب العزت کی ذات تو ایسی عظیم ہے کم اس کا تصور بھی نہیں کیا جا سکتا اور وه 
کسی خاص مقام تک محدود نین ہے کعبم بيت اللہ بس تو اس کا یہ مطلب نہیں ہے کم اللہ تعالی اس 
کے اندر موجود ہے اس کے سوا کہیں اور موجود نہیں ايسا نہیں بلکہ وه تو ہر جگم ہے۔ قرآن کریم 


نے فرمایا: 

(وهو معکم أَيْنَ ما کنئم) 

تم جبان كبس بو اللہ تمبار م سانه ہے۔ 

یعنی تم جہاں بھی بوت ہو اللہ تمبار م ساته ساته بوتا ہے۔ اللہ تعالی ہر وقت بمار م ساته 

ہےء اس وقت بھی ساته بم.» تمبار م ساته بھی ہے اور میرے ساته بھی۔ اور قران کریم میں ارشاد 
فرمایا گیا: 

وحن آقرب إِلیْهِ من حَبْل الوريد) (سورۃ قء آيت نمبر۱۶) 

اور ہم انسان کی شہ رگ سے بھی زیادہ اس کے قریب ہیں۔ 

انان کی شم.رگ کنتی قزیب نوت سے حسم کا تسم لیکن فرمابا کم يمور الباق کر سن 

سے بھی زیاده قريب ہیں۔ تو اللہ رب العزت کی ذات اقدس تو لا محدود ہے وه کسی خاص مکان کے 
ساته بھی ہے اور میرے ساته بهی» پر ایک کے ساته ہے اور پر جگم ہے۔ مدینم میں بھی ہے اور 
مکم میں بھی۔ ہر آسمان پر ہے عرش پر بھی ہے اور کرسی پر بھی ہے۔ اللہ تعالی پر جگم ہے تو 

(مابنامم البلاغ: ربیع الاول ۱۴۳۴ه/ فروری21۶۲۰۱۴ خطاب حضرت مولانا محمد رفیع عثمانی) 
خداوندی کے بارے میں سوال کیا“ جس کا آپ" نے جواب دیا۔ سوال وجواب كا عبارت من وعن نقل 
کی چائی پس. ‏ ر ہے LT‏ 3 
*+مسئلم: قال الم تفالی: تحْن آفرب الا من کل الورید وقال بوَهوممکم الایم فين الکاس مَن یل ان 
الفرب باعتبار الات والوصف ویقول بعغض الئاس إن القرّب بحسب الوصف فقطٴ فای الحزبیّن على 
الصنواب وآی الفریقیّن على الحق ؟وان گان اللہ قریبا بالذات ؛بل یقرب مع كون استوایم على العرش آم 
كك ان یلوزن ہلت وھ E‏ بلفرب الذانی کہ کفروابقولیم باغرب الذاتی حل 
یحو نے الکش إلى من قال إن القرب ڈاتے ام 9؟ 
الجو اب: لما گان المتبادر عند العَامّۃِ من المَعِیّۃ الانیْء هی المَعِیّۃ الجسمانيم ابطلها العلمائ وکفر 
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یالاسو ای لاله الذات لست بنا هيم والمعرة ليس بكرف 7 ميقي عَلى اغتقادقَا ب بلا کی فالا 
لہ ان يول بالمَعِیّۃ الوصفیِر رای العلمیۃ) فقط ‏ ویهذا التقریر خرج الج اب مر كل ملوال وارتفع کل 
اکال ال للم اک الیل قن كل مكان وال 


(بوادر النوادر ازحضرت تھانوی ص۰50 51) 
ترجمم: مسئلہ: اللہ تعالى نے فرمایا:ہم اس کی شم رگ سے زياده اس کے قريب ہیں .ایک اور مقام پر 
فیا اری وھ اللم تعالی کار م.ساته می نشی لوگ یم مھ نين كم اللم تغالی کا قرب ذاث رر 
وصق دونون کے اعتبار سے ہے اور بعض یہ کبتم ہیں کم قرب فقط وصف کے اعتبار سے ہے۔ان 
میں سے کس کا موقف درست ہے اور کون حق پر ب ؟اور اگر اللہ تعالی بالذات قريب بو تو کیا 
عرش پر مستوی بوت ہوئے قريب بوگا یا نہیں؟پھر جو لوگ قرب وصفی کے قائل ہیں وه قرب ذاتی 
کے قائلين کے بار ء میں یہ کہتے ہیں کم یہ لوگ قرب ذاتى کے قول کی وجم سے کافر ہیں تو جس 
شخص کے كباكم قر ب ذاتی ہے ۶کیا اس شخص کو کافر کبناجائز سے یا دہیںن؟ 
الجواب  :‏ چونکم ”معیت ذاتیہ“ كبن سے عوام کا ذبن فوراً ”معیت _جسمانیم* کی طرف جاتا 
ہے اس لیے علماء نے ايسا كبن سے روک دیا اور بعض علماء نم معيت ذاتیہ کے قائلین كو کافر 
تک کہہ دیا اور اگر معيت ذاتیہ سے مراد *"معیت بلاکیف؟* لی جائے تو اس نظريم كا قائل ہونے میں 
کوئی حرج نہیں “اور معيت غير متكيفم کو استواء (علی العرش) کے ساته جمع كرنا ممتنع بھی نہیں 
ہے ء اس لیے کہ ذات بارى تعالى متنابى نہیں اور معیت متکیفہ نہیں“ اور جو شخص معیت بلا كيفيت 
کے اعتقاد پر قدرت نہ ركهتا ہو تو اس کے لئے ببتر یہی ہے کہ وه معیتِ وصفیہ › يعنى علمیہ كاقائل 
ہو جائے۔ اس تقریر سے سا رے سوال ختم ہوگئے اور سارے اشکالات حل ہوگئے اور تمام تعریفیں 
اللہ تعالى کے لیے ہیں جو بڑا ہے اور ہر مکان اور خیال سے ياك ہیں۔ 
[ ۲ ] : حضرت مجدد الف ثانی فرماتے ہیں: 

”آگاہ بو کم فوق العرش کا ظبور تجھے وبم میں نم ڈالے کم حضرت حق سبحانم و تعالی کا 
مقام و قرار عرش کے اوپر ہے اور جبت و مکان اس کے لئے ثابت ہے ۔ تعالی اللہ عن ذلک و عما 
لا یلق بجتاب قدسم تعالی ( اللہ تعالی کی پاک ذات ایسی باتون سے جو اس کے لائق نہیں بین» بر تر 
اور بلند بس, ) »۰ 


(مکتوبات امام ربانی؛ ج 2 ص 53) 
مزید فرماتے ہیں: 
”اور یہ بھی مناسب نہیں کہ حق تعالى کو عرش کے اوپر جانیں اور فوق کی طرف ثابت 
کریں۔ کیونکہ عرش اور اس کے ماسوا سب کچھ حادث اور اسی کا پیدا کیا ہوا ہے ۔ مخلوق و حادث 
کی کیا مجال ہے کم خالق قدیم کا مکان اور جائے قرار بن سک ۔““ ۱ 
(مکتوبات امام ربانی؛ ج 2ص 225) 
[۴] : قطب الارشاد حضرت مولانا رشید احمد گنگوہی فرماتے ہیں: 
”٭حق تعالى باوجود وراء الوراء کے قريب عبد کے ہے ”٭ وهومعکم آيْنَمَا كنثم“» ایسے تشاویش کی 
ضرورت نہیں اور ”” مَعَکُمْ“' علم سے معیت تعبير كرنا کچھ حاجت نہیں *"هو** ضمیر ذات ہے 
جہاں علم وہاں ذات۔ يس تكلف کی کیا حاجت ہے ؟ حق تعالى فوق» تحت سے بری ہے۔ فوق اور 
تحت اور ہر جاموجود ب عروج روح و قلب کا فوق کی جانب اس خيال سے نہیں ہے كم حق تعالى 
فوق العرش ہے۔ نہیں سب جگہ ہے قلب مومن کے اندر بھی ہے پس فوق کا خيال مت كرو“ 
(مکاتیب رشیدیہ ص 42) 
[۵] : حضرت مولانا محمود الحسن گنگوہی رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 
”خدا ہر جگہ موجود ہے۔“ 
(ملفوظات فقیہ الامت: ج2 ص14) 
[ ]+ غارف ا خر این و شام عکیم مسا اکر ريحي الل كليم فراع سں 
”بس ایک بات عرض كرتا بون» بعض لو گ مخلوق کے سامنے گناہ سے بچتے ہیں دو جار 
دوست بیٹھے ہوں ہاں ان کے سامنے گناہ نہیں کرتے کیونکہ مخلوق کے سامنے ذلیل ہو جائیں گے یا 
مخلوق ان سے انتقام لے سکتی ہے لیکن میں یہ پوچھتا بون کہ جس خلوت اور تنہائی میں انسان گناہ 
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اد اف کے و سے زر كه كرك رخ لكا اون كدر ور کاری کے ایسے کین کا 
ہے! اللہ تعالى فرماتے بین:وهو معخم اَيْنَما كلثم جہاں بھی تم ہو اللہ تمہارے ساتھ ہے۔اتنی عظيم الشان 
والا ہمارے؛ آپ کے حجرون اور کمروں میں ساته ہے؛ کوٹھڑیوں میں ساتھ ہے لیکن انسان کی 
فطرت دیکھیے کہ جند انسان اس كو ديكه رب بون تو وہاں گناہ سے بچتا ہے اور پھر گناه کے لیے 
تنباتی تلاش كرتا بت راسك بند کر کا ہے » درواز ع بند کرکا ہے کہ کروی کیک نم لے لیکن وه ذات 
پاک جو مخلوق سے بے شمار گنا عظیم الشان اور عظیم القدرم ہے وه وبين ساته میں بس»وَهو معخم 


آینما گذتم۔ 

م A‏ موقل الو هبه لدو امكل حضف سن ا 
[۷] : شيخ الاسلام مفتى محمد تقى عثمانى صاحب سور البقرۃ آیت نمبر 115 کی تشریح میں 
لکھتے ہیں: 

”مشرق و مغرب سب اللہ کی مخلوق اور اس کی تابع فرمان پین» اللہ تعالیٰ کسی ایک جبت 
میں محدود نہیںء وہ بر جگہ موجود ہے چنانچم وه جس سمت کی طرف رخ کرنے کا حکم دے دے 
بندون کا كام یہ ہے كم اسی حکم کی تعمیل کریں۔“ 


اسماء باری تعالی ۰۱ 

اسماء باری دو قسم پر ہیں -[۱]:ذاتی [۲]: صفاتی 

چند فواند : 

فانده نمبر 1 ۱ اللہ تعالی کے صفاتی نامون کو اسماء_حسنی؟* کہتے بین- 

فائده نمبر 2 : قرآن و حدیث میں وارد تمام اسماء البیم کا اللہ تعالی کی ذات کے لئے استعمال 
کرنا جائز ہے اور جو اسماء قرآن و حديث میں وارد نہیں امام ابو الحسن اشعری کے نزدیک ان کا 
استعمال ذات باری کم لئے ناجائز ہے ؛جبکہ امام فخر الدین رازی اور امام غزالی کے نزدیک ذات 
باری کے لئے ان کا استعمال بطور اسم کے ناجانز اور بطور وصف کے جانز ہے ۔مثلا ”یا دِيم“ 
فائدہ نمبر 3: ہر زبان میں ذات باری کے لئے ذاتى نام مقرر ہے ۔ ان كا استعمال اسی زبان 
میں ذات بارى کے لئے جائز ہے۔ جیسے اردو اورفارسی مين *"خدا** اور انگریزی میں ”ہ6“ ( 
بڑی )کم ساته) البتہ کفار میں ذات باری کے لئے استعمال ہونے والے اسماء کے بارے میں جب 
تک یہ تحقیق نہ ہو کہ یہ ذاتی ہیں یا صفاتی یا صفات میں سے کس صفت کی ترجمانی کرتے ہیں 
»اس وقت تک اس کنر استعمال سے احتراز کرنا چاہیے۔ جیسے فارسى میں ””اہرمن ** اور 
”يزدان“ ° ”اہر من“ کا معنی ”خیر کا خد|»» اور ”٭یزدان“ کا معنی ”شر کا خد|»» 

فائدہ نمبر 4 حدیث ابو بريرة :”ان اللہ قعالى عة و نين سما“ ماه الا وَاحنۂ من 
احصاھا دخل الجِنّۃ (جامع الترمذى ج 2 ص 90 1كتاب الدعوات ) میں وارد تمام اسماء حسنی کا حصر 
نہیں بلکہ ننانوے ناموں کا تذكره بطور فضیلت کے ہے “يعنى جو بنده اللہ تعالى کے ان ننانونے 
اسماء کو ياد کرے گا اللہ تعالى اس كو اينم فضل سے جنت عطا فرمائیں گے ۔ 

””هو اللہ الذى لا الہ الا هو الرّحمن الرّحيم المَلِک الفڈوس السّلام المؤمن المُهَیْمِن العزيز الجبّارالمتكيّر 
الخالق البارىء المصوّر الغقار القهّار الوهّاب الرزاق الفتاح العليم القابض الباسط الخافض الرافع المُعِز 
المّذِلُ السميع البصیرالحَکم العَثل اللطيف الخبير الحليم العظيم الغفور الشکور العَلِىٌ الكبير الحفيظ المُقِيّت 
الحسيب الجليل الكريم الرقيب المُجيب الواسع الحكيم الودُود المجيد الباعث الشهيد الحَقْ الوكيل الفوی 
المتين الولی الحميد المُخصيى المَبْدِئ المُعيد المّمِيْت الحی القَيُوم الواجد الماجد الواحد الآحَدالصمّد القادر 
المُقتدر المُقْدّم المُوَخّر الاول الآخِر الظاهر الباطن الوالى المُتَعَالی الب التوٗاب المُنْتَقِم العف الرژف مالک 
الملک ذو الجلال والا كرام المُقيط الجامع العَنِىٌ المُعْنِى المانع الضار" النافع النور الهادى البديع الباقى 
0× 

فائدہ نمبر 6 : بواسطہ اسماء حسنى دعائے مستجاب کا مجرّب طريقم : 


(آسان ترجمہ: ج1 ص90) 
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دس سپ تسیپ سر سپس نیس بت یی سے کس سے لنٹ سان 
راز تفس الایم) پژهین اور جب (متصدعا من خیم اللم) باه چکین تو اینی مشکل کا نام لے کر 
يون دعا مانگیں ”یا اللہ ! میری یہ مشکل میرے لئے پہاڑ ہے۔ اپنی قدرت» طاقت اور اس تلاوت کی 
برکت سے اس پہاڑ کو ريزه ريزه فرما دم ** اور جب لہ الا سْمَائ الخستی) پژه جك تو ننانوے 
اسماء_حسنی كو پڑھےء دل میں اپنی مراد کا تصور کر ء اور رکوع کے اختتام پر گیاره بار درود 
شریف پڑھے » پھر اپنی مراد مانگے ۔ 
فائدہ نمبر 7 : اسماءحسنى كو یا“ حرف ندا اور بغیر حرف ندا کے *دونون طرح پڑھنا بلا 
كرابت درست اور جائز ہے ۔ 
فانده 8: اسمائم حسنی میں سے کون سے اسماء بندون کے لیے استعمال کے جاسکتے بين 
اس بارے میں شیخ الاسلام حضرت اقدس مولانامفتی محمد تقی عثمانی صاحب دامت برکاتہم کی 
تحقيق نہایت ہی قابل قدر ہے اور ہماری نظر میں ابل علم حضرات کے لیے كافى وافی ب فتاوى 
عثمانی سے من وعن نقل کی جاتی ہے۔ 
:”سوال آج کل عموما باری تعالی کے اسمائے حسنی کے ساته”” عبد»» کے اضاف کے ساتھ 
نام ركه جاتے ہیں“ مگر عموما غفلت کی وجہ سے مسمّی کو بدون”” عبد؛٠‏ کے پکاراجاتاہے؛ 
حالانکہ بعض اسماء بارى تعالى ك ساته مخصوص بين “مثلة عبدالرزاق وغیره؛ اندریں احوال اپنی 
جستجو کے مطابق فيض البارى ج:۴ ص:۴۲۳ سے اسمائے حسنى درج کر ربا ہوں؛ تحقيق فرمائیں 
کہ کون سے اسماء بارى تعالى کے ساته مخصوص ہیں“ كم ان كو بدون”” عبد““ کے مخلوق کے لیے 
استعمال کرنا گناہ کبیرہ ہے؛ اگر ان کے علاوه اور كوئى اسماء بون تو وه بھی درج فرمائیں مع 
تحقیق کے نیز اسماء کے شروع یا آخر میں ”محمد“ يا”” احمد** پا اللہ“ کا اضافم کیسا ہے ؟#مثلا 
محمد متكبر» خالق احمد» محمد اللہ احمد رزاق۔ 

اللہ الرحمن »الر حیم الملک» القدوس» السلام» المؤمن المهيمن »العزيز» الجبار»المتكبر» 
الخالق. الباریٴء المصورء الغفارء القهارءالتواب» الوهاب .الخلاقالرزاق الفتاح 
»الحلیم» العلیم العظیم. الو اسع» الحكيم»الحى» القيوم» السمیع »البصیر» 
اللطیف» الخبیر» العلیالکبیر »المحیط القدیر»المولی»النصیر »الکر یم الرقیب الق یب المجیب» الحفیظ المقد 
ت.الودود المجید» الو ارت الشهید» الولی الحمید» الحق. المبین الغنی» المالک. القوی» المتین الشدید» القادر» 
المقتدر »القابر الکافی» الشاکر» المستعان الفاطر البدیع. الفاخر»الاول» الآخرء الظاهرء الباطنالکفیل» 
الغالب الحکم العالم الرفیم.الحافظ المنتقم القائم المحيى» الجامع» الملیک المتعالی »النور ء الهادی؛ 
الغفورالشکور ؛العفوء الرؤوف» الا کرام الاعلى» البرء الخفی» الرب الالہ الاحد » الصمدہ الذى لم یلد 
ولم یولد ولم یکن لہ کفوااحد۔ 
جواب: کسی کتاب میں یہ تفصيل تو نظر سے نہیں گزری کہ کون کون سے اسمائے حسنى 
صرف اللہ تعالى ہی کے لیے مخصوص ہیں“ او رکون سے اسماء کا اطلاق دوسرون پر ہوسکتاہے؛ 
لیکن مندرجہ ذیل عبارتوں سے اس کا ایک اصول معلوم ہوتاہے:۔ 

تفسیر روح المعانی میں علامم آلوسی لکهتم ہیں:”٭ وذگر غیرواحد من العلمائ أن بذه 
الامنمای. ..تلقميم هنم اخرای إلى ما لايَجُوز ِطلاقہٴ عَلى غیرم سبحانم وتعالی گا للم والرحمن وما جوز 
گالرحیم والگریم »» (روح المعانی ج:9ص123 طبع مکتبم رشیدیم لابور) 

اور رد مختار میں بس: 

وخاز الشتمنة بى ورد من الاسنمای انار کر راف خو رما فی يع الثم تعالی 
وفی رد المكتار: الذئ فی الٹائرخالکۃ غن المرْراحِية الشدنيية بانم بوک فی کاب :الٹہ تعالی گا لعلی 
وّالگیر والرشيد لیب جَائِزَۃ الب“ 

(شامى ج:5ص:268) 


وفی الفتاوی الھلدیّۃ: السْمِيّمٌ بام لم يذكره اللہ تعالی فی عباده ولا ذكره رسول اللہ ولااستعملم 
المسلمون تکلموا فیم* والاولی آن یقعل گذافی المحیط (فتاوی عالمكيريم 
ص:362حظر واباحت باب22) 
اورحضرت مولانا مفتی محمد شفیع صاحب تحرير فرماتس ہیں: 

اسماء حسنى میں بعض نام ایس بھی ہیں جن کو قرآن وحدیث میں دوسرے لوگون کے لیے 


22 القواعد فی العقائد 


كنا كران وعدٹ سے ثالث میں يد نادو كا مهال و لمر رت سے قات 
ب وه نام تو اوروں کے لیے بھی استعمال ہوسکتے ہیں جيس رحیمء رشید» على* كريم* عزيز 
وغیره. اور اسائے حسنی مين سے وه نام جن کا غير اللہ کم لیے استعمال کرنا قران وحدیث سم 
ثابت نہیں وه صرف الله تعالی کے لیم مخصوص .بين" ان کو غیرا اللہ کم لیم استعمال کرنا الحاد 
مذکورمین داخل اور ناجائز وحرام بم(معارف القرآن ج:۴ص:۱۳۲ سوره اعراف :۱۸) 

ان عبارتون سے اس بار م میں یہ اصول مستنبط ہوتے بین- 
نمبر1: وه اسمائے حسنی جو باری تعالی کے اسم ذات بون يا صرف باری تعالی کی صفات 
مخصوصہ کے معنی ہی میں استعمال ہوتے ہوں؛ ان كا استعمال غير اللہ کے لیے کسی حال جائز 
نبین*مثلا: الى الرحمن ء القدوس» الجباں المتكبر» الخالق» الباری ء المصورء الرزاق» الغفار القہاں 
التواب» الوباب» الخلاق» الفتاح» القيوم» الرب» المحیط الملیک. الغفور» الاحد» الصمد» الحق» القادر 
الخ 
نمبر2: وہ اسمائے جو بارى تعالى کی صفات خاصم کے علاوہ دوسرے معنی میں بھی استعمال پوتس 
ہیں اور دوسرے معنی کے لحاظ سے ان کا اطلاق غیر اللہ پر کیاجاسکتاہو “ان میں تفصیل یہ ہے 
کہ اگر قرآن وحدیث؛ تعامل امت یا عرف عا م میں ان اسماء سے غيرا للم کا نام رکھنا ثابت بوتو ایسا 
نام رکھنے میں مضائقہ نہیں“ مثلا: عزیزٴ علی* کریم“ رحیمٴ عظیم» رشيدء كبيرء بدیع كفيل» ہادی؛ 
واسع» حكيم وغيره اورجن اسمائ حسنى سے نام ركهنا نہ قرآن وحديث سے ثابت بو اور نم مسلمانوں 
میں معمول رہاہوء غیر اللہ کو ایسے نام دینے سے پرہیز لازم ہے۔ 
نمبر3: مذكوره دواصولون سے اصول خود بخود نکل آیا کہ جن اسمائے حسنى کے بارے مين يم 
تحقيق نہ ہوکہ قران وحديث “تعامل امت یا عرف میں وہ غیر اللہ کے لیے استعمال ہوئے ہیں یا نہیں؟ 
ایسے نام رکھنے سے بھی پرہیز لازم ہے“ کیونکہ اسمائے حستی میں اصل يم ہے کہ ان سے 
غیراللہ كانام ركهنا جائز نم ہو“ جواز کم لیے دلیل کی ضرورت ہے۔ 

ان اصولوں پرتمام اسمائے حسنی کے بارے میں عمل کیاجائے؛ تاہم یہ جواب جونكم قواعد 
سے لکھاہے اور ہر ہرنام کے بارے مين اسلام کی کوئی تصريح احقرکو نہیں ملی» اس لیے اگر اس 
میں دوسرے اہل علم سے بھی استصواب کرلیاجائے تو بہترہے۔واللہ سبحانہ اعلم 

(فتاوی عثمانیہ ص52ء 53) 

فائده نمبر9: مسئلہ صفات کو دلائل کے ساتھ سمجھنے کے لئے مندرجہ ذيل کتب کا مطالعم نبايت 
مفید ہے ۔ 
1 کتاب الا سماء والصفات ۔امام بیہقی 2 دفع شبہ التشبیہ۔ امام ابن جوزى 
3 ايضاح الدليل بدر الدين ابن الجماعۃ 4 المسامرہ مع المسایرہ۔ این الہمام 
8 اتحاف الکائنات۔ شيخ محمود سبکی" 
0 
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1 مرد و عورت کی نماز میں فرق 
83 5 .5 5 کم 
مرد و عورت کی نماز میں فرق 

دعوى ادل السنۃ والجماعۃ: 

مرد و عورت کم طریقم نماز مین فرق؛ احادیث وآثار» اجماع امت اور انمم اربعم کے اقوال 
دعوی غیرمقلدین: 
1: یو نس قریشی صاحب لکھتے ہیں: 

شریعت محمدیم میں مردو عورت کی نماز میں کوئی فرق نہیں بلکم جس طرح مرد نماز پڑھتا 
ہے اسی طرح عورت كو بھی پژهنا چاہیے۔ 


2 حکیم صادق سیالکوتی صاحب لکھتے ہیں: 

عورتون اور مردون کی نماز کے طريقم میں کوئی فرق نبین... پھر اپنی طرف سے یم حکم 
لگانا کم عورتیں سین پر باته باندهین اور مرد زیر ناف اور عورتیں سجده كرتم وقت زمین پر 
كوئى اور ہیئت اختیار کریں اور مرد کوئی اور ... یہ دين میں مداخلت ہے۔ یاد رکھیں کم تکبیر 
تحریمم سے شروع کر کے السلام علیکم و رحمة الله کہنے تک عورتون اور مردون کےلئے ایک 
ہیئت اور شکل کی نماز ہے۔ سب كا قیامء رکوع» قومم» سجده. جلسم استراحت ‏ قعده اور پر پر مقام 
پر پڑھنے کی دعائین یکسان ہیں۔ رسو ل االأمصلی الله علیہ وسلم نے ذکور واناث کی نماز کے طریقم 
میں کوئی فرق نہیں بتایا. (صلوة الرسول ص۰190 ص 191) 
3 مرد و عورت کے طریقم نماز میں کوئی فرق نہیں۔ (عورتون کا طریقہ نماز از صلاح الدین یوسف»عورت اور مرد 
کے طریقہ نماز میں کوئی فرق نہیں از حافظ محمد ابراہیم سلفی) 

دلائل اہل السنت و الجماعت 

تكبير تحریمہ کے وقت باته اٹھانے میں فرق: 
مرد: 


( دستور المتقی ص151) 


فتاوى عالمگیریہ میں ہے: 

وکیفیثها إذا أراد الذخول في الصلاة بر ورفع یَدیْهِ حذاء أَدُنَیْهِ حتى يُحَاذي بِإِبْهَامَيْهِ شنحمتي أَذَيْهِ 
وروس الأصايع قُرُوع أَدْنَيْهِ. (الفتاوى البندية: ج1 ص80) 

کہ مرد تكبير تحریمہ کے وقت اين باته كانون کے برابر اس طرح اٹھائے کہ انگوٹھے 
کانوں کی لو کے برابر اور ہاتھوں کی انگلیوں کے سرے كانون کے اوير والے حصہ کے برابر بو 


جائیں۔ 


دلائل: 
2:1 عن مالك بن الحویرث رضی اللہ عنم أنه رأی نبي الله صلی الله عليه وسلم... وقال حتی يحاذي 
بهما فروع آذنیه. 


اس طرح گٹے بھی کندهون کے برابر بو جائیں گے۔ 


(صحیح مسلم: ج ص68 ]باب استحباب رفع الیدین فی تکبیرۃ الاحرام) 
وسلم کو (نماز پژهتس ہوئے) دیکها. (جب آپ نے تکبیر تحریمم کبی تو) آپ کےدونوں باته کانون 
کے اوپر والس حصے کے برابر بو گئے۔ 

Tk 2‏ النثیی صلی اللہ علیہ وسلم ادا افتتح تح الصّلوۃ رفع یدیم حتی تگاد 
ابْهَامَاهُ تحاذِی شحمم اَڈنَیْہِ, (سنن النسائی ج ص141 باب موضع الابهامين عند الرفع) 

ترجمہ: حضرت وائل بن حجر رضى اللہ عنم سے روایت ہے فرماتے ہیں كم میں نے نبی اكرم 
صلی اللہ علیہ و سلم كو دیکھا » اب صلی اللہ علیہ و سلم نے جب نماز شروع فرمائى تو دونون 
ہاتھوں کو اٹھایا یہاں تک کہ آپ کے دونوں انگوٹھے آپ کے کانوں کی لو کے برابر ہو گئے۔ 


2 7ء له كلد كدت سد 


ینہ إذا ےڈ بوخ ملکینم ال 


(صحیح البخارى: ج1ص114* صحیح ابن خزيمة؛ ج1[ص298) 
ترجمم: حضرت ابوحميدساعدى رضى اللہ عنم نم فرمایا:" "مین تم سے حضور صلی اللہ علیہ وسلم 
کی نمازپڑھنے کے طریقے کو زياده ياد رکھنے والا ہوں۔“ پھر رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے 
نماز پڑھنے کے طریقے کو بیان کیا کہ میں نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو ديكها جب تكبير 
تحریمہ کہی تو اين ہاتھوں کو اين کندھوں کے برابر اٹھایا۔“ 
فائدہ: 

ان روایات سے معلوم ہوتا ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم نے کانوں کے اوپر والے 
حصے کے برابرء کانوں کی لو کے برابر اور کندھوں کے برابر باته اٹھائے ہیں۔ مردوں کے ہاتھ 
اٹھانے کا طریقہ جو احناف بیان کرتے ہیں اس سے تینوں روایات پر یوں عمل ہو جاتا ہے کہ مرد 
اپنے باته اس طرح اٹھائے کہ باتهون کی انگلیوں کے سرے كانون کے اوير والے حصہ کے برابرء 
انگوٹھے کانوں کی لو کے برابر اور گٹے کندھوں کے برابر ہو جائیں۔ 
عور 7 7 7 

المراة ترفع بدیها حذاء منکبیھاء و هو الصحيح لانه أسترلها. 


(فتح القدیر لابن البمام: ج ص246) 
ترجمم: تکبیر تحریمم کے وقت عورت اين کندهون کے برابر اين باته اٹھائے یہ صحیح تر ہے 
کیونکم اس میں اس کی زیاده پرده پوشی بس- 

اس كا طريقم یہ ہو گا کم باتهون کی انگلیون کے سر ء کنده تک بو جائیں گے اور گٹے 
سینے کے برابر» يون دلائل میں آنے والی روایات میں تطبیق بھی بو جائے گی۔ 
روایت نمبر 1: 
عر اق تی كوه فال نت جو چک تم . فقال الي ار الله صنلی الله ھا 
وسلم:یا وایّل بن حجرء إذا متت ال یا تیک والمرأةٌ تجعل يَدَيْهَا حذاء تذبیها. 
(المعجم الكبير للطبرانی: ج9ص144رقم17497ء مجمع الزوائد: ج9 ص624 رقم الحدیث1605ء البدر المنير لابن 
الملقن: ج 3ص 463) 
ترجمہ: حضرت وائل بن حجر رضى اللہ عنم بيان فرماتے ہیں کہ میں حضور اكرم صلی اللہ علیہ 
وسلم کی خدمت میں حاضر ہوا (درمیان میں طويل عبارت ہے اس میں ہے کہ) آنحضرت صلی اللہ 
علیہ و سلم نے مجه ارشاد فرمايا: ام وائل! جب تم نماز پژهو تو اين دونون باته کانوں تک اٹھاؤ 
اور عورت اپنے دونوں ہاتھ اپنی چھاتی کے برابر اٹھائے۔ 


روايت کی سند میں ایک راویہ ام يحيى بنت عبد الجبار مجہول ب كيونكم امام بيثمى رحمہ 
اللہ فرماتے ہیں: 

ولم اعرفہا. (کہ میں اس کو نہیں جانتا) (مجمع الزوائد ج2 ص103) 
جواب: 


اولا: امام ہیٹمی رحمہ اللہ کے نہ جاننے سے ام يحيى کا مجبول بونا لازم نہیں آتا۔ 
ثانیا: تاریخ دمشق (جزء 62ص390) میں ”باب وائل بن حجر بن سعد“ کے تحت ام يحيى کا نام 
”كبشم“ مذكور ہے۔ وہاں سند يوس ہے: حدثنا میمونۃ بنت عبدالجبار بن وائل قال سمعت عمتى کبشم ام 
يحيى ...الخ 

اور امام ابو سر کے کار اکمان الکمال هزم سی 8 وان ارات كران رازہ کی كنيف 
”ام يحيى» ہے اور ان سے میمونہ بنت حجر بن عبدالجبار نے روايت کی ہے۔ 

لبذا ام يحيى مجہول راویہ نہیں ہے۔ 
روايت نمبر2: 

حدئنًا شنم ء قال : آخبرتا شيخ لتا جو ل تہ 
الصلاة ؟ قال : حذو تذییها. (مصنف ابن ابی شیبۃ: ج1ص270باب في المرأة إذا افتتخت الصنلاة » إلى أَيْنَ ترقع 


3 مرد و عورت کی نماز میں فرق 


اٹھائے؟فرمایا : اپنے سینے تک۔ 
اعتراض: 
اس روايت کی سند میں حضرت ہشیم نے فرمایا: شيخ لناءجب کہ شيخ كا نام معلوم نہیں۔ 
جواب: 
مصنف ابن ابی شیبہ میں دوسرے مقام پر حضرت ہشیم فرماتے ہیں: 
فی زک الفجر إذا فا 
این سے انظ يونا ہے کم ایم کے شو كا نام شع بن کبک ہے 
روایت نمبر3: 
عن عبد ریّه بن زیْلون » قال : رأيْت آَم الذرداء ترفع يَدَيْهَا حذو مَنْكِبَيْهَا حين تَقْتَتِحْ الصّلاة. 
(مصنف ابن ابی شيبة: ج2ص1 42باب فى المرءة اذا افتتحت الصلوۃ الى اين ترفع يديبا؟) 
ترجمم: عبد ربہ بن زيتون سے روايت ہے كم میں نے حضرت ام درداء رضى اللہ عنہا كو ديكها کہ 
نماز شروع كرتل ہوئے اينم ہاتھوں كو کندھوں کے برابر اٹھاتی تھیں۔ 
نوٹ: حضرت ام الدرداء الكبرى رضی اللہ عنہا کا نام ”خیرۃ“ ہے اور یہ صحابيات میں سے ہیں۔ 
(تہذیب التبذيب: ج7 ص715 رقم الترجمۃ 12193 تحت ترجمہ ام الدرداء) 
ان تين روایات سے عورت کے لیے باتهون کو كنده اور سینہ تک اٹھانے کا تذكره موجود 
ہے۔ لبذا عورت اپنے باته اس طرح اٹھائے گی کہ ہاتھوں کی انگلیاں کندھوں تک اور ہتھیلیاں سینہ 
کے برابر آ جائیں۔ 


مردوں کے ہاتھ باندھنے کا طریقہ یہ ہے کہ دائیں باته کی بتهيلى کو بائیں باته کی يشت ير 
ركه کر انگوٹھے اور چھنگلیا سے بائیں ہاتھ کے گٹے کو پکڑتے ہوئے تین انگلیاں كلائى پر بچھا 
کر ناف کے نیچے رکھتے ہیں۔امام محمد بن حسن الشیبانی فرماتے ہیں: 

و یضع بطن كفم الايمن على رسغہ الايسر تحت السرۃ فيكون الرسغ فى وسط الكف. [کتاب الآثار 
برواية محمد: ج1 ص321] 
ترجمم: نمازى اينى دائیں بتهيلى كا اندرونى حصم اپنی بائين کلائی کے اوير ركه كر ناف کے نيج 
رکھےە اس طرح گٹہ بتهيلى کے درميان میں بو جائے گا۔ 

علامہ عینی فرماتے ہیں: 

واستحسن كثير من مشايخنا...... بأن يضع باطن كفه الیمنی على كفه اليسرى ويحلق بالخنصر 
والإبهام على الرسغ. 

[عمد ۃ القاری: ج4 ص389 باب وضع اليمنى على اليسرى فى الصلاة] 

ترجمہ: ہمارے اكثر مشائخ نے اس بات کو پسند فرماياب کہ نمازى اپنی دائیں بتهيلى كا اندرونى 
حصہ اپنی بائیں بتهيلى (كى پشت) پر ركه اور چھنگلیا اور انگوٹھے کے ساتھ گتے پر حلقہ بنا لے۔ 
دلائل: 
1:عَن سل بْن سَعْدٍ رضی اللہ عنم قال گان الاس يُوْمَرُوْنَ أن يَضَّعَ الرجل اليد الیّْٰی على ذراعم 


رر الصتلوع > 
(صحیح البخاری ج 1ص 102باب وضع الیمنی على الیسری) 
ترجمم: حضرت سبل بن سعد رضی اللہ عنم فرماتم ہیں کہ لوگوں کو اس بات كا حکم دیا جاتا تھا کم 
آدمی نماز میں اينم دائین ہاتھ کو بائیں بازو پر رکهس- 
ع رای ری ال فا رن إلى OES‏ 
7 امرگ وض يه ای على بطو كف ر 
والساعدِ ٠‏ 
(صحیح ابن حبان:ص577رقم الحدیث1860ءسنن النسانی:ج 1ص 141»سنن ابی داؤد ج ص105 باب تفریع استفتاح 
الصلوۃ) 
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رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم نماز کیسے پڑھتے ہیں؟ میں نے دیکھا کہ آپ صلی اللہ علیہ و سلم 
کھڑے بوئء تكبير كبى اور دونون باته اينم دونون کانوں کے برابر اٹھائے پھر اپنے دائیں ہاتھ کو 
اپنی بائیں بتهيلى (کی پشت)» كت اور بازو پر رکھا۔ 
3 عن ابْن عباس رضی اللہ عنہما آن رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم قال انا معشر الائبیای أمِرتاان 
نُوَخِرسْحُوْرنًا ولعجّل فطرتاوان تسیک بایمانتاعلی تمایِنًا فى صلوتِنَاه ( صحيح ابن حبان ص 
4 ذكر الاخبار عما یستحب للمرء رقم الحديث 1770) 
ترجمہ: حضرت ابن عباس رضى اللہ عنہما فرماتے ہیں كم رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم نے 
فرمایا: ہم انبیاء علیہم السلام کی جماعت کو اس بات کا حکم دیا گیا ہے کہ ہم سحری تاخیر سے 
کریںء افطار جلدی كرين اور نماز میں اينم دائیں ہاتھوں سے اين بائیں ہاتھوں کو پکڑے رکھیں۔ 
4 عن وال بن حجر رضى اللہ عنم قال رآیٰت الئبی صلی اللہ علیہ وسلم وضع مہ على شیمالِم فی 
الصلوۃ تحت السره 

(مصنف ابن ابی شیبۃ ج3 ص321:322ء وضع اليمين على الشمال»رقم الحدیث 3959) 
ترجمم: حضرت وائل بن حجر رضی اللہ عنم فرماتے ہیں کم میں نے نبی اکرم صلی اللہ علیہ وسلم 
کودیکهاکم اپ نم نماز میں اپنم دائیں باته کو بائیں بانه پر ناف کے نيج رکھا۔ 


4. 


عورت: 

عورت کے بارے میں اجماع ب کہ وه قيام کے وقت اين باته سینہ ير ركه گی اور اجماع 
1: امام ابو القاسم ابراہیم بن محمد القارى الحنفى السمر قندى (المتوفى بعد907ه) لکھتے ہیں: 

و الم راہ تضع [ِيَدَيْهَا]عَلَى صذر ها بالائفاق. (مستخلص الحقائق شرح كنز الدقائق: ص153) 
ترجمہ: عورت اين باته سینہ پر ركه كّىءاس پر سب فقہاء كا اتفاق ہے۔ 
2 سلطان المحدثین ملا علی قاری رحمہ اللہ (م1014ھ) فرماتے ہیں: 

و المرآۂ تضع [یدیها]علی صدرها اِيِفَاقا لان مبنی حالها على السثر. (فتح باب العنایۃ: ج1 ص243 
سنن الصلوۃ) 
ترجمہ:عورت ابن باته سینہ پر ركه گی؛اس پر سب فقہاء کا اتفاق ہے کیونکم عورت کی حالت 
کا دارو مدار پردے پر ہے۔ 
3 علامہ عبد الحئی لكهنوى رحمہ اللہ (م1304ه) لکھتے ہیں: 

وآمّا فی حق الیِسائ فائقفوًا على أن السئة لهن وضع اليديّن على الصندر لائهاما استر لها. 
(السعایۃ ج 2ص156) 
ترجمہ:رہا عورتوں کے حق مین[باته باندھنے کا معاملہ]تو تمام فقباء کا اس بات پر اتفاق ہے کہ ان 
کے لي سنت سینہ پر باته باندھناہے کیونکم اس میں پردہ زیادہ ہے۔ 
مرد وعورت کی طریقہ رکوع میں فرق: 
مرد: 

مود رکوع مين اپنی انگلیوں كو كشاده كرت ہوئے گھٹنوں كو پکڑے كاء اپنی کہنیوں کو پہلو 
سے جدا ركه گا اور يشت كو سیدها ركه گا تاکم اس کا سر اور يشت ایک سیدھ میں | جائیں اور 
سر کو نم اونچا کر م گا نم نیچا بلکم يشت کی سیدھ میں رکه گا۔ 
1: عن سالم البرّاد قال أَتَيْنَا غقبة بن عَمُرو الالصاری آبا مَسْعود ففلتا له حدثتا عن صلاة رَسُول الله 
-صلی الله عليه وسلم- فقام بَيْنَ أَيْدِينَا فی المسجد فكبّر فلمًا ركع وضع يَدَيْهِ على رَكْبَتَيْهِ وجعل أصابعَة 
أسنقل من ذلك وجافی بَيْنَ مرففیه. 

(سنن ابی داود: ج1ص125ء 126باب صلاة من لا يقم صلبة فى الرکوع والسجود) 

ترجمم: حضرت سالم البراد فرماتے ہیں کم بم ابومسعود عقبم بن عمرو انصاری رضی اللہ عنم کے 
پاس آئے ہم نے عرض کیا پمین آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کا طریقہ نمازبیان فرمائیں۔ چنانچم آپ 
رضی اللہ عنم مسجد نبوی کے اندر ہمارے سامنے کھڑے ہوئے اور تکبیر تحریمہ کہی۔ جب ركوع 
کیا تو اپنے ہاتھو گھٹنوں پر ركه (يعنى انہیں مضبوطى سے پکڑا) اور اپنی انگلیاں گھٹنوں سے 
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7 کو ام دش الك عد یحو سو قال قال لی رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم): یابتی 
اذارگعت فضع کفیک على رکبتیک وفرج بین آصابعک وارفع یدیک عن جنبیک. 

(المعجم الاوسط للطبرانی ج 4ص 281 رقم الحدیث 5991 »المعجم الصغیر للطبرانی ج2ص32) 
ترجمم: خر ابن زعي سور روات حمر كه الحكر ںہ ی 
فرمايا: اس میرم بیٹے! جب تم ركوع کرو تو اينم دونون باته گھٹنوں پر ركهو اور انگلیوں كو 
كشاده ركهو اور اين بازؤون كو پہلو سے جدا رکھو! 
ف" عن اا على هل كان سرت کی سد ھت رع ای ما ور 
الماء لاستقر. 


(المعجم الکبیر للطبرانی: ج10 ص312) 
ترجمم: حضرت عبد اللہ بن عباس رضى اللہ عنم سے روایت ب کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم 
جب ركوع كرتس تو پشت مبارک كو اس طرح بموار كرتل تھے کہ اگر آپ علیہ السلام کی يشت 
مبارک پر پانی بہا دیا جائے تو وہ ایک جگہ ٹک جائے 
4 . عن عا وهس الثم عا قاتا كان سیوا الله کل "للد یه روا ہت ھت ایز 
والقراءة بالحمد لله رب العالمين وكان إذا ركع لم يُثلخص رأسه ولم ْصوَبّه ولكن بين ذلك. 

(صحيح مسلم: ج1 ص194) 
ترجمہ: حضرت عائشہ رضى اللہ عنہا فرماتى ہیں كم رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم نماز كو تكبير 
سے اور قراءت کو ”الحمد للم رب العلمین“ سے شروع فرماتے تھے اور جب آپ علیہ السلام ركوع 
فرماتے تھے تو سر مبارک كو نہ (زياده) اونجا كرت اور نہ (زياده) نيجا بلکہ اس کے درمیان بوتا 
تھا (یعنی پشت مبارک کے برابر) 
عورت: 

عورت ركوع میں مرد کی بنسبت كم جھکے گیء ابن باته بغير کشاد كيم ہوئے گھٹنوں پر 
رکھے گی اور کہنیوں کو پہلو سے ملا کر رکھے گی۔ 
دلائل: 
20:1 عن عطاء قال تجتمع المراة إذا ركعت ترفع يديها إلى بطنها وتجتمع ما استطاعت. 

(مصنف عبدالرزاق ج3 ص50 ر قم5983) 
ترجمہ: حضرت عطاء فرماتے ہیں کہ عورت سمٹ كر ركوع کرے كىء اپنے ہاتھوں کو اپنے پیٹ 
کی طرف ملائے گی جتنا سمٹ سكتى ہو سمٹ جائے گی۔ 

2 فتاوی عالمگیری میں ہے: 

والمراة تنحنى فى الرکوع يسيرا ولا تعتمد ولا تفرج أصابعها ولكن تضم يديها وتضع علي 
ركبتيها وضعا وتنحنى ركبتيها ولا تجافى عضد تيها. (فتاوى عالمگیری: ج1ص74) 
ترجمہ: عورت ركوع میں کسی قدر جھکے گیءگھٹنوں كو مضبوطی سے نہیں پکڑے گی۔اپنی 
انگلیوں کو كشاده نہیں کر ء گی البتہ ہاتھوں کو ملا کر اپنے گھٹنوں پر جما کر ركه گیء گھٹنوں 
كو قدرے ٹیڑھا کرے گی اور اپنے بازو جسم سے دور نم رکھے گی۔ 

فريق مخالف میں سے غيرمقلد عالم عبدالحق باشمى اپنی كتاب ”نصب العمود“ میں لکهتس 


ہیں: 


عندى بالاختيار قول من قال ان المراءۃ لاتجافى فی الركوع. 
(نصب العمود فى مسئلۃ تجافى المراءة فى الركوع والسجود والقعود ص52) 
ترجمہ: مجه ان حضرات کی بات پسند ہے جو کہتے ہیں کہ عورت ركوع مين اينى کہنیاں پہلو 
مرد و عورت کے طریقم سجده میں فرق: 


مرد: 

مرد سجده میں اپنا پیٹ رانوں سے دور رکھیں گےء اپنی کہنیوں کو زمين سے بلند رکھتے 
ہوئے پہلو سے جدا رکھیں گے اور سرین کو اونچا کریں گے۔ 
ذلائل: 
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حثی نری إِبْطِيْهِ فال وقال ابن بر حتئنا بر اض ابطیه _ 
(صحیح البخاری: باب صفة النبی صلی اللہ علیہ و سلم» صحیح مسلم: باب ما بجمع صفۃ الصلاة وما یفتتح بم ویختم بم 
وصفۃ الرکوع والاعتدال منم و السجود الخ) 
ترجمم: حضرت عبد اللہ بن مالک بن بجینم الاسدی رضی اللہ عنم فرماتم ہیں کم نبی صلی اللہ علیہ 
وسلم جب سجده كرتس تو اپنے دونون بازژون کو اچهی طرح کهول ديت (يعنى اپنی پہلو سے جدا 
رکھتے) یبال تک كم آپ کی بغلوں کی سفیدی نظر | جاتی۔ ل 
2: عن ميمونة : أن النبي صلی الله عليه و سلم کان إذا سجد جافی يديه حتى لو أن بهمة ارادت آن 
تمر تحت يديه مرت. 
(سنن النسائی: ج1[ص167باب التجافی فى السجود) 
ترجمہ: ام المؤمنین حضرت میمونہ رضی اللہ عنہا سے روایت ہے کہ اپ صلی اللہ علیہ وسلم جب 
سجدہ کرتے تو اپنے ہاتھ پیٹ سے اتنے دور رکھتے کہ بکری کا چھوٹا بچہ نیچے سے گزرنا چاہتا 
تو گزرسکتا۔ 
3: عَن ابی امنحاق قال وَصف لتا ارام بْنْ غازب فوضع یه وَاعتَمَد على رَكبَيْهِ ورقع عَجيزكة 
وقال هگذا گان رسول الله -صلى الله عليه وسلم۔ يسنجد . (سنن ابی داؤد: ج1 ص130باب صفۃ السجود) 
ترجمہ: حضرت ابو اسحاق فرماتے ہیں کہ حضرت براء بن عازب رضى اللہ عنم نے ہمیں سجده كا 
طریقہ بتايا تو آپ رضى اللہ عنم نے اينم ہاتھوں کو (زمين ير) ركهاء اين گھٹنوں پر سہارا ليا اور 
اينى سرين كو اتهايا اور کہا کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم بھی اسى طرح سجده كرت تھے 
عورت: 
عورت مرد کی طرح كهل کر سجده نہیں کرے گی بلکہ پیٹ کو رانوں سے ملائے گی 
بازؤوں کو پہلو سے ملا کر ركه گی اور کہنیاں زمین پر بچها دے گی۔فقہ حنفى کی مشہور کتاب 


ہدایہ میں ہے: 

والمرأة تنخفض فی سجودها و تلزق بطنها بفخذ يها لان ذلك أسترلها. (الہدایۃ فى فقم 
الحنفى: ج1 ص 50) 
ترجمہ: عورت سجدے میں سکڑجائے اور اين پیٹ کو اپنی رانون سے ملا دے کیونکم یہ صورت 
اس کم لئے زیاده پرده والی ہے 


بدانع الصنائع میں بس: 

فأما المرأة فینبغی أن تفترش زرا عيها و تنخفض ولا تنتصب کانتصاب الرجل و تلزق بطنها 
بفخذیها لان ذلك آسترلها. (بدانع الصنائع: ج1 ص210) 
ترجمم: عورت کو چاہیے اين بازو بچها دے اور سکڑ جائے اور مردون کی طرح کهل کر سجده نم 
کر م اور اپنا پیٹ اپنی رانوں سم چمٹائے ركه کیونکم یہ اس کے لئے زیاده ستر والی صورت 


ہے۔ 
دلائل:ٍ 
21 رو ا ی رہ و وت 
سجذثما فضما بغض اللخم إلى الأرْض ٠‏ فان المرأة ليْسَّت في ذلك كَالرَجُل 

(مراسیل ابی داود: ص103 باب من الصنلاة» السنن الکبری للبیبقی: ج2ص223, جُمَاغ أَبْوَابِ الاستتطايّم) 
ترجمم : حضرت يزيد بن ابی حبیب سے مروی ب کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم دو عورتون 
کے ياس سے گزر م جو نماز پڑھ ربی تھیں۔ آپ نم فرمایا: جب تم سجده کروتو اينم جسم كا کچھ 
حصم زمين سے ملالیا کرو کیونکم عورت (کا حکم سجده کی حالت مین) مرد کی طرح نہیں ہے - 
2 عن عبداللہ بن عمر رضی اللہ عنم قال قال رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم (ذاجلست المر ام فی 
الصلوم وضعت فخذها على فخذها الاخری فادا سجدت الصقت بطتها فی فخذهاگاسترما یکُون لها فان 
للم یلظر زا و يعو یا ملانکیی اثنهثكم آلی قاغقرۓ تھا. 
(الکامل لابن عدی ج 2ص501ء رقم الترجمۃ 399 »السنن الکبری للبیبقی ج2 ص223 باب ما یستحب للمر اخالخ»جامع الاحادیث 

للسیوطی ج 3ص43 رقم الحدیث 1759) 

ترجمم: حضرت عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنم سے روایت ہے کم رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 
نے فرمایا: جب عورت نماز میں بیٹھے تو اپنی ایک ران دوسری ران پر ركه اور جب سجده کر م 
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پک بی پ : و 2-02 سے ۔ 

کی طرف دیکھتے ہیں اور فرماتے ہیں:اے میرے ملائکہ ! گواه بن جاؤ میں نے اس عورت کو بخش 
دیا۔ 
3 عن آبى سعیدالخذری رضى اللہ عنم صاحب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم الم قال... گان 
یامرالرجال آن یِتجافوا فی سجودهم و یَامْرٴاليْسَایٗ آن یتَحفَضن. (السنن الكبرى للبيبقى: ج 2ص222.223 باب 
ما یستحب للمر اخالخ) 
ترجمم: صحابی رسول صلی اللہ علیہ وسلم حضرت ابو سعيد خدری رضی اللہ عنم فرماتے ہیں کم 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم مردون کو حکم فرماتم تھے کم سجدے مين (اپنی رانون کو پیت 
سے) جدا رکهین اور عورتون کو حکم فرماتس تھے کم خوب سمٹ كر (یعنی رانون كو پیت سے ملا 
کر) سجده کرین- ۱ 
4 عن الحسن وقتادة قالا إذا سجدت المراة فانها تنضم ما استطاعت ولا تتجافی لكي لا ترفع 
عجيزتها. 

(مصنف عبدالرزاق ج 3ص49 باب تکبیرۃ المراعۃ بيديبا وقيام المراعۃ ورکوعبا وسجودبا) 
ترجمم:حضرت حسن بصرى اور حضرت قتاده رحمہما اللہ فرماتے ہیں کہ جب عورت سجده کرے 
تو جہاں تک ہوسکے سکڑ جائ اور اپنی کہنیاں پیٹ سے جدا نہ کرے تاکہ اس کی يشت اونجى نم 
ہو۔ 
5 عن مُجَاهِدٍ أنه گان یکره أن یضع الرَجْلْ بَطْنَهُ على فخذیه إذا سجد گما تَصنَعْ المَرأة. (مصنف ابن 
ابی شیبہ: رقم الحديث 2704) 
ترجمہ: حضرت مجاہد رحمہ اللہ اس بات کو مکروہ جانتے تھے کہ مرد جب سجدہ کرے تو اپنے پیٹ 
کو رانوں پر ركه جيسا کہ عورت ركهتى ہے۔ 
6 عن عطاء قال... إذا سجدت فلتضم يديها إليها وتضم بطنها وصدرها إلى فخذيها وتجتمع ما 
استطاعت. 

(مصنف عبدالرزاق ج3ص 5رقم5983) 

ترجمم: حضرت عطاء فرماتے ہیں کم عورت جب سجده کر م تو اپنے بازو اپنے جسم کے ساته ملا 
لء اپنا پیت اور سینم اپنی رانون سے ملا لے اور جتنا بو سك خوب سمت کر سجده کرے۔ 
مرد وعورت کم بیٹھنے میں فرق: 
مرد. 


مردون کے بیٹھنے کا طريقم یہ ہے کم دائیں پاؤں کو انگلیون کے بل کھڑا کر لين اور بائیں 
پاؤں کو بچھا کر اس پر بیٹھ جائیں۔ 
دلائل: 
1: حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کی ایک طويل حدیث ہے اس میں آپ صلی اللہ علیہ و سلم 
کے تشہد کا ذکر ان الفاظ میں فرماتی ہیں: 

وکان يقول في کل رکعتین التحیة وكان يفرش رجله الیسری وينصب رجله الیمنی وكان ينهى عن 
عقبة الشيطان. 


۱ (صحيح مسلم: ج1 ص194ء 195 باب ما يجمع صفة الصلاة وما يفتتح بہ الخ) 
(آپ صلی اللہ علیہ و سلم کےتشہد میں بیٹھنے كاطريقم یہ تھا کم ) آپ صلی اللہ علیہ و سلم دائیں 
پاؤں کو نيج بچھاتے تھے اور دایاں پاؤں کھڑا كرت تھے۔ نیز آپ صلی اللہ علیہ و سلم شيطان کی 
بیتیک سس بهی منع فرماتس تهس (یعنی سرین پر بيقه کر دونون گهننس كيز بو کرنا شيطان کی 
بيتهى بس) 

2 عن عبد الله بْنَ غمر رضيي الله عنهما... وقال إِنَمَا سُنَه الصنلاة أن تنصيب رجلك الیْمتی وتثني 
اليسترى. 

(صحيح البخارى: ج ص14 1 باب سنة الجلوس فى التشبد» مؤطا امام مالک: ص93) 
ترجمہ: حضرت ابن عمر رضى اللہ عنہما فرماتے بين....نماز میں [مرد کے لیے] بیٹھنے کا سنت 
طریقہ یہ ہے کہ بایاں پاؤں بچھادے(اور اس پر بیٹھ جائے) اور دایاں پاؤں کھڑا رکھے۔ 
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تسس 
عورت کے بیٹھنے کا طریقہ یہ ہے کم دونون پاؤں دائیں جانب نكال كر سرین کے بل اس 
طرح بیٹھے کہ دائیں ران بائیں ران کے ساتھ ملا دی۔ علامہ ابن الہمام فرماتے ہیں: 
جلست على إليتهاالأيسرى و أخرجت رجليها من الجانب الأيمن لأنه أسترلها. 
(فتح القدير لابن البمام: ج 1 ص274) 
ترجمم: عورت اينم بائیں سرين پر بیٹھے اور دونوں پاژن دائیں طرف بابر نكال کیونکم اس میں 
اس کا ستر زیادہ ہے۔ 
دلائل: 
1: عن عبداللہ بن عمر رضى اللہ عنم قال قال رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم (ذاجلست الم رآۃُ فی 
الصلوم وضعت فخذها على فخذها الاخری فإذا سجدت الصقت بطتها فی فخذهاگاسترما يَحون لھا فان 
اللہ ینظر (لیها و یفول یا ملایْکیی اشهذكم یی قذغفرت لها 
(الکامل لابن عدی ج 2ص ۰501 رقم الترجمة 399 »السنن الکبری للبيبقى ج2 ص223 باب ما یستحب للمر اخالخ»جامع 
الاحاديث للسيوطى ج 3ص43 رقم الحدیث 1759) 
ترجمم: حضرت عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنم سے روایت ہے کم رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 
نم فرمایا: جب عورت نماز میں بیٹھے تو اپنی ایک ران دوسری ران پر ركه اور جب سجده کر م 
تو ابا میت ای رانون کے اکسا لے كو ابن کے کے زفاده يرد كن عالت سیر + للم عد اس 
کی طرف دیکھتے ہیں اور فرماتے ہیں:اے میرے ملائکہ ! گواه بن جاؤ میں نے اس عورت کو بخش 
دیا۔ 
2 عن آیی سعیدالخذری رضی اللم عنم صاجب رسول الثم صلی اللم علیم وسلم الم .. وگان 
یأمرالرجال أن يُفرشوا الييسرى ویئصبوا اليمّنى فی التشهد و یأمرالیسای أن يُتربُعن. 
(السنن الکبری للبیبقی ج 2ص222.223 باب ما یستحب للمراۃالخ؛التبویب الموضوعی للاحادیث ص2639 ) 
ترجمم: صحابی رسول صلی اللہ علیہ وسلم حضرت ابو سعید خدری رضی اللہ عنم فرماتے ہیں کم 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم مردون کو حکم فرماتم تھے کم تشہد میں بایال پاژن بچها کر اس پر 
بیٹھیں اور دایل پازن کھڑا رکهین اور عورتون کو حکم فرماتم تھے کم چبار زانو بیتهین- 
3 عن تافع » عن این عدر رضیی الله علهها » آئۀ سیل: كيف كن التّساء يُصلِينَ على عَهْدٍ رسول الله 
صلی الله عليهِ وستم ؟ كن يَتَربَّعْنَ ء ثم آمرن أن یحتفزن. 
(جامع المسانيد از محمد بن محمود خوارزمی ج1[ص400ء مسند ابی حنيفة روایۃ الحصکفی: رقم الحديث 114) 
ترجمہ: حضرت ابن عمر رضی اللہ عنبما سے سوال کیا گیا کہ حضور صلی اللہ علیہ وسلم کے 
زمانہ میں عورتیں نماز کس طرح ادا کرتی تھیں۔انہوں نے فرمایا پہلے توچہار زانوہو بیٹھتی تھیں 
پھر ان كو حکم ديا گیا کہ دونوں پاؤں ایک طرف نكال كر سرين کے بل بیٹھیں۔ 
4 عن اہن عبًاس رضى اللہ عنم آئم سبل عن صلوۃ المَرآۃ فقال تجتمع وتَحتَفز . 
(مصنف ابن ابی شیب ج 2ص505ء المرا ۃ كيف تكون فى سجودهاء رقم الحديث2794) 
ترجمہ: حضرت ابن عباس رضى اللہ عنہ سے عورت کی نماز سے متعلق سوال کیا گیا تو آپ رضى 
اللہ عنہ نے فرمايا: خوب سمت كر نماز پڑھے اور بیٹھنے کی حالت میں سرین کے بل بیٹھے۔ 
فائده: چہار زانو بیٹھنے کا حکم شروع شروع میں تھا لیکن بعد میں یہ حکم تبديل ہو گیا۔ اب حكم 
”اِحیِفاز“ كا ہے يعنى ”سرین کے بل بیٹھنا“ (بحوالم المنجد) جيسا کہ دليل نمبر3 اور دلیل نمبر4 سے 
واضح ہے 
کون کبان نماز ادا کر ے: 
مرد. 


عن آبی هريرة یقول قال رسول الله صلی الله عليه وسلم: صلاة مع الامام أفضل من خمس 
وعشرین صلاة یصلیها وحده 
مل ملم جهن ا وات قصل ستره الصا 
ترجمم: حضرت ابو ہریرہ رضی اللہ عنم سے روایت ہے کہ حضور صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا 
كم وه نماز جو امام کے ساته پڑھی جائے اس نماز سے جو اكيل پڑھی بو پچیس گناہ زياده فضيلت 
رکھتی ہے۔ 
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ر - 0 
1 ی ام خمید سر ھا کھت التاخای انها کک ےا کال لا ظا وس فلت با رسول 
للم یی اجب الصّلوۃ معک. قال قد علِمْت آنک تُحِبَيْنَ الصنلوم معی و صلوثک فِى بیتک خی من صلا 
تک فی حجرتک و صلونک فی حجرتک خير من صلویِک فی داري و صلونک فی دارک خير من 
9 9ب0 
لها مَسنْجِڈ فی آقصی شیی من بَيْتِهَا و اظلمم و گاتت نصلی فِیّہ حثی لقیت اللہ عزٌ وجل. 
(التر غيب والترهیب للمنذری ج1 ص225 باب ترغیب النساء فى الصلاۃ فی بیوتهن و لزومها و ترهیبهن من الخروج 
منها) 
ترجمہ: حضرت ابو حمید الساعدی رضى اللہ عنم کی بیوی ام حمید رضی اللہ عنہا نبی اکرم صلی 
اللہ علیہ وسلم کی خدمت میں حاضر ہوئیں اورعرض كيا: یا رسول اللہ! میں اب صلی اللہ علیہ وسلم 
کے ساتھ نماز پژهنا چاہتی ہوں۔آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا:میں جانتا ہوں کہ تم میرے ساته 
نماز پڑھنا پسند کرتی ہو (لیکن) تیرا اپنے گھر میں نماز پڑھنا تیرے حجرے میں نماز پڑھنے سے 
بہتر ہے تیرا حجرے میں نماز پڑھنا جار ديوارى میں نماز پڑھنے سے بہتر ہے “چاردیواری میں 
نماز پڑھنا تیری قوم کی مسجد میں نماز پڑھنے سے بہتر ہے اور قوم کی مسجد میں نماز پڑھنا 
میری مسجد میں نماز پڑھنے سے بہتر ہے۔ حضرت ام حمید رضی اللہ عنہا نے (آپ صلی اللہ علیہ 
وسلم کی منشا سمجھ كر) اپنے گھر والوں کو حکم ديا تو ان کے لیے گهر کے ایک كون اور تاریک 
ترین گوشہ میں نماز کی جگہ بنا دی گئی۔ چنانچہ آپ رضی اللہ عنہا اپنی وفات تک اسی جگہ نماز 
پڑھتی رہیں۔ 
2 عن عبْدِ الله » عن الليي صلی الله عليه وستم » قال : صلاۂ المَرٴأۃِ في بَيْتِهَا آفضل من صلاتِهًا في 
خجرتها ء وصلائها في مَحْدَعِهَا أفضل من صلاتِهًا في بَيْتِهَا. 
(سنن ابی داؤد: كتاب الصلاة- باب التشديد فى ذلک) 
ترجمم: حضرت عبداللم بن مسعود رضى اللہ عنم سم روایت ب کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 
نے فرمایا: عورت کا کمرہ میں نماز پڑھنا گهر (آنگن) میں نماز پڑھنے سے بہتر ہے اور (اندرونی) 
ٹھڑی میں نماز پڑھنا کمرہ میں نماز پڑھنے سے بہتر ہے (یعنی عورت جس قدر بھی پردہ اختیار 
کر ء گی اسی قدر بہتر بس) ۱ 
و عو عله ين حمر ق الى فلي اله ا و قال فاا اش وحدها انآ علن مار انها 
في الجمع بخمس و عشرين درجة. 
(التيسير الشرح الجامع الصغير للمناوي:ج2 ص195 ءجامع الاحاديث للسيوطى: ج13 ص497- رقم الحدیث13628) 
ترجمہ: حضرت عبدالله بن عمر رضى الله عنم بیان كرتم ہیں كم نبى صلی اللہ علیہ و سلم نے 
فرمایا: عورت كا اکیلے نماز پڑھنا اس کی نماز باجماعت ير يجيس (۲۶) گنا فضيلت ركهتا ہے۔ 


ائمہ اربعم کے اقوال کی روشنی میں 
0 3 ا رک اک این اف 
پر اتفاق ہے کہ عورت کا طریقہ نماز مرد کے طریقہ نماز سے مختلف ہے۔ چند تصریحات پیش 
| ۱ 1 فقہ حنفی 
قال الامام الاعظم فی الفقهای اَبُوْحَنِیْفَۃ:والم را ترفع بدیهاحذای منکبیها هو الصنحیح لائم استر 
لها 


(الھدایۃ فی الفقم الحنفی ج1 ص84 باب صفة الصلوخ) 
ترجمم: امام اعظم ابو حنیفم رحمم اللہ فرماتے ہیں کم عورت اپنے ہاتھوں كو اينم کندهون تک 
اٹھائے کیونکہ اس میں پردہ زیادہ ہے۔ 

وقال اَیْضا:والمرۃُ تنخفض فی سجودهاوتلزق بطتها بفخذیها لان ذلِک آستر لها. (الھدایۃ فى الفقم 
الحنفی ج1 ص92) 
ترجمم: مزید فرمایا: عورت سجدون میں اپنے جسم کو يست کرے اور اينم پیٹ کو اپنی رانون کے 
ساته ملائے کیونکم اس کم جسم كو زیاده چهپانم والا ہے۔ 


[۲]: فقم مالکی 


10 سر و ای سا ا 


تنضم و لا فرج 25 و کت تا مھ تی کر تا سدقا 01 (رسالم أبن 
ابى زيد القيروانى المالكى: ص34) 
ترجمہ: اما م مالک بن انس رحمہ اللہ نے فرمايا:عورت کی نماز کی كيفيت مرد کی نماز کی طرح 
ہے مگر یہ کہ عورت سمٹ کر نماز پڑھے ٴ اپنی رانوں اور بازؤوں کے درميان کشادگی نہ کرے 
ابن قعود“ سجود اور نماز کے تمام احوال میں۔ 
[ ۲]: فقہ شافعی 

قال 0 مُحَمْد بن اذریس الشتافعی:وقد اذب اللۂ سنا بالاستثار وَآدبَهْنَ بذالک رسو صلی 
اللہ علیہ وسلم واحجب للمراة فی السجود ان تنضم بعضهاالی بغض وتلصق بطنها بفخدیها وتَسْجِدْ 
کاسترمایکون رک اجب لها فى کوج و الجلوّس وجمیّع الصنلاة آن تکون فیّها کاستر مایکون لها. 
(کتاب الام للشافعی ج 1ص 286ص 287باب التجافی فى السجود) 
ترجمم:امام محمد بن ادریس الشافعی رحمم اللہ نے فرمایا:اللم تعالی نم عورت کو پرده پوشی كا 
ادب سکهایا ہے اور رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے بھی یہی ادب سکهایا ہے۔ اس ادب کی بنیاد 
پر میں عورت کے لیے یہ پسند كرتا بون کم وه سجده میں اينم بعض اعضاء کو بعض کے ساته 
ملائ اور اپنے پیٹ كو رانون کے ساته ملا کر سجده کر م؛ اس میں اس کے لیے زیاده ستر پوشی 
ہے۔ اسی طرح میں عورت کم لیے رکوع »قعده اور تمام نماز میں یہ پسند كرتا بون کم وه نماز میں 
ایسی کیفیات اختیار کر م جس میں اس کے لیے پرده پوشی زیاده بو 
[۴]: فقم حنبلي 

قال الامام احم بْنْ حلبلبوالمرام کالرجل فی ذلك كلم الها تجْمَم تمَهًا فی الرکوع والسجود 
5+ ارشتنل رطان التجعليها فی جَانِب بمینها-- قال احمَذ:الستذل اعجبٌ إلئ. (الشرح الکبیر 
لابن قدامة ج1 ص599 ۴ المغنی لابن قدامة ج1 ص635) 
ترجمم: امام احمد بن حنبل رحمم اللہ نم فرمایا: سب احکام میں مرد کی طرح ہے مگر رکوع و 
سجود میں اپنے جسم كو سکیڑ کر ركه اور آلتی پالتی مار کر بیٹھے یا اينم دونون پاؤں اپنی دائیں 
جانب نكال کر بیٹھے: امام احمد بن حنبل رحمم اللم کے فرمایا:**عورت کا اپنم دونون هاون اپنی 
دائین جانب نكال کر بیٹھنا میرے بان پسندیده عمل ہے۔““ 


غبر مقلدین کر ”٭دلائل“ کا علمی جائزه 
دلیل نمبر 1: 


صلوا كما رائمُوني اصلي. (صحيح البخاری) 
کم اس طرح نماز پژهو جیسے تم نے مجه نماز پڑھتے دیکھتے بو 
معلوم ہوا کم مرد و عورت کی نماز میں کوئی فرق نبین- 


جواب: 

پہلے یہ حدیث مبارک مکمل دیکه لی جائے تاکم جواب سمجهن, میں آسانی بوپوری حدیث 
يون ہے۔ ۱ 

حذتنا مالك ہو ہرس وس رتخن یه متقاربون ذاقنا له عترین تون 


وله کانرتئول اه صلی ال له وسلعرحینا ریق قاط آنا قذ اشتهتا اهلتا ار قد اشتقتا سألا 
مر سک دي آهلیکم فأقِيمُوا ذ فیهم وَعَلِمُوهُمْ وَمُرُوهُمْ وذگر ایام أحفظهًا أ" نه 
آحفظها وَصلواكمَا رَأَيْثمُونِي آصلي فاذا حضرّت ؛ الصتلاه لبون لکم احَدْكُمْ وَليْوْمْكُمْ أكبركم. 

(صحیح البخاری: حدیث نمبر 631) 
ترجمم: حضرت مالک رضی اللہ عنم فرماتم ہیں کم ہم چند نوجوان نبی کریم صلی اللہ علیہ وسلم 
کی خدمت میں حاضر ہوئے۔ اب صلی اللہ علیہ وسلم کی خدمت مبارک میں بیس دن قیام رہاء رسول 
اللہ صلی اللہ علیہ وسلم بڑے رحم دل اور رقیق القلب تھے۔ جب آپ صلی اللہ علیہ وسلم کو معلوم ہوا 
کہ ہمیں اين گهر جانے کا اشتیاق ہے تو آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے دريافت فرمايا كم تم لوگ اپنے 
گهر كيس چھوڑ کر آئے؟ ہم نے آپ کی خدمت میں (جو بات تهى) عرض كر دی‌تو آپ صلی اللہ 
علیہ وسلم نے فرمایا کہ اپنے گھر جاو اور ان کے ساتھ قیام کرو انہیں دین سکھاو اور دین کی باتوں 
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مالک رضی اللہ عنم کہتے ہیں کہ وه مجه یاد ہیں یا یہ کہا کہ ياد نہیں اور (پهر) فرمایا اس طرح 
نماز پڑھنا جیسے تم نے مجھے نماز پڑھتے ديكها اور جب نماز کا وقت ہوجائے تو کوئی ایک اذان 
دے اور جو تم میں سب سے بژا بو وه نماز پڑھائے۔ ۱ 

حضرت مالک بن حويرث رضی اللہ عنم اور ان کے رفقاء آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم 
کی خدمت میں حاضر بوئ تھے۔ صحبت نبوی صلی اللہ علیہ وسلم میں بیس دن تک رب اور 
جلدی واپس جانم كا اشتیاق ظابر کیا تو حضور اکرم صلی اللہ علیہ وسلم نے انیس کچھ احکام بیان 
فرمائے۔ حدیث پر غور کرنم سے معلوم بوتا ب کم آپ صلی اللہ علیہ و سلم نے ان حضرات کو 
سات احکامات ارشاد فرمائ ہے اگر أن میں سم ایک ایک حکم مین کون کا جاشم تو بات 
بالكل واضح بو جاتی ہے کم ان احکامات كا تعلق صرف مردون کے ساته ہے؛ عورتون کے ساته 
اس كا تعلق نہیں ہے۔ ”صلوا گما رأَْلْمُونی صي“ سے يبل جار اور اس کے بعد دو احکامات پر 
غور کریں۔ 
حکم نمبر 1: ارْحِعُوا إلى أَهُلِيكُمْ [اپنے گھروں کو جاؤ] یہ حكم مردوں کو بونا واضح ہے۔ 
حكم نمبر 2: فَأَقِیمُوا فیهم [ان کے پاس جا كر قيام کرو] اس حکم کا مردوں کے لیے بونا ظابر ہے۔ 
حكم نمبر 3: وَعَلِمُوھُمْ [ان کو دين سكهاو] یہ حكم بھی ان مرد حضرات کے لیے ہے جو حضور 
صلی اللہ علیہ و سلم کے ياس آئے تھے۔ 
حکم نمبر 4: ومروهم [انہیں دن کی باتون کا حکم دو] اس کا مردوں کے لیے بونا ظاہر ہے۔ 
حكم نمبر 6: فَليْوَدِنَ لخم أحَدْكُمٌ [کوئی ایک اذان دے] اذان کا حكم بھی بالاتفاق مردوں کے لیے ہے۔ 
عورت اذان نہیں دے سکتی۔ 
حكم نمبر 7: وَليَوْمّكُمْ یرم [تم میں سے جو بڑا بو وه نماز پڑھائے] اس قافلے میں مرد تھے اور 
انہیں خطاب تھا کہ تم میں سے جو بڑا ہو وہ امامت کرائے۔ ظاہر ہے کہ یہ خطاب بھی مردوں کو 
ہے؛ کوئی عورت مردوں کی امامت نہیں كرا سکتی۔ 

اس تفصیل سے معلوم ہوا کہ پہلے چار احکامات > اسی طرح چھٹے اور ساتویں حکم کا 
تعلق بالاتفاق مردوں کے ساته ہے اور وه لوگ جو فرق کے قائل نہیں وه بھی اس حقيقت کو تسليم 
کرتم بين ...... تو یقینی بات ہے کہ درمیان کے حکم ”وصلوا گما رَيْتمُونِي أَصلِي “ [اس طرح 
نماز پڑھنا جيس تم نے مجه نماز پڑھتے دیکھا] کا تعلق بھی صرف مردوں کے ساتھ ہو گا۔ 
کک مر کی کرات ی سی سے سیف عم تو مر دون كس براق خسن كن لجر 
جائیں اور ایک حکم میں مرد و عورت دونوں کو شریک سمجھا جائے۔ 

جو لوگ اس روایت کی بناء پر مرد وعورت کی نماز کو ایک جیسا سمجھتے ہیں وہ خود کئی 
باتون میں فرق كرتل ہیں مثلا: 
:]١[‏ جناب البانى صاحب غير مقلد کی کتاب ”صفۃ صلاخ النبى صلی اللہ علیہ و سلم“میں صفحم 
نمبر165 میں مرد کے لیے نماز میں سر ننگا کرنے کی گنجائش اور سر ڈھانپ كر نماز پڑھنےکو 
افضل قرار ديا گیا ہے لیکن صفحہ نمبر171 پر عورت کے لي سر ڈھانپ كر نماز پڑھنے کو 
لازمی قرار ديا گیا ہے اور بغیر اوڑھنی کے نماز پڑھنے پر ”نماز نہ بون“ كا حكم لگایا گیا ہے۔ 
[۲]: . محمد حنيف منجا کوٹی صاحب غير مقلد اپنی كتاب ”مرد و زن کی نماز میں فرق؟“ کے 
صفحہ نمبر7 ۰ 8 پر رقمطراز ہیں: 

”اسی طرح اگر عورت عورتوں کی امامت کرائے تو وہ صف کے درميان کھڑی ہو گی 
مردوں کی طرح آگے نہیں۔ (بيبقى ج1 ص131) لیکن مرد امامت كرات وقت آگے کھڑا بو گا۔ 
(بخاری و مسلم و سنن اربعہ) اسی طرح مرد نماز میں امام کے بھولنے پر سبحان اللہ کہے اور 
عورت ایک ہاتھ پر دوسرے ہاتھ کی يشت مارے (مسلم ج1 ص180)“ 

موصوف اپنی اسى کتاب کے صفحہ نمبر 38 پر لکھتے ہیں: 

”عورتیں جمعہ کی فرضیت سے مستثنی ہیں“ 

سوال یہ ہے کہ جب فرق نہیں تو آپ نے خود یہ فرق کیوں كيا؟ 

لبذا روایت ”صلواکما رایتمونی صلی“ سے ”مرد و عورت کی نماز میں کوئی فرق نہیں“ كا 
استدلال کرنا کسی طرح بھی درست نہیں۔ 
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حضرت ام الدرداء رضى اللہ عنہا کا اثر بخارى شريف میں موجود ہے: 

وَكَانَت آم الدرداء تُجْلِسْ فِي صلاتِهًا جلسة الرَجُل وكات فقيهة. (صحیح البخارى: ج1 ص114 باب 
سئة الجلوس في التشهد) 
ترجمہ: حضرت ام الدرداء نماز میں مردوں کی طرح بيتهتى تھیں اور آپ فقیہہ تھیں۔ 

غير مقلدين حضرات کی طرف سے یہ اثر پیش کیا جاتا ہے کہ اس میں عورت ؛مرد کی طرح 
بیٹھتی تھی۔ لہذا مردوں اور عورتوں کی نماز میں کوئی فرق نہیں ہے۔ 
جواب نمبر 1: 

”مردوں کی طرح بیٹھتی تھیں“ سے خود معلوم ہو رہا ہے کہ مردوں کے تشہد بیٹھنے کا 
طریقہ عورتوں سے مختلف تھا۔ 
جواب نمبر 2: 

امام بخاری کالہ امن باب مسقم الک ی فى الف کن وت کردا کے عمل گے 
بعد حضرت ابن عمر رضی اللہ عنہ کی روایت لائے ہیں۔ ابواب قائم کرنے میں امام بخاری رحمہ 
اللہ کا طرز انتہائی عمیق اور دقیق ہوتا ہے۔ اس تبویب کا ایک انداز یہ ہے کہ ایک باب کے تحت 
جو روايات لاتے ہیں ان میں ترجمۃ الباب سے مناسبت کے ساتھ ساته آپس میں بھی قدر مشترک 
مناسبت ہوتی ہے۔ ان دو روایات کےقدر مشترک سے معلوم ہو گاکہ خود حضرت ام الدرداء کے اس 
اثر سے مرد و عورت کی نماز میں فرق ثابت ہوتا ہے۔ پہلے حضرت ابن عمر رضی اللہ عنہما کی 
روايت کا خلاصہ ديكه لیا جائے۔ حضرت ابن عمر رضى اللہ عنہ کی روایت کا خلاصم یہ ہے کہ 
حضرت عبد اللہ بن عبد اللہ ابن عمر بن خطاب فرماتے ہیں کہ میں حضرت ابن عمر رضی اللہ عنم 
کو دیکھا کرتا تھا کہ آپ نماز میں چہار زانو بیٹھتے تھے۔ چنانچہ میں نے بھی چہار زانو بیٹھنا 
شروع کر ديا تو حضرت ابن عمر نے مجه اس طرح بیٹھنے سے روكا اور فرمایا کہ تشہد میں 
بیٹھنے کا سنت طریقہ یہ ہے کہ آپ دایاں پاؤں کھڑا رکھیں اور بایاں پاؤں بچھا کر بیٹھیں۔ حضرت 
عبد اللہ بن عبد اللہ کہتے ہیں کہ میں نے پوچھا: آپ خود تو چہار زانوں بیٹھتے ہیں؟ تو انہوں نے 
جواب ديا کہ میرے پاؤں کمزور ہیں ان میں اتنی سكت نہیں ہے اس لیے چہار زانو بیٹھتا ہوں۔ 

اس روایت کا نتیجہ یہ ہے کہ حضرت عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہما نےتشہد میں بیٹھنے 
کا سنت طريقم بتایاالبتم خود اس کے۔برعلاف بیٹھتے کی وحم یم ارشاد فرمانی کم ان کا عذر تھا 
واضح رب کم حضرت عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہما فقیہ تھے اور ان کی فقابت كا تقاضا تھا کم 
عذر کی وجم سے اصل ہیئت کے بر خلاف بيئت سے بیتهین- 

اس نتیجم کی روشنی میں حضرت ام الدرداء کی روایت پر غور کریں تو معلوم بوتا ہے کم 
مردون کے بیٹھنے کا طریقہ عورتوں سے یکسر الگ تھا کیونکم امام بخاری نم روایت لا کر بتا 
دیا کہ حضرت ام الدرداء مردوں کے طریقہ پر بیٹھتی تھیں۔ نیز امام بخاری رحمہ اللہ نے ”وھی 
فقیہۃ“ کہہ کر بتا ديا کہ ان كا اصل بيئت کے بر خلاف بیٹھنے کی وجہ ان كا کوئی عذر بو گا اور 
عذر کی وجہ سے خلاف بيئت بیٹھنا شان فقابت كا تقاضا ہے اسى لیے فرمایا: "وهی فقیہۃ“ ۔ یہ ايسا 
ہی ہے جیسا کہ حضرت ابن عمر رضى اللہ عنہما کا خلاف ہیئت بیٹھنا۔ 

اب مرد وعورت کی نماز میں فرق واضح ہے۔ 
اشکال: 

صحيح بخارى (رقم الحديث822) میں حضرت انس بن مالک رضی اللہ عنم سے روایت ہے 
کہ نبى اكرم صلی اللہ علیہ و سلم نے فرمایا: 

ولا يَبْسْط أَحَدْكُم ذراعیّه انيساط الگلب. 
ترجمہ: تم میں سے کوئی (سجده کی حالت میں) اينم بازؤوں كو كت کی طرح نم بچھائے۔ 

حنفى عورتیں بھی سجده میں اپنے بازو زمين پر بچها ديتى ہیں تو یہ حدیث کی رو سے نائز 
مل يعر 
جواب: 

صحیح البخارى کی اس روايت كا تعلق عورتون کے ساته نہیں بلکہ صرف مردون کے ساته 
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موجود ب امام ابو دواد رحمم اللہ روایت كرتم ہیں: 


(ذاسجدئما فضما بعض اللحم إلى الارّض فان المرام ليست فی ذلِک کالرجل. (مراسیل ابی داود: 
ص28 السنن الکبری للبیپقی ج 2ص223 باب ما یستحب للمراۃ الخ) 
ترجمم:حضرت يزيد بن حبیب رضی اللہ عنہما فرماتم ہیں کم رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم دو 
عورتوں کے قريب سے گزرے جو نماز پڑھ رہی تھیں۔ تو آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا : 
جب تم سجده کرو تو جسم كا کچھ حصم زمين سے ملا لیا کرو كيونكم عورت کا حکم اس میں مرد 
کی طرح نہیں بس - 

اس روایت سے ثابت ہوا کم عورت کے لیے جسم كا کچھ حصم لكان کا حکم خود حدیث 
سے ثابت ہے۔ لبذا صحیح البخاری کی اس روایت کا تعلق صرف مردون کے ساته بو گا۔ 


جو لوگ مرد و عورت کی نماز میں فرق کے قائل نہیں انہوں نے بھی اس حقیقت کا اقرار کیا 
ہے کہ عورت کے لیے سجدے کی الگ کیفیت اگر حدیث سے ثابت بو جائے تو قابل قبول ہے۔ 
چنانچہ حافظ صلاح الدین يوسف صاحب غير مقلد صحیح البخاری کی مذکورہ روايت نقل کر کے 
یوں رقمطراز ہیں: 

اس حديث میں نبى صلی اللہ علیہ و سلم نے مسلمانوں کو خطاب کر کے سجدے کی حالت 
میں اپنے بازوں کو زمين پر بچھانے سے نہ صرف منع فرمايا بلکہ اس طرح کرنے کو کتے کے 
ساته بیٹھنے کے ساته تشبیہ دی۔ آپ کے اس خطاب میں مردو عورت دونون شامل ہیں۔ بان اگر 
عورتوں کے لیے سجدے کی الگ کیفیت حدیث سے ثابت ہو گی تو پھر عورتیں اس میں شامل نہیں 
ہوں گی۔ 

(کیا عورتوں کا طریقہ نماز مردوں سے مختلف ہے؟ ص40) 
عرض ہے کہ عورتوں کے لیے سجدے کی الگ کیفیت خود حدیث مذکور سے ثابت ہے۔ 


1 

۰ ۳ 7 5 يم 

استعانت بغیر اللہ کی چند صورتیں ہیں: 
[.]: کسی بھی غير خدا كو بالذات قادر ماننا یعنی یہ عقیدہ رکهنا کم اس میں ذاتی طور پر قدرت و 
طاقت ہے کم وه جو جاب کر سکتا ہےءفریقین کے بال یہ بالاتفاق شرك ہے۔ 
|[ کسی بھی غير خدا سے ظابری استعانت کرنا» یعنی جو عادتا انسان کم بس میں بوتا ہے متلا 
روبيم» پیسہ ءکپڑاء وغيره یا دعا دینا۔یہ چیزیں اگر کسی سے مانگی جائیں تو یہ فریقین کم بان 
بالاتفاق درست ہے۔ 
اروا دح کا لفو بت شد ےت یھو اد و 
لبذاكوئى آدمى کسی كو دور سے سنن والا سمجه لے تو يم بھی درست نہیں ہوگا۔ 
۳ کسی غير خدا کے متعلق یہ عقيده رکھا جائ کم اس كو خدا نے تمام اختيار دے ديم ہیں اور 
وه جو جاب کرسکتا ہے »بر قسم کی مرادین بر جگہ سے اس سے مانگنی چاپییس- تو یہ بات مختلف 
رر رو ہی سو دت اس ات فریق مخالف کے نزدیک جائز ہے۔ 
0 اع كل ١ل‏ مھت سی مس کا می افد قازر گی ار شر نع کے کر كار قر 
بر جگہ سے ہیں۔ ۱ 

جواباً گزارش ہے كم استشفاع يا دعاؤں کی درخواست تو درست ب مگر آپ کا ہر جگہ 
سے ان کو پکارنا درست نہیں اس لیے کہ ان کا بر جگہ سم سن لینا چونکہ عادتاً ان کی قدرت و 
(2): جن آیات میں دعاء یدعوء تدعو وغيره کے الفاظ ہیں ابل بدعت ان کے متعلق كبم دیتے بين كم 

جوابا گذارش ہے کہ یہ مختلف فیہ استمداد بھی چونکہ خاصم خداوندی ‏ ہے اس لیے یہ بھی تو 
عبادت ہے > لبذا اگر ان آيات کا معنی(جو آگے آرہی ہیں )عبادت ما مت تمہارے خلاف 
بس- 

نیز حديث طیبہ میں دعا كو بھی عبادت قرار دیا گیا ہے۔ (ترمذی ج2ص۰173 ابن ماجم ص280) 

دوسری جگہ ہے : 

اشرف العبادۃ الدعاء . (الادب المفرد ص105) 

چونکم دعا بھی عبادت ہے اس لي مفسرین نم دعاء یدعو» تدعو و غیره کا معنی عبادت کیا 
ہے اور یہ بمار م خلاف نہیں ہے۔ 
(3): ابل بدعت کہتے ہیں کم "بم بزرگون کو مستقل اور قادر بالذات تو نہیں مانت جو شرك بو" 
تو جوابا گذارش ب کم کفار خدا کی عظمت و جلال کے قائل بون کے باوجود شرکاء کی عبادت 
اس لیے نہیں كرت تھے کم وه ان كو قادر بالذات سمجھتے تھے بلکم وه بھی خدا کی عطا سے ان 
کو طافتور اور قادر سمجهتس کی اور کبتس تهس: 

لا شریک لی الا شریکا و لک تفلف ونا ملک: 

کہ تیرا كوئى شریک نہیں مگروه جس کو تو نے خود شریک تهبرايا ہے اور اس كا تو مالک 
ہے وہ مالک نہیں ہے - 

باقی اگر كوئى یہ كب كم "وه تو دور دراز سے نہیں پکارتے تھے بلكم ان مورتیوں سے 
جاکر مانگتے تھے تو ہمارا مسئلہ اور ہے اور ان کا مسئلہ اور تھا۔ " 

تو گزارش ہے کہ پیر مبر على شاه صاحب اور مولوی احمد سعید كاظمى نے تو صاف مانا 
ہے کہ: 

”وه مشركين مکہ بڑے بڑے امور میں تو خدا کو ہی مالک و مختار سمجھتے تھے اور 
چھوٹے چھوٹے کاموں میں کہتے تھے کہ خدا نے ان کو اختیارات دیے ہیں یعنی ان نیک لوگوں کو 


کی توجہ کا قبلہ سمجھتے تھے۔ 
(دیکھیے اعلاء کلمۃ اللہ مقالات كاظمى وغيربا ) 

اور تفصیل سے یہ بات شاہ ولی اللہ رحمہ اللہ نے بھی لکھی ہے۔ 

معلوم ہوا کہ وہ ان مورتیوں اور پتھروں کو توجہ کے لیے قبلہ قرار دیتے تھے ان کو پوجتے 
نہ تھے۔ بل جبلاء نے سب کچھ انہی مورتیوں کو سمجه لیا ورنم ان میں بڑے لوگ وبى عقيده 
رکھتے تھے جو عرض کیا جا چکا ہے۔ جب صرف ان نیک لوگوں کی توجہ کا ذریعہ ان بتوں کو 
سمجھتے تھے تو پھر جب وه اولادء رزقء بارش شفاء وغيره مانگتے تھے تو سمجھتے تھے کہ وه 
اپنی اپنی جگہ مدفون ہیں مگر بمارى باتیںء گذارش ءعرضیاںء درخواستیںء بیان بھی سنتے ہیں اور 
وہیں سے مدد بھی کرتے ہیں۔ 

تو بتائیں کہ ان مشرکین نے ان بتوں کو ہر جگہ سے سننے اور دیکھنے والا مانا یا نہیں؟ 
بتا ؤ! تو اب تمبارا اور ان كا کیا فرق ره گیا؟ 

الہ کا معنى 

الہ“ كا وہ معنى جس میں مشركين کو بڑا اختلاف تھا قرآن كريم اور حدیث شریف کی رو 
سے بیان کیا جاتا ہے جس میں زمانہ سابق و حال کے مشرک اور زمانہ قدیم وجدیدکے جاہل مبتلاء 
تھے اور ہیں۔ اور تکالیف کے وقت غير اللہ كو" الم" سمجھتے تھے اور اب بھی سمجھتے ہیں 
کیونکہ اگر یہ معنی کھول کر نہ بیان کیا جائے تو نہ عبادت خدا تعالیٰ کے لیے مخصوص ہوسکے 
گی اور نہ توحيد و شرك كا مفہوم سمجھ آسکے گا اور قرآن كريم يرا يمان اور يقين رکھنے کے 
باوجود عقیدہ نامکمل رب گاء ہر ايسى سمجه والا زبان سے لا الم الا اللہ تو کہتا رہے گا مگر 
سینکڑوں کو ”الہ “بناتا رب گاء وه زبانى یہ دعوى تو ضرور کرے گا کہ مين اللہ کے علاوه کسی 
کو رب نہیں سمجهتا لیکن بایں ہمہ اس نے بہتوں كو"اربابا من دون اللم"بنا رکھا ہوگا۔ وه پوری نیک 
نیتی سے کہے گا کہ میں اللہ کے علاوہ کسی کی عبادت نہیں کرتا مگر پھر بھی بہت سے معبودوں 
کی عبادت میں مشغول رب گاء اللہ تعالى كا ارشاد ہے: 

من يُجِيبْ المْضنطرٌ إذا دعاه ویکثیف السُوءَ ویجعلکم خلفاء الأرْض أإلة مع الله قلیلا مَا تذكرون. 
(سورۃ النمل:62) 

بهلا وه کون ہے كم جب كوئى ب قرار اس يكارتا ہے تو وه اس کی دعا قبول كرتا ہے 
اورتكليف دور كر ديتا ہے اور جو تمہیں زمين کا خلیفہ بناتا ب » کیا ( پھر بھی تم کہتے بو کہ ) 
اللہ کے ساتھ کوئی اور خدا ہے ؟ نہیں ! بلكم تم بہت کم نصيحت قبول كرت بو ۔ 

اس آیت میں اللہ تعالى نے صاف طور پر یہ بيان فرمايا ب کہ مجبور اور بے کس کی يكار 
کو سننا اور اس کی مدد کرنا اور اس کی تکلیف دور کرنا الہ کا کام ہے۔ گویا فریاد رس اور تکلیف 
کو دور کرنے والا "الم" بوتا ب اور اس کے بغير کوئی بھی الہ نہیں ہے حضرت يونس علیہ 
السلام نے جب مچھلی کے پیٹ میں دعا کی تو یہ فرمایا: 

ل ال الا أنت.( سورۃ الانبیاء آیت87) 

کوئی الہ نہیں مگر صرف تو۔ 

مطلب یہ ہے کہ ام اللہ! نہ تیرے بغير کوئی فریاد رس ب اور نہ تكليف دور کرنے والا ہے 
اور نہ کوئی حاجت روا ہے اور نہ کوئی مشکل کشا ہے۔ 

آیات قر آنیہ 

قرآن کریم کی چند آیات پیش کی جاتی ہیں کہ مشرکین غیر اللہ کو فریاد رس اور تکلیف دور 
کرنے والا سمجھ کر يكارت تھے یہی وجم ہے کہ اللہ تعالی نے ایک طرف مشركين کی (دعا يدعو 
کے الفاظ کو سامنے رکھ کر) تردید فرمائی ہے کہ جن کو تم پکارتے ہو وہ نہ نفع کے مالک ہیں ءنہ 
ضرر کے اور نہ ہی ان كو تمہاری تکلیفوں اور مصیبتوں کی اطلاع ہے اور دوسرى طرف اللہ 
تعالى اين آخری پیغمبر حضرت محمد رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم اور مومنین کو یہ حكم ارشاد 
فرماتے ہیں کہ اللہ تعالى کےعلاوہ کسی کو نہ پکارو۔ اللہ تعالى فرماتے ہیں: 
1: إن الذين تذعون من دون الله لن یخلفوا ذبابا ولو اجتمغوا له. (سورۃ الحج :73) 


بھی بيدا نہیں کر سکتے ء چاہے اس كام کے لیے سب کے سب اکھٹے ہو جائیں ۔ 
2 قل اذغوا الذين زَعَمْلُمْ من دون الله لا يَمْلِكُونَ مثفال دْرَةٍ في الستموات ولا في الأرض وما لهم 
فیهما من شرك وما له منهم من ظهير. (سورة السباء:22) 
ترجمہ: (اے بيغمبر ! ان کافروں سے) كبو كم " پکارو ان كو جنہیں تم نے اللہ کے سوا 
خدا سمجها ہوا ہے وہ اسمانوں اور زمین میں ذره برابر کسی چیز کے مالک نہیں ہیں؛ نم ان کو 
اضاق ور ھن کے اقات مين اللہ کے سال کرئی کر کت حاصل: ہاور نہ انم سے 
کوئی اللم گا مددگار بم ." 
3 قل أفرآيثم ما تذغون من دون الله إن آراديي الله بضر هل هن گاثیفات ضنرّه أو آرادني برحمّة 
هل هن مشیگات رحمتّه قل حسنبي اللة علیه یتوگل المتوگلون. (سورم الزمر:38) 
ترجمہ: (ان سے) كبو کم :" درا مجھے و رو يي 
يكارت ہو ء اگر اللہ مجه کونی نقصان پہنچانے کا ارادہ کر لے تو کیا یہ اس کے يبنجا 
بوئ نقصان كو دور کر سكت ہیں ؟ یا اگر اللہ مجه پر مبر بانى فرمانا جاب تو کیا یہ 27 
رحمت كو دور كر سكت ہیں ؟ کہو کہ ميرم لیے اللہ ہی كافى ب ۔ بهروسم رکھنے والے اسى 
پر بهروسم رکھتے ہیں - 
4 تا ري تو و ہے ام لو رت 
بکتاب من قبل هذا أ و أثارة من علم إن کنئم صادقين. (سورخ الاحقاف:4) 
ترجمہ: تم ان سے كبو کم :"کیا تم نم ان چیزون پر کبهی غور کیا ہے جن کو تم اللہ 
کے سوا يكارت بو ؟ مجه دكهاؤ تو سبى کہ انہوں نے زمين کی کون سی چیز بيدا کی ہے ؟ 
آسمان ( کی تخليق) میں ان كا کوئی حصہ ہے ؟ میرے ياس کوئی ايسى کتاب لاو جو قران سے 
پہلے کی ہو یا پھر کوئی روايت جس کی بنیاد علم پر ہو ء اگر تم واقعى سچے بو 
5 والذین تدغون من ذونه ما يَمْلِكُونَ من قطمیر (13) إن تَدْعْوهُمْ لا يَسْمَعُوا ذعاءکم ولو سمغوا ما 
استجابوا لكم ویوم الْقيامة یکفرون بثیرککم ولا نك مثل خبیر. (سورة الفاطر: ۰13 14) 
ترجمہ: اور اس چھوڑ کر جن(جهوش خداؤں) کو تم پکارتم بو وه کهجور کی گٹھلی 
کے چھلکے کے برابر بھی کوئی اختیار نہیں رکھتے ۔ اگر تم ان کو پکارو گے تو وہ تمہاری 
يكار سنیں گے ہی نہیں » اگر سن بھی لين تو تمہیں کوئی جواب نہیں دے سكين گے۔ اور قیامت 
کے دن وہ خود تمہارے شرک کی تردید کریں گے۔ اور جس ذات کو تمام باتوں کی خبر ہے 
»اس کے برابر تمہیں کوئی اور صحیح بات نہیں بتائے گا۔ 

ان تمام انات مين زاللم تعالی تسم مشر كين كا فرک یم ولا ہے کری اك الي کے غا 
مخلوق کو حاجت روا اور مشکل کشا سمجھ کر پکارا کرتے تھے چنانچہ اللہ تعالیٰ نے فرمایا جس کا 
مفہوم یہ ہے کہ غیر اللہ تکوینی امور (تکلیف سے نجات دینے اور مہربانی کرنے) میں ایک ذرہ 
کے بھی مالک نہیں ہیں اور وه لوگ جو اللہ تعالى کےعلاوہ دوسری مخلوق کو مشکل کشا جان کر 
پکارتے ہیں تو وہ ان کی بات کو نہ سن سکتے ہیں اور نہ ان کو اس کی کچھ خبر ہے قیامت تک 
پکارو وہ کچھ نہیں کرسکتے اور اگر بالفرض وہ تمہاری تکلیف کو سن بھی لیں تو تمہاری مدد کو 
نہیں يبنج سكت اور تمہارے شرك (يعنى پکارنے) کا قیامت کو صاف انکار کریں گے اور یہ 
سارى باتیں بتلانے والا وه ہے جس سے کوئی بات جهيى ڈھکی نہیں۔ اسى آخری آيت میں اس قسم 
کے پکارنے پر "شرك" كا لفظ بولا گیا ہے۔ بلکہ ایک دوسری جگہ ارشاد بوتا ہے: 

ذلکم بأئهُ إذا ذعي الله وحده گفرثم وان يُشرَك به ؤمِلوا فالحکم لِله العلي الگبیر. (سورۃ غافر:12) 
ترجمہ: (جواب ديا جائےگا کہ : ) تمبارى یہ حالت اس لیے ہے کہ جب اللہ کو تنبا يكارا 
جاتا تھا تو تم انكار کرتےتھے اور اگر اس کے ساته کسی اور کو شریک ٹھہرا یا جاتا تھا تو تم 
مان لیتے تھے۔ اب تو فیصلہ اللہ ہی کا ہے جس کی شان بہت اونچی» جس کی ذات بہت بڑی 
۳ آیت میں اکیلم خدا تعالیٰ کے علاوه کسی اور کو نافع اور ضار جان کر پکارنا شرك قرار ديا 
گیا۔ 

وَيَعْبُدُونَ من دون الله مَا لا بضنر هم ولا یَلْفَحْهُمْ ویقولون هَؤُلاء تْفَعَاؤْنًا عند الله قل أنْتَبَئُونَ الله يما 


ترجمہ: اور یم لوگ اللہ کو چھوڑ کر ان (من گھڑت خداؤں) کی عبادت کرتے ہیں جو نہ ان 
کو کوئی نقصان پہنچا سکتے ہیں ء نہ ان کو کوئی فائدہ دے سکتے ہیں اور کہتے ہیں کہ یہ اللہ 
کے پاس بمارى سفارش کرنے والے ہیں (اے پیغمبر ! ان سے ) كبو كم :"کیا تم اللہ کو اس جيز 
کی خبر دے رب ہو جس کاکوئی وجود اللہ کے علم میں نہیں ہے » نہ آسمانوں میں نہ زمين 
میں ؟''(حقیقت یہ ہے کہ ) اللہ ان کی مشرکانہ باتوں سے بالكل ياك اور کہیں بالا وبرتر ہے ۔ 
فل أرأَيْتكُمْ ان آتاکم عذاب الله أؤ آتکم السَاعَة أغَیْر الله تذغون إن کنثم صادقِينَ (40) بل إِيَاه 
تذعون فيكشيف ما تذعون إِلَيْهِ إن شاء وتنسون ما تشركون (سورة الانعام آیت40ء 41) 
ترجمہ ( ان کافروں ) سے كبو :" اگر تم سج بو تو ذرا يم بتاؤ كم اگر تم پر اللہ کا عذاب آجائے 
> یا تم پر قیامت ٹوٹ پڑے تو کیا اللہ کے سوا کسی اور کو پکارو گے؟ بلکہ اسى کو پکارو گے 
٠‏ پھر جس پریشانی کے لیے تم نے اس پکارا ہے ء اگر وه جاب گا تو اسے دور کر دے گا 
این جن(ديوناون) کو الله کے ساته شيك هیراکم ہی آئن وف ) آن كو يهول جار كس + 
قإذا رکبوا في الفلك دعوا الله مُخلِصین له الدينَ فلمًا نَجَاهُمَ إلى الب إذا هُم يُشركون. (سورۃ 


العنكبوت:65) 
ترجمہ: چنانچہ جب یہ كشتى میں سوار بوت ہیں تو اللہ کو اس طرح پکارتے ہیں كم 
0 وس اسى پر بوتا ہے پھر جب وه انہیں بچاکر خشکی پر لے آتا ہے تو فوراً شرك 


احاديث مبارکہ 
1 عن آئس ء قال : قال سول الله صلی الله عليه وسلم: لیسآل أحَدْكُمْ ربّةُ حَاجِتَهُ كلهًا ء حئی يسال 
شيسّع نَعْلِهِ إذا القطع. زاد فى روایۃ ثابت البنانى مرسلا: «حتى يسأله المِلح » وحتى يسأله شِسْعَة إذا 
انقطع». (مشکوۃ المصابيح: كتاب الدعوات) 
ترجمہ: حضرت انس رضی اللہ عنم سے مروى ہے کہ جناب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 
نے ارشاد فرمایا : تم میں سے ہر ایک اپنے پروردگار سے تمام حاجتیں ضرور طلب کرے یہاں تک 
کہ اگر جوتے کا تسمہ ٹوٹ جائے (تو وہ بھی اللہ ہی سے طلب کرے) ثابت البنانی کی مرسل روایت 
میں یہ الفاظ زائد ہیں :یہاں تک کہ نمک بھی اللہ ہی سے طلب کرے۔ 
20:2 عن ابن عباس رضى اللہ عنہما قال بينما انا رديف رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم اذ قال لی يا 
غلام! احفظ اللہ یحفظک احفظ اللہ تجده امامك فاذا سالت فاسئل اللہ واذا استعنت فاستعن باللہ جف القلم 
بما ہو كائن.(فتوح الغیب مقالہ نمبر 42) 
ترجمہ: حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہما سے روایت ہے فرماتے ہیں کہ میں ایک مرتبہ رسول 
اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے ساته سوارى پر بیٹھا ہوا تھا کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے مجه سے 
ارشاد فرمايا : ام بچے! تو حقوق اللہ کی حفاظت كرء اللہ تعالیٰ تيرى حفاظت فرمائے گاء تو 
کہ جب بھی کوئی جيز مانگنا ہو تو اللہ تعالى ہی سے مانكنا اور جب (کسی مشكل میں پھنس جاؤ 
اور) مدد مانگنی ہو تو اللہ تعالى ہی سے مانگنا اور جو کچھ ہونا ہے وہ لکھا جاچکا ہے اور قلم لكه 
كر خشكة وجا ہے 


بريلوى دعوى 
1:حضور صلی اللہ علیہ وسلم بر قسم کی حاجت روائى فرماسکتے ہیں »دنيا آخرت کی سب مرادیں 
حضور کے اختیار میں ہیں۔ 
(فتاوی افریقہ ص112ء فتاوى رضویہ ج21 ص309) 
2 اپنے مقبول انسانون کے سيرد بھی عالم کا انتظام کیا اور ان كو اختيارات خصوصى عطاء 
فرمائے۔ (جاء الحق ص97 دوسرا باب: اولياء سے مدد بانگنے كا عقلی ثبوت) 


بریلویوں کے”دلائل“ کا جائزه 


ا کیں۔ (سورہ ال 

ترجمہ: اور اللہ کے سوا اپنے سارے حمایتیوں کو بلالو۔ 
الجواب: 

یہ تو خدا تعالی کافروں سے کہہ رہا ہے کہ تم خدا کے علاوہ جن کو اپنا کار ساز سمجھتے 
تھے ان كو بلالوء اگر رضا خانی بھی انہی میں سے ہیں تو بڑے شوق سے بلائیں ورنم یہ تمہاری 
[2]: فال من أنصاري إلى الله قال الحواريُون تحن أنصارٌ الله. (سورۃ آل عمران:52) 
ترجمہ: مسیح علیہ السلام نے فرمایا کہ کون کون لوگ ہیں جو اللہ کی راہ میں میرے مدد 
گار ہوں۔ 
الجواب: 

یہ مدد جو سيدنا عيسى علیہ السلام نے مانگی ہے یہ وه ہے جو بالاتفاق جائز ب یعنی 
استمداد کی دوسری قسم یعنی اسباب کے ساتھ مدد مانگنا یا وہ مدد مانگنا جو انسانی طاقت و بس میں 
بس مثلا روثىء پانی» روپیہء پیسہ وغيره مانگنا۔ تو يبال سيدنا عيسى علیہ السلام بھی اينم حواریوں 
سے ظابرى مدد مانگ رب ہیں نہ کہ اختلافى مدد مانگ رب ہیں۔ 
اس سے اگر بریلوی یہی مطلب لیں تو اس سے یہ ثابت ہوتا ہے کہ سیدنا عیسی علیہ السلام تو 
مشكل كنا دين لک ان كس آمتی مشكل کشا ئیں۔ 
[3]: وتعاوثوا على الير والثقوى ولا تعاوئوا على الإثم والغذوان. (سورة المائدۃ:2) 
ترجمہ: نيكى اور تقوى ميسن ایک دوسرے کے ساتھ تعاون كرو اور گناہ اور ظلم میں تعاون 
کے 
الجواب: 

بم بڑی جرأت و دليرى سے کہتے ہیں کہ 14صدیوں کے کسی معتبر مفسر نے اس آيت سے 
اختلافی استمداد ثابت نہیں کی غير اللہ كو مختار کل سمجه کر بر جگہ سے پکارناء جو ہمارے اور 
تمہارے درمیان اختلافی امر ہے وہ تو اس سے ثابت نہیں ہورہا ۔ 
[4]: واستعیئوا بالصئبٔر والصّلاة. (سورة البقرۃ: 45) 

اور صبر اور نماز سے مدد حاصل کرو ۔ 

الجواب: 


اگر یہ لوگ اينى تفسير ضیاء القرآن ہی پڑھ ليت تو بات ان کی سمجه میں آجاتی ۔قرآن يم 
بات کہہ ربا ب کہ نماز اور صبر کے ذریعے اللہ سے مدد مانگو۔ اگر كوئى یہ كب كم ”نماز اور 
صبر غير خدا ہیں“ تو عرض ہے کہ يبان ”ب“ سبب اور ذریعہ بتانے کے لیے آئی ہے کہ اللہ 
[5]: هو الذي أيّدك بنصره ویالمُوّمنین (سورم الانفال :62) 
ترجمہ: وہی تو ہے جس نے اپنی مدد کے ذریعے اور مومنوں کے ذریعے تمہارے ہاتھ 
الجواب: 

اللہ كريم نے يبان ير ایک اس مدد كا ذكر کیا ب جو جهيى ہوئی تھی اور دوسری مسلمانون 
کے ذریعے اس مدد کا ذکر کیا ہے جو ظابرى اور نظر آنے والى تهى- یہ دونوں مددیں اللہ کی طرف 
سے ات اکر ا كب کے کی گا کے سے وع ی ا نون ای سس وه مشک کشا سردم 
بن جاتاء جیسے پانی كو خدا نے ہر زنده کے بيدا کرنے کے لي سبب بنایا ہے تو يانى کو کیا کوئی 
مشكل کشا سمجهتا ہے؟ اسى طرح اصحاب فيل کو تباه کرنے کے لیے خدا نے ذريعم بنايا پرندوں 
اور کنکریوں کو۔ کیا بریلوی اسی لیے ہر پتھر کو پوجتے اور چومتے ہیں ؟ القصہ خدا نے جیسے 
ان کو بطور سبب ظاہر کیا ان كو بھی کیاء جیسے ان کو کوئی مشکل كشا نہیں سمجھتا ایسے ہی وہ 


بھی نہیں۔ 
رمك اھ تر لترت اک علیہ لمکم GENA N‏ سن 
المائدۃ:55) 


ہار 
قائم كتير اور زکوۃ ادا ررس ود( سے) اللہ کے آگے جھکے ہوئے رہتے ہیں ۔ 
الجواب: 
کو پکارا جائےاور یہ بات تو یہاں سے ثابت ہی نہیں ہوتی۔ 
ثانیا: ظاہری مدد و نصرت ایک دوسرے سے مانگنا جتنی اس کی طاقت و بساط مين ہے؛ اس میں 
کوئی حرج نہیں۔ نیز یہ بات بھی مد نظر رہے کہ اس آیت سے ان سے پہلے 14صدیوں کے 
کسی بھی معتبر مفسر نے استعانت بغیر اللہ ثابت نہیں کی۔ 
تالا ولی کا معنی دوست بھی تو ہوسکتا ہے۔ 
رابعا: اگر معنی یہ لیا جائے کم یہ سب مددگار ہیں۔ تو پبلا خطاب صحابم کو ب صحابہ کے سب 
ایمان وال مددگار تھے کیا مطلب؟ آج بھی بر مومن مددگار ہے تو پھر مزارات پر کیا لينم جاتس 
بو؟ کیا تم مومن نبین؟ 
[7]: فان الله هو مولاه وجبریل وصالح الموّمنین والملایْكة بعد ذلك ظهیر. (سورۃ التحریم :4) 
ترجمہ: پس ان کا مددگار اللہ ہے اور جبرائیل ہیں اور نیک مسلمان ہیں اور اس کے علاوه 
فرشتے ان کے مددگار ہیں ۔ 
الجواب: 
اولا: مولی كا معنى دوست بھی تو بوتا ہے۔ ۱ 
ثانیا: اگر کسی بھی معتبر مفسر نم اختلافی استمداد کو اس آيت سے مراد لیا ہے تو پیش کرین- 
تجار سے 
رابعا: رسول پاک صلی اللہ علیہ و سلم نے بعض صحابہ كو" مولى" کہاء کیا وه حضور علیہ السلام 
کے مشکل کشا حاجت روا اور مددگار تھے؟ 
خامسا: بريلوى اين علماء کو "مولانا" کہتے ہیں تو کیا وه سب کچھ دیتے ہیں؟مشکل کشا 
ہیں؟حاجت روا ہیں؟ بگڑی بنانے والے ہیں؟ اگر نہیں تو پھر معنی تم ہی کرو گے "دوست" تو یبال 
بھی وہی معنی مراد ہوسکتا ہے۔ 
[8]: فالمْدِیّراتِ أمْرًا. (سورۃ النازعات:5) 
ترجمہ: قسم ہے ان فرشتوں کی جو امور کو ترتیب دینے والے ہیں۔ 
اللہ رب العزت نے فرشتوں كو اختيار دے ركها ہے کہ وه جب چاہیں جو كام چاہیں اپنی 
مرضی سے کرسکتے ہیں تو جب اللہ نے فرشتوں کو اختيار ديا ہے تو ايسا اختيار نبیوں اور ولیوں 
کے لے بھی ہے 
الجواب: 
اللہ ر ب العزت نے فرشتوں كو یہ جو اختيار ديا ب يم نم تو دائمى اختيار ب اور نم ہی 
اختيارى طاقت ہے۔ بلکم اس كا مطلب یہ ہے کہ جو اللہ يانى سے پیاس بجها سكتا ہے اور پیاس 
بجھانے پر قادر ہے۔ جو اللہ کھانے سے پیت بھرنے پر قادر ہے تو وبى اللہ ان فرشتون» نبیون» 
ولیوں سے بھی اس طرح کے كام لینے پر بھی قادر ہے۔ یہی تفسیر بیضاوی وال نے بھی کی ہے؛ 
اس کا مطلب یہ ہرگز نہیں کہ ان کے پاس جو اختیار ہے یہ دائمی اور اختیار کلی ہے۔ 
مسئلہ استعانت پر بريلوى حضرات جن احاديث استدلال كرد ہیں ان كا تحقيقى 
[1]: حضرت عبداللم بن عباس رضى اللہ عنہما کا پاؤں سوگیا تو انہوں نے ”يا محمداه “ کہا۔ 
(كتاب الاذكار وغيره) 
معلوم ہوا غير اللہ سے مدد طلب كرنا جائز ہے۔ 
جواب: 
اس کی سند میں غياث بن ابراہیم ہے۔امام احمد فرماتے ہیں كم متروک ہے امام يحيى کہتے 
تھےکہ یہ آدمی ثقہ نہ تھاء جو زجانی کہتے ہیں یہ شخص جعلی حدیثیں بنايا كرتا تھاء امام بخارى 
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[2]: حضرت عداللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ سے حدیث مروی ہے کہ جس کا مضمون یہ ہے کہ 
آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم نے فرمایا :جب تم میں سے كوئى شخص جنگل میں سفر كرربا ہو 
اور تمہاری سواری کا جانور ہاتھ سے نکل جائے تو اس کو یہ کہنا چاہیے یا عباداللہ اعینونی (وفی 
رواية) یا عباد اللہ احبسوا فان للم فی الارض حاضرا (وفى روایۃ) يستحسبم. (مجمع الزوائد ج10 ص133 
ابن سنى ص162ء حصن حصين ص 163) 
جواب نمبر 1: 
یہ روايت ایک سند کے ساته حضرت عبداللم بن مسعود رضى اللہ عنم سے مروی ہے جس 
کی سند میں ایک راوى معروف بن حسان ہے ۔ 
* علامہ بيثمى لکھتے ہیں کہ یہ آدمی ضعیف ہے۔ (مجمع الزوائد ج10ص133) 
* امام ابن عدى لکھتے ہیں: منکر الحدیث ہے۔ (میزان ج3ص183) 
* امام ابو حاتم کہتے ہیں: مجبول ہے۔ (لسان الميزان ج6ص61) 
اس روايت کی دوسری سند حضرت عتبم بن غزوان رضی اللہ عنم تک پہنچتی ہے جس 
کے متعلق علامہ ہیٹمی رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 
ورجالہ وثقوا علی ضعف فی بعضمم الا ان زید بن علی لم یدرک عتبۃ . (مجمع الزوائد 
ج10ص132) 
بعض راوی ضعیف اور کمزور ہیں اور دوسری خرابی یہ ہے کہ یزید بن علی راوی کی 
حضرت عتبہ سے ملاقات ثابت نہیں نہ ہی دیکھا ہے اور نہ زمانا پایا ہے۔ لہذا یہ روایت حضرات 
محدثین کی اصطلاح میں منقطع ہے جو کہ ضعیف ہوتی ہے۔ 
جواب نمبر2: 
اس حديث کے الفاظ پر ہی نگاه ڈالنے سے معاملم صاف بوجاتا ہے كيونكم اس حديث میں یہ 
لفظ بھی ہیں کہ وبال کچھ خدا تعالى کے بندے حاضر ہوتے ہیں۔ وہ کون ہیں؟ حضرت عبداللم بن 
عباس رضی اللہ عنہما فرماتے ہیں کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ و سلم نے فرمایا: اللہ تعالی کے کچھ 
فرشتے جنگلات میں رہتے ہیں جب تمہیں کوئی رکاوٹ پیدا ہو تو یہ کہا کرو :”اعینوا عباد اللہ “۔ 
(مجمع الزوائد ج10 ص132 وقال رجالہ ثقات ) 
تو اس روايت سے مافوق الاسباب مدد طلب كرنا ثابت نہ ہوا بلکہ وہاں جو فرشت موجود ہیں 
ان سے مدد طلب کی گئی سی 
[3]: حضرت على رضی اللہ عنم فرماتے ہیں كم اگر جنگل میں کسی درنده يا شير كا خوف ہو تو” 
اعوذ بدانیال علیم الا کیا کرو کم مین حضرت دانیال علیم السلام کی پناه چابتا بون- (حباء الحيوان 
ج1[ص٤ء‏ ابن سنی ص113) 
جواب: 
یہ حديث موقوف بون کے ساته ضعيف بھی ہے کیونکہ اس میں متعدد راوى ضعیف اور 
کمزور ہیں جو ساقط الاعتبار ہیں۔ 
يبلا راوى ...... عبدالعزیز بن عمران ہے امام بخاری» ابن معین» نسائی» ترمذىء ابن حبانء ابو 
زرعم وغيره حضرات اس كو ضعيف کہتے ہیں۔ 
(تبذيب ج6ص651) 
دوسرا راوى ...... ابن ابی حبیبہ ب جس کا نام ابرابيم بن اسماعيل ہے۔ امام بخاری اس کو صاحب 
مناکیر کہتےہیں: امام نسائى» این معين» دار قطنى» ابوحاتم» امام حاکم» امام ترمذى» امام ابن حبان 
وغيره اس کی تضعیف كرتل ہیں۔ (میزان ج 1[ص11) 
تیسرا راوی ...... داؤد بن حصین ہے۔ امام ابن عیینہ ابو زرعمء ابو حاتمء سعد بن ابراہیم اس كو 
مطلقا ضعیف قرار دیتے ہیں اور امام ابن مدینیء ابو داؤد اور حافظ ابن حجر رحمہم اللہ فرماتے ہیں 
اس کی وہ حديث جو عکرمہ سے ہوء ضعيف ہوتی ہے اور یہ روايت بھی عکرمہ سے ہے۔ 
(ميزان ج ص317 تہذیب ج3ص181) 
[4] حضرت بلال بن الحارث المزنی نے قحط سالی میں "يا محمد اه " کہا تھا ۔ (الکامل لابن 
عدی ) 
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ولا: كامل ابن عدى چوتھے درجم کی کتابوں میں سے ہیں اور اس طبقم کے بارے میں محدثین 
کرام کا یہ فیصلہ ہے: 

اين احادیث قابل اعتماد نيستند کہ در عقیدہ يا عمل بآنبا تمسک كرده شود . (عجالم نافعم ص7) 

بال اگر اصول حديث کی رو سے اس طبقے کی کوئی حدیث سندا صحيح ثابت ہو تو اس کی 
ثانيا: انہوں نم یہ الفاظ اب صلی اللہ علیہ و سلم کے روضم اطبر پر حاضر بوكر كب تھے لہذا 
یہ غائبانہ پکار کی مد میں نہیں ہے۔ 
[5]: عبدالرحمان مسعودى کی ٹوپی میں ”یا محمد یا منصور“ لكها ہوا تھا۔ (تہذیب) 
جواب: 

حضرات محدثين جب ان کی روایت کو ضعيف سمجھتےہیں تو ان كا فعل كيس حجت 
بوسكتا ہے؟! علامہ زيلعى حنفی رحمہ اللہ لکھتےہیں: 

"ضعیف؟" (زیلعی ص133) 

اور یہ اتنے مجذوب اور بے خبر ہوگئے تھے کم چیونٹیاں ان کم كان میں داخل بوجاتی 
تھیں۔ (میزان ج2ص111) 
[6]: آپ علیہ السلام معراج پر تشريف ل گئے تو موسى علیہ السلام کے مشوره پر اللہ تعالى 
سے باربار اپیل کرنے سے پچاس نمازون کی جگہ پانچ رہ گئی تھیں .اس سے معلوم ہوا کہ مردے 
زندون کے كام آسکتے ہیں اور ان کی مدد کرسکتے ہیں۔ لبذا اگر مصيبت میں ان کو پکارا جائے تو 
کون سا حرج ہے؟۔ (جاء الحق ص197) 
جواب: 

سند کے اعتبار سے یہ روایت بالکل صحیح ہے لیکن اس سے غائبانہ امداد طلب کرنے کا 
جواز ثابت كرنا بالكل باطل اور حدیث میں تحریف ہے آپ علیہ السلام نے نم تو حضرت موسى 
علیہ السلام سے مدد مانگی ہے اور نہ غائبانہ پکارا بلکہ موسى علیہ السلام کے ياس سے گزرے 
تو انہوں نے اپنی قوم کی حالت بیان کی اور پچاس نمازوں میں تخفیف کا مشورہ دیا۔ آپ علیہ السلام 
نے موسى علیہ السلام کو نہ غائبانہ پکارا نہ ان سے مدد مانگی بلکہ ان کے مشورہ پر اللہ پاک سے 
تخفیف کا مطالبہ کیا۔ اس لیے اگر آج کوئی کسی کو خواب یا بیداری میں ملے اور وہ کسی دینی یا 
دنیاوی معاملہ میں کوئی مشوره دے تو اس مشورے کو مانا جاسكتا ہےە ہم اس کو شرك نہیں کہتے۔ 
جو چیز فريق مخالف ثابت كرنا چاہتا ب وه غانبانم پکارنا “حاضر نا ظر سمجه کر پکارنا یا غائبانہ 
اس کو بطور سفارش کے پیش کرنا ہے تو اس چیز کا ثبوت اس روایت سے ہرگز نہیں ملتاء اگر 
جائز ہوتا تو صحابہ کرام سلف صالحین ضرور پکارتے اور اس کو بطور دلیل پیش کرتے اور قران 
كريم میں مافوق الاسباب طريق پر يكارنا نا جائز نہ بوتا كيونكم محال ب کہ دو متضاد حکم اللہ 
تعالی اور آپ علیہ السلام کی طرف پیش كيل جائیں۔ 
[7]: حضرت ساريم فوج کے ساتھ نہاوند کے مقام پر دشمنوں کے ساتھ بر سر پیکار تھے کہ 
دشمن نس پیچھے سے حملہ کرنے کی کوشش کی حضرت عمررضی اللہ عنم نے مسجد نبوى کے 
منبر پر یہ ارشاد فرمايا: ”یا ساریۃ الجبل الجبل“(اے ساريم پہاڑ کی طرف ديكهو اور دشمن سے 
بچو) انہوں نے آواز سن لی اور جان بچالی معلوم ہوا غائب بھی مدد کرسکتا ہے۔ 
جواب نمبر 1: 

یہ روايت بيبقى » ابو نعیمء خطيب وغيره نے اپنی کتابون میں لکھی ب اور ابو نعيم اور 
خطیب کی کتابیں طبقہ رابعہ کی ہیں (عجالہ نافعہ بحوالہ ص8) اور طبقہ رابعہ کے بارے میں 
محدثين کا نظریہ ہے کہ عقائد کے بارے میں یہ قابل قبول نہیں (عجالہ نافعہ ص7) امام بيبقى کی 
کتب طبقم تالثم کی ہیں اس كا حکم یہ ہے كم: 

واكثر آں احادیث معمول بم نزد فقہاء نہ شده اند بلکہ اجماع بر خلاف انبا منعقد گشتہ (عجالہ نافعہ ص7) 

اگر جم یہ حدیث صحیح بھی ہو اور ظن غالب بھی یہی ہے کہ یہ حدیث سندأصحيح ہے 
لیکن عقائد کے باب میں قابل قبول نہیں۔ 
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پہلی بات  :‏ حضرت عمر رضى اللہ عنم کی آواز کا وبال تک يبنج جانا بطور كرامت کے تھا اگر 
آج بھی کسی غائب کو کسی کے حالات کا علم ہوجائے اور وہ آواز دے اور کوئی اس 
کی آواز کو سن کر اپنا بچاؤ کر لے تو صحیح ہےلیکن آج کے دور میں جس طرح 
بزرگوں كو پکارتے ہیں ان كو غائب کی طرف سے کوئی آواز بھی نہیں سنائی جاتی۔ 

لبذا. كرامث. پر ایس واقعات کو قیاس كرنا باطل بس. 
دوسری بات: حضرت عمر رضی اللہ عنم بھی زنده تھے اور حضرت ساریم رضی اللہ عنم بھی 
اس لیے اس پر قياس كرت ہوئے زنده کا غائب مرده سے استعانت طلب کرنا قياس مع 


الفارق ہے۔ ۱ 


چوتهی بات: یم ہے کم اگر حضرت عمر رضی االلم عنم کم پاس "ما کان و ما یکون" کا علم بوتا 
تو وه ابو لؤلؤ مجوسی سے اپنی اور اين ساتهیون کی جان نم بچالیتم؟ جو اس واقعہ 
کے بعد كا اور شبادت سے يبل كا واقعہ ہے 
جواب نمبر 3: 
اس روایت سے مدد دینے والے کا غائبانہ پکارنا ثابت ہوا ہے نہ کہ مدد طلب کرنے والے کا 
دونوں میں بڑا فرق بء یہ بھی ہوسکتا ہے کہ اللہ پاک نے بيت المقدس اور نجاشی کا جنازه 
سامنے كرن کی طرح لشكر کو سامنے كرديا بوء چنانچم ابن كثير رحمہ اللہ نے لکھا بكم 
ہے وہ لشکر میری یہ بات ساریہ تک پہنچادے۔ 
(البدایہ والنہایہ ج7ص130) 
اس صورت میں غائب کا سوال ہی پیدا نہیں ہوتا۔ 
[8]: حضرت راجز نے (دور سے) حضور اکرم صلی اللہ علیہ و سلم کو مدد کے لیم" یا "سم 
يكارا اور حضور اكرم صلی اللہ علیہ وسلم نے ان کی مدد کی» حضور نے فرمایا: راجز يستصرخنى 
اغثنى یا رسول اللہ یعنی یہ راجز ہے مجه سے مدد مانگ ربا ب اور کہتا ہے: ”اغثنی يا رسول اللہ“ 
کہ اللہ کے رسول ميرى مدد کریں۔ 
الجواب: 
پبلی بات: فیضی صاحب نے ”نظریات صحابہ“ علماء دیوبند کی 7 عدد کتابوں کے 
حوالس ديم ہیں مگر کسی میں بھی "اغثنی يا رسول اللہ" نبین- 
دوسری بات: یہ قبیلم مسلمان نہیں تھا سوائے چند کے؛ اس راجز یعنی شعر كبن والم كا نام 
عمرو بن صالح ہے۔ یہ اس وقت تک مسلمان نہیں تھا۔ انہوں نے جب ان پر ظلم کیا تواس نے چند 
اشعار كب جن میں اين اويربون والا ظلم اور رسول ياك صلی اللہ علیہ و سلم کے ساتھ حلیفانہ 
معاہدہ کا ذکر كياء اور اپنی مدد کی درخواست دی۔ 
یہ قبیلہ بنو خذاعہ مسلمانوں کا حليف تهاء اور بنوبکر قريش کا حليف تھا۔ انہوں نے اس قبیلہ 
پر حملم کیا اور ان کے افراد کو قتل كياء تو ان میں سے ایک فرد نے یہ بات اشعار میں کہی؛ أب 
صلی اللہ علیہ وسلم کو معجزم اس کی خبر ہوئی اور مدد بھی وہ مانگی جو تحت الاسباب تھی یعنی 
حلیف ہونے کی وجہ سے آپ صلی اللہ علیہ وسلم کا حق بنتا تھا ان کی مدد کرنا اور یہ انسانی طاقت 
و بس کی بات ہے۔ باقی رہی دور سے پکارنے والی بات تو وہ درست نہیں یعنی وہ ان کا اقدام اسلام 
میں درست نہیں۔ 
[9]: صحابہ کرام رضی اللہ عنہم نے نبی پاک صلی اللہ علیہ و سلم کو ہجرت کے موقع پر جب 
أب تشریف لاثم "يا رسول اللم" کہا 
جواب: 
گذارش ہے کم اس روایت سے بر جگم حاضر و ناظر سمجه کر پکارنا تو ثابت نم ہواء یبال 
تو آپ صلی اللہ علیہ وسلم سامنس موجود تھے۔ جب کم ثابت یہ کرنا ب بر جگم مختار کل سمجه کر 
پکارناء تو وه اس سے نہیں بوربا کیونکم آپ قريب بھی تھے اور دوسرا اس میں مختار کل سمجهنا 
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1 مسئلہ خلافت و امامت 
بسم اللہ الرحمن الرحیم 
مسئلہ خلافت و امامت 


ازافادات:متكلم اسلام مولانا محمد الياس گھمن حفظہ اللہ 


اللہ رب العزت نے انسانیت کی رشد و بدايت کے لیے انبياء عليبم السلام کا سلسلہ جاری 
فرمایا جس کی يبلى کڑی حضرت آدم علیہ السلام اور آخرى کڑی جناب خاتم الانبياء حضرت محمد 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ہیں۔ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کے وصال کے بعد شريعت کے 
اجتماعى نفاذ کے لیے ضرورى ہے کہ عامۃ المسلمین اپنے میں سے کسی ابل اور با صلاحيت فرد 
كو اينا رئيس مقرر کریں جو اجتماعی طور پر احكام شريعت کو نافذ کرے۔ اس فرد منتخب کو ”امیر 
المومنین“ کہا جانا ہے؛ یہی ”امام“ بھی کبلاتا ہے اور اس کے اس منصب افتدار کو ”امامت کبری» 
اور ”خلافت“ سے تعبير کیا جاتا ہے۔ امير المومنین» خلیفہ وقت اور امامت کبری پر فائز یہ شخص 
شریعت خداوندی کو عوام پر نافذ كرتا ہے سب کے سامنم ظابر اور صاحب اقتدار بوتا د ب. ابل 
ES‏ تج ۱ رت ۱ ہکوہ 
ہیں جو ””خلاة فت“ کے لفظ سے تعبیر کیا جاتا ہے۔ 
بل تشيع کم بان امامت كا مفبوم: 

ابل تشیع کے عقيده امامت كا خلاصم یم ہے کم امت کی ربنمائی کے لیے اللہ تعالی پر واجب 
ہے کم امام كو متعين کرین- تو اللہ نے قيامت تک کے لیے باره امام متعين کردیے ہیں جن میں سے 
گیارہ کا انتقال ہوچکا ہے۔ سب سے پہلے امام حضرت على رضى اللہ عنم تھے اور آخری (بارہویں) 


امام ”امام غائب “ ہیں جن کو ”امام منتظر“ بھی کہا جاتا ہے جو ان کے عقيده کے مطابق "سر من 


راہ“ شہر کے کسی غار میں موجود ہے مرتبہ امامت؛ نبوت و رسالت کے برابر ہے بلکہ بعض 
مرتبہ بڑھ کر بوتا ہے اور امام کو حلت و حرمت. ملک وقدرت اور دیگر وہ اختیارات بھی حاصل 
ہوتے ہیں جو خاصہ خداوندی ہیں۔ 
فریفین کے اا کا خلا هیده 


عقیدہ امامت كا جو مفبوم فریقین کے ہاں ہے اس کے لحاظ سے مندرجم ذیل فرق بطور نتیجم 
ظابر ہوتے ہیں: 
فرق من : ۱ 

ابل السنت کے نزدیک انحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کے وصال کے بعد امت میں سلسلم 
خلافت چلا ہے جس میں خلیفہ کا تقرر عامۃ المسلمین پر واجب ہے جب کہ اہل تشیع کے ہاں سلسلہ 
امامت جلا ب جس کا تعين اللہ ير واجب ہے۔ سید عبداللہ شبرشیعی نے امام کے منصوص من اللہ 
ہونےکا ذکر ان الفاظ میں کیا ہے : 

والذى علیہ الفرقة المحقۃ والطائفة الحقۃ انه يحب على اللہ نصب الامام فی کل زمان. (حق الیقین 
ص183) 

وقال ایضا: فکما إیجوز للخلق تعيين نبى فكذا (یجوز لهم تعيين امام. (حق الیقین: ص185) 
فرق نمبر2: 

ابل السنت کے بان امامت كبرى پر فائز خلفاء کی تعداد متعين نہیں جب کہ ابل تشيع کے بال 
2امام متعين ہیں جو يم ہیں: 
(1)حضرت على رضى اللہ عنم(2)حضرت حسن رضى اللہ عنم(3)حضرت حسين رضى اللہ 


7 نعل خاطک او مامت 
جح وم 
ابل السنت کے بال امام ايسا امتی بوتا ب جو باصلاحیت اور خلافت کا ابل تو بوتا ہے لیکن 
عضوم کیو بر ھا جب اہ ابل سے کے بان امام معصوم دود ہج 
سيد عبداللہ شبر نے امام کی شرائط میں سے پہلی شرط "عصمت* کی لگائی ہے: 


ص187) 

باقر مجلسی لکهتا بس: ۱ 

بداں کم اجماع علماء امامیم منعقد است بر آنکم امام معصوم است از جمیع گناپان صغیره و 
کبیره از اول عمر تا آخر عمرخواه عمدا وخواه سہوا. (حيوة القلوب ج5ص49) 
فرق نمبر4: 

ابل السنت کے بان حضرت ابوبکر صدیق رضی اللہ عنم خلیفم بلا فصل ہیں جب کم ابل تشیع 
کے بان حضرت على رضی اللہ عنم خلیفم بلا فصل ہیں۔ 
فرق نمبر 5: 

خلیفم كا وه فیصلم جو اجتبادی ہوء اجماعی نم ہو اس سے اختلاف کی گنجائش موجود ہے 
جبکم امام کے کسی بھی فیصلم سے اختلاف کی گنجاتش نہیں۔ 

اس کے علاوه کئی اور فرق پیش كيس جاسکتے ہیں۔ 
عفيده امامت کی تاری یح: 

عقیدہ امامت كو امت میں متعارف كران والا يبلا شخص عبداللء بن سبا یہودی تها. علامہ 
محمد بن عبد الکریم شہرستانی لکھتے ہیں: 


عبد الله بن سبأ... أنه كان يهوديا فأسلم... وهو أول من أظهر القول بالنص بإمامة علي رضي الله عنه. 
(الملل والنحل : ج1ص172) 
خود روافض کی کتب میں اس بات کی صراحت موجود ہےکہ حضرت على کے وصى 
اورامام مفروض بون كا يبلا مدعى ابن سباتھا۔ چنانچہ ملاباقرمجلسى نے عبداللہ بن سبا کے بارے 
مين لكها: 


وكان اول من اشهر بالقول بفرض امامۃ على علیہ السلام .(بحارالانوار ج25ص153ء152 »رجال كشى 
ص 85) 
روافض کے بال امامت کی اہمیت: 

شیعوں کے پانچ اصول دين يم ہیں: 

توحید» نبوت. معادء امامت اور عدل۔ (اسلام کے بنیادی عقائدمصنف سید مجتبی موسوی ء اردو ترجمہ 
شیخ روشن علی نجفی) 

مسئلہ امامت ان کے ہاں اصول دین میں سے ہے جس کا منکر کافر ہے۔ چنانچہ ان کی کتب 
میں تصريح موجود ہے: 
1, عن ابی عبداللہ , نحن الذين فرض اللہ طاعتنا يسع الناس الامعرفتنا... من انکرنا کان كافرا. 

(اصول كافى ج1[ص243کتاب الحجہ باب فرض طاعة الائمہ) 

2 بر کہ شک كند وتوقف نمايد در امامت امام کافر است. (حیولۃ القلوب ج5ص81 فصل چبارم در بیان 
وجوب معرفت امام است) 
ايل تشر بان اما اوصاف: 

کتب روافض میں عقيده امامت كو بڑی بسط وتفصیل سے بیان کیا گیا ہے اور ان لوگون نے 
اس عقیدہ میں غلو كرت ہوئے ائمہ کے لیے ایسے اوصاف بیان کیے ہیں جن کے ذریعے امام کا 
مقام حضرات انبياء عليبم السلام سے بھی بلند اور خدا کے برابر معلوم بوتا ہے۔ ان کی کتابوں میں 
عموما ائمم کے اوصاف تين طرح کے بیان كيل گنس ہیں: 
1: امام میں عام امتى سے امتیازی اوصاف کا وجود 
2 امام میں اوصاف نبوت کا وجود 


3 مسئلہ خلافت و امامت 

1 امام اور عام امتی میں فرق 
:]١[‏ ملا باقر مجلسى نے اپنی كتاب ”حق اليقين “ میں امام کے اوصاف کا تذکره كرتل ہوئے 
لكها: ۱ 

ياكيزه وناف بريده وختنہ كرده متولد میشود چوں از شكم مادر بزير می ايد دستبارابر زمين 
میگزارد وصدابشبادتين بلند ميكند. 

(حق اليقين ص42) 

اس عبارت سے امام کے یہ اوصاف ثابت ہوتے ہیں : 
:امام پاک تضاف پیدابوتا ہے 2:نافت بريد دیو تا ہے:3)مختون ييذابونا بز 4:پیداہرتے ہی زمين بن بانه 
ركه كر كلمم پڑھتا ہے - 

ايك جگہ لكها : وسايم ندارد. (حق الیقین ص42) 

كم امام كا سايم نہیں بوتا ۔ 
:]١[‏ عبداللہ شبر نے اينى تصنيف ”حق الیقین فى معرفة اصول الدین“ مين امام کے شرائط و 
اوصاف كو ذكر كرت بوئ لكها: 

الثانى ان يكون افضل من جميع امتہ من كل جهة. .. الثالث: كونء اشجع الإمة... السادس: ان يكون از هد 
الناس واطو عبم للم واقربہم منم. (حق اليقين ج1ص187» 188) 
2: امام میں اوصاف نبوت 
[1]: امام منصوص من اللہ بوتا ہے 

سيد عبداللہ شبر نے امام کے منصوص من اللہ ہونےکا ذكر ان الفاظ میں کیا : 

والذى علیہ الفرقۃ المحقۃ والطائفة الحقۃ انم يحب على اللہ نصب الإمام فى کل زمان. (حق الیقین 
ص183) 
تدعام يحضو وہ سے ۱ ۱ : 
ص187) 

باقر مجلسی نے لكها: ۱ 

بداں کہ اجماع علماء امامیہ منعقد است بر انکم امام معصوم است از جمیع گناہان صغیرہ و 
كبيره از اول عمر تا اخر عمرخواه عمدا وخواه سہوا. (حیوۃ القلوب ج5ص49) 
|3]: امام مفترض الطاعۃ بوتا ہے 

كلينى نے اس کے متعلق مستقل باب قائم کیا ہے: باب فرض طاعۃ ااإئمۃ. (اصول كافى ج1ص241) 
[4]:امام صاحب وحی بوتا ہے 

كلينى نے ایک باب قائم کیا ہے: ”باب الفرق بین الرسول والنبی المحدث» اس کے تحت روايت 
نقل کی کہ رسول وہ بوتا ہے جس کے ياس وحی لے کر جبرائيل امین تشريف لاتم ہیں رسول 
جبرائیل کو دیکھتا بھی ہے اور اس کی بات کو سنتا بھی ہے اور نبی وہ ہوتاہے جو کبھی جبرائیل کو 


ديكهتا ہے کبهی صرف وحی سنتا بس. والمام هو الذى يسمع الکلام ولا یری الشخص. (اصول كافى 
ج1ص231) 
[5]:امام کے ياس معجزات ہوتے ہیں 
ملاباقر مجلسی نے امامت کی شرائط میں یہ شرط بھی بيان کی ہے: 
آنکہ معجزه هاازاوظاهر شود كم دیگران ازاوعاجز باشند. (حق الیقین ص42) 
[6]: امام کو احتلام نہیں بوتا (حق الیقین ص42) 
[7]: امام کی آنکھ سوتی ب دل جاگتا ہے (حق الیقین ص42) 
[8]: امام کے پاخانہ سے مشک کی خوشبو آتی ہے نیز اس کو زمین چھپالیتی ہے (حق الیقین ص42) 
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يرده امام میں یہ اوصاف مان كر اس کو نبى کے برابر کھڑاکردیتے ہیں بلکہ ان کی بعض كتب 

سے ثابت بوتا ہے کہ يم امام كو نبی کے برابر بلکہ اس سے بڑھ كر مانتے ہیں مثلا: 

1: وحق اين است کہ درکمالات وشرائط وصفات فرق ميان پیغمبر وامام نیست. (حیاۃ القلوب ج5ص18) 

2 ان مرتبۃ الإمامۃ کالنبوۃ _فكما ایجوز للخلق تعيين نبى فكذا لایجوز لهم تعيين امام. (حق اليقين لعبد اللہ شبر: 

ص185) 

3:مرتبہ امامت بالا تر از مرتبہ پیغمبر ايست. (حیولۃ القلوب ج5 ص17) 

3: امام میں خدا کے اوصاف 

1, باب ان الائمة عليهم السلام يعلمون علم ماکان ومايكون وانم لإيخفى عليهم الشئی صلوات اللہ عليهم. 
(اصول كافى ج ص19 3) 

)3 باب ان الإئمة عليهم السلام اذاشآءوا ان يعلموا علموا. (اصول كافى ج1 ص16‎ ٠2 

3: باب ان انم عليهم السلام يعلمون متى يموتون وانهم لإیموتون الا باختيار منهم. (اصول کافی 

ج1ص317) 


4 باب ان الارض كلها للامام علیہ السلام. (اصول كافى ج1[ص470) 
5: کلینی نے حضرت امام جعفر صادق کی طرف نسبت كرك لكها: 

اما علمت ان الدنیا والآ خرة للامام يضعها حيث يشاء ويدفعها الى من يشاء. (اصول كافى ج1ص472) 
بارہویں امام کے خواص: 
:]١[‏ امام غائب كا نام لينا جائز نہیں 

كلينى نم اصول كافى میں باب قائم كيا: باب فى النہی عن الاسم اور اس کے تحت امام ابو 
الحسن على العسكرى كا قول نقل کیا کہ انہوں نے بارہویں امام کے متعلق حکم ديا: 

ا يحل لكم ذكره باسمہ فقلت [اى داؤد بن قاسم الجعفری] فيكف نذكره؟فقال قولوا الحجۃ من آل محمد 
صلو ات اللہ علیہ وسلامہ. (اصول كافى ج ص393 کتاب الحجم) 


اس کے بعد كلينى نے امام جعفر صادق کا یہ قول نقل كيا: صاحب هذا الامر لایسمیہ باسمم الا 
کافر(اصول كافى ج1[ص394) 
[۲]: جب امام غائب آئے گا تو سب سے پہلے اس کی پیروی حضرت محمد صلی اللہ علیہ وسلم 
کریں گے۔ 

محمد بن ابراہیم بن جعفر نعمانی نے لکھا: 

عن ابی حمزة الثمانی قال سمعت ابا جعفر محمد بن على علیہ السلام يقول لو قد خرج قائم آل محمد 
علیہم السلام... اول من یتبعہ محمد صلی اللہ علیہ وسلم وعلى علیہ السلام الثانى. 

(غيبت نعمانی المعروف کتاب الغیبۃ ص376 الباب الثالث عشر ماروى فی صفتہ وسیرتہ ) 

ملا باقر مجلسى نے اس بات كو يون لكها: اول كس كم بيعت اور کند محمد باشد وبعد ازاں 
على. (حق اليقين ص 347) 
[؟]: امام غائب جب ظابر ہوگا تو بغير گواہوں کے حضرت داؤد اور حضرت سليمان علیہما السلام 
کی شريعت کے مطابق فيصلء کر م گا 

كلينى نے اس پر مستقل باب قائم كر کے حضرت امام محمد باقر کی طرف منسوب كر کے يم 
روايت لكهى ب كم انہوں نے فرمايا: 

اذا قام قائم آل محمد علیہ السلام حكم بحكم داود وسليمان لا يسئال بینة(اصول كافى ج1 ص461) 
[۴]: باقر مجلسی نے اين مبدى کی ایک عجيب علامت یہ بھی بیان کی ہے: 

بدن برهنم ای درپیش قرص آفتاب ظاهر خواهد شد .(حق الیقین ص 347) 


5 مسئلہ خلافت و امامت 


هو ۳72 


دلائل ابل السفت علی ثبوت الخلافة 


دلیل نمبر 1: 
وعد الله الذين آمنوا منکم وعملوا الصالحات لرلإستخلفنھم فی الرض كما استخلف الذين من قبلهم 
ولر‌مکنن لهم دینھم الذي ارتضی لهم ولر‌يدلنهم من بعد خوفهم آمنا يعبدونني لایشر کون بي شري ئا ومن کفر بعد 


(سورخ النور :55) 

واستدل كترزار بهذه الآية على صحة خلافة الخلفاء اآربعة رضي الله تعالی عنهم لأن الله تعالی وعد 
فی ھا من في حضرة الرسالة من المؤمذین بالإستخلاف وتمکلن الدين و امن العظلم من الأعداء ولا بد من 
باستخلاف الله تعالی إياه حسبما وعد جل وعلا ل یلزم عموم الإستخلاف لجمريع الحاضرين المخاطبلين بل 
وقع في خلافة عثمان وعلي رضي الله تعالى عنهما من الفتن لأن المراد من الأمن الأمن من أعداء الدين وهم 
الكفار كما تقدم۔ (روح المعانى: ج18 ص208) 
2 امام تفسير امام نظام الدين حسن بن محمد بن حسين النيسابوري فرماتے ہیں: 

قال آهل السنة : في الاية دلة على إمامة الخلفاء الراشدین لن قوله ( منکم ) للتبعرل‌ض وذلك البعضص 
يجب أن یکون من الحاضرین في وقت الخطاب , ومعلوم أن الأئمة الأربعة کانوا من أهل الإيمان والعمل الصالح , 
وکانوا حاضرین وقتئذ وقد حصل لهم الستخلاف والفتوح , فوجب أن یکونوا مرادین من الاية . (تفسیر 
النیشاپوری: ج6ص24) 
3 امام ابل سنت مولانا عبدالشکور لکهنوی فرماتم ہیں کم: 

”اس آیت میں استخلاف کا ربط سابقم آیات سے یہ ہے کم اوپر کی آیتوں میں حق تعالی نس 
کافرون اور منافقون كا ذکر فرمایا ہے۔ اپنم دلائل قدرت» وحدانیت بیان فرما کر ان کو ایمان لانس 
کی ترغیب دی ہے۔ يم آیت استخلاف اس ترغیب كا تکملم اور تتمّہ ہے کم دیکهو! ایمان والون کے 
لیے اس دنیا میں إن ان انعامات کا ہم نے وعده کیا ہے۔ اگر تم ایمان لاو تو ان انعامات سے تم بھی 
فيض ياب بو گے۔ آيت استخلاف کے بعد خدا نے نماز قائم کرنے اور زکوۃ دینے اور رسول صلی 
کے ہیں پھر اس کے بعد لفظ *"منکم** ہے جو ضمیر حاضر پر شامل ہے۔ لبذا معلوم ہوا کہ وعده ان 
لوگوں سے ہے جو نزول ایت کے وقت موجود تھے اور نزول سے يبل ايمان لا جك تھے۔ يس 
حضرت معاویہ رضی اللہ عنم اور حضرت امام مہدی یا خلفائے بنی أميّم و بنى عباس وغيره 
”موعود لہم““ نہیں ہو سکتے۔ ””موعود لہم““ وبى صحابہ کرام مہاجرین و انصار رضی اللہ عنہم ہیں 
جو نزول ایت کے پہلے سے ان دونون صفتوں کے ساته موصوف تھے خلفائے اربعم بھی ان ہی 
میں ہیں۔ (تحفہ خلافت صفحہ109ء 110۔ مطبوعم تحریک خدام ابل سنت جہلم) 
دلیل نمبر2: 


عن أبي هريرة أن رسول الله صلی الله علرليه وسلم قال من أطاعني فقد أطاع الله ومن عصاني فقد 
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جوبمعع kk‏ 
دليل نمبر3: 
عن أنس عن النبي صلی الله علرلييه وسلم قال اسمعوا و أطرعوا وان استعمل حبشي كأن رأسه ز بربة. 
(صحيح البخارى: رقم الحديث693) 


دليل نمبر 4: 
الإسلام من عنقه ». 
(سنن ابى داؤد: باب فى قتل الخوارج) 
دليل نمبرذ: 
عن أبي هريرة عن النبي صلی الله عليه وسلم أنه قال: من خرج من الطاعة وفارق الجماعة فمات 
مات مراتة جاهلیة 
(صحیح مسلم: حدیث نمبر 1848) 
دليل نمبر6: 


عن أبي هريرة يحدث عن النبي صلی الله علرلهه وسلم قال كانت بنو إسرائرلول تسوسهم انبرلإباء كلما 


هلك نبي خلفه نبي وانه لا نبي بعدي وسیل‌کون خلفاء فرل‌کترون. (صحيح البخاری: ح 3455ء صحیح مسلم: 
ح1842) 
دلیل نمبر 7: 

قال العرباض صلی بنا رسول الله صلی الله عليه وسلم- ذات يوم ثم أقبل عللیإنا فوعظنا موعظة 
بل خة ذرفت منھا العرييون ووجلت منھا القلوب فقال قائل يا رسول الله کان هذه موعظة مودع فماذا تعهد انا 
فقال « أوصیلیٰ کم بتقوى الله والسمع والطاعة وان عبدا حبشلا فإنه من يعش منكم بعدى فسراورى اختلافا 
کڈار ا فعلرلایکم بسنتى وسنة الخلفاء المهديرئن الراشدين تمسكوا بها وعضوا علريها بالنواجذ وإياكم ومحدثات 
امور فان كل محدثة بدعة وكل بدعة ضلالة ». 

(سنن ابی داؤد: کتاب السنۃ- باب فى لزوم السنۃ) 

دلیل نمبر8: 
قال يكون بعدي أئمة ل يهتدون بهداي ولا يستنون بسنتي وسر قوم فلھم رجال قلوبهم قلوب الشلیٰاطلان في 
جثمان انس قال قلت كرف أصنع يا رسول الله إن أدركت ذلك قال تسمع وتطلیٰع للامر‌ر وان ضرب ظهرك 
وأخذ مالك فاسمع وأطع. (صحيح مسلم: ح 1847) 


ابل تشيع ك دلائل/ شببات کے جوابات 
این هشن کم ال کے کے موخوف: تل كر کرک کے أن کا لس کر رکا جا 
مناسب معلوم بوتا ب کہ ان کی اس توجیہ كا جائزه لیا جائ جو انہوں نے عقيده امامت کے صراحتا 
جس پر ايمان لاثم بغير ایمان نامکمل ب لیکن پورے قران مجيد میں ایک ایت بھی ايسى نہیں جس 


مسئلہ خلافت و امامت 


گیا ہو دور قريب کے معروف شیعی عالم خمینی صاحب نے اپنی کتاب ”كشف الاسرار“ میں امامت 
پر گفتگو کی ہے اور اس پر دلائل دینے کی کوشش کی ہے۔ قبل اس سے کم اس کے دلائل کا جانزه 
لیا جائے مناسب معلوم بوتا ب کم خمینی صاحب کی اس توجیم کا بھی جائزہ ليا جائے جو انہوں نس 
ایک سوال کے جواب میں پیش کی بس اسی کتاب کے ص105 پر ایک سوال اتهايا كم: 

چرا خدا چنیں اصل مہم را یک باربم در قرآن صریح نم كفت کم اين ہمہ نزاع و خونریزی 
برسر اين کار پیدا نشود. 
ترجمم: كين اللہ تعالی نے اس اہم اصل (بنیاد) کو قرآن میں صراحتا ایک بار بھی بیان نم فرمایا تاکم 
اس سلسلم میں جو اختلاف اور خونریزی ہوئی وه پیدا ہی نم پوتی؟ 

اس سوال کے کئی جوابات جو خمینی صاحب نے دیب ان میں سے ایک یہ بس: 

در صورتیکم امام را در قران ثبت میکردند انباتیکم جز برائے دنيا و ریاست با اسلام وقران 
سروکار نداشتد و قرآن را وسیلم اجراء نیات فاسده خود کرده بودند آں آیات را از قرآن بر دارند و 
کتاب آسمانی را تحریف کنند. 

(کشف الاسرار ص114) 

ترجمم: اس صورت میں کہ امام کا قرآن میں ذکر کردیا جاتا تو وبی لوگ جو دنيا طلبی کے سوا اسلام 
اور قرآن سم کونی تعلق نہیں ركهت تھے اور قرآن کو اپنی فاسد نیتون كا ذریعم بنا رکها تهاء ان 
آیات کو جن هين امام کا ذکر يونا قرآن سم تگال فيكم اور آسمانی کتاب مین تحریف کردیتس. 
تبصره: 

ایک طرف ابل تشیع کا دعوی ہے کم امامت کی تعیین اللہ تعالی پر واجب ہے؛ دوسری طرف 
بزعم شيعم حضرات اللہ تعالی مخلوق کی مخالفت کم ڈر سے اس عقیده كا صراحتاً ذکر نہیں کر 
رہے۔ اس سے تو خدا پر یہ الزام آربا ہے (معاذ اللم) کم اللہ تعالی اين واجب کی اداتیگی سم قاصر 
ہے۔ 
دلیل نمبر 1: 

خمینی صاحب نے امامت کے اثبات کے لیے اس آيت سے استدلال کیا ہے لکھتے ہیں: 
اینک بذكر بعضی از ايات کہ در موضوع امامت وارد شده می پر دازيم واز خرد کہ فرستاده نزدیک 
خدا است داورى میخواہیم, 

يا أيها الذين آمنوا أطرئعوا الله وأطرلئعوا الرسول وأولي الأمر منکم. 

١‏ ۱ (كشف الاسرار ص137) 
كم ہم وه آیات ذكر كرتم ہیں جو امامت کے موضوع پر نازل ہوئی ہیں اور عقل سے جو خدا كا 
قريب ترين فرستاده ہےء انصاف چاہتے ہیں۔ 

خمینی صاحب کا كبنا ہے کہ ”اولی الامر“ سے باره انمم معصومین مراد ہیں۔ 
جواب: 
1 محض عقلی قیاسات سے مذہب کا عقيده ثابت نہیں بوتا جب کہ قرآن میں اس کا کوئی ذكر نہ 
ہو۔ اس سے ہر شخص آیت پڑھ کر اپنا مزعومہ نظریہ قرآن سے ثابت کرنے کی جرأت کرے گا۔ 
2 پوری آیت کو ملاحظہ فرمائیں: 

يا أيها الذين آمنوا أطراهعوا الله و طرلل‌عوا الرسول وأولي اّمر منكم فان تناز عتم في شيء فردوه إلى الله 
والرسول إن كنتم تؤمنون بالله واليلهوم الآخر ذلك خر وأحسن تأويلا. 

اس سے معلوم بوتا ہے کم تنازع اور اختلاف کم وقت اللہ اور رسول كا فیصلہ حرف آخر 
سمجها جائے گا نم كم اولی الامر كاء اگر اولی الامر سے انمم معصومین مراد بوتس تو ان کی رائے 
كو چهوژ کر قرآن و سنت کی طرف رجوع کرنے کا کیا معنی؟ 
دلیل نمبر2: 
خمینی صاحب نے عقيده امامت کے اثبات پر اس آیت سے بھی استدلال کیا بس: 
یا أيها الرسول بلغ ما آنزل الاك من ربك وان لم تفعل فما بلغت رسالته و الله یعصمك من الناس. 


8 مسئلہ خلافت و امامت 
خمينى صاحب کا كبنا ہے كم آیت میں جس چیز کے پہچانے کا ذکر ہے وہ عقیدہ امامت بس- 
جواب: 
اس آيت سے استدلال باطل ہے اس لیے كم: 
دليل کے مقید كرنا باطل ہے؛ كيونكم قاعدہ ہے: 
”العبرۃ بعموم اللفظ | بخصوص السبب“ 


2:2 آيت میں ”ماانزل“ کی تبليغ كرن كا حکم بء اور ”تبلیغ“ تصريح اور بیان كو كبا جاتا ہے۔ 
خمينى صاحب نے پہلے كبا کہ امامت كا ذكر اس لیے نہیں کیا گیا تاکہ فاسد نیتوں والے کہیں اسم 
مخفى ركها ہے تو اس کی تبلیغ اور تصریح اور بیان کا حکم دینا سوائے تضاد کے اور کیا ہے؟ جب 
کم قرآن تضادات سم پاک بس. 
دلیل نمبر ۰3 

خمینی صاحب لکھتے ہیں کم ہم قرانی آیات ذکر کر رب ہیں جن کی تفسیر میں ابل السنت 
کے حوالم جات سے ثابت کریں گے کم يم آیات امامت کے بارے مين نازل پوئی بین: 


اللوم أكملت لکم دینکم وأتممت علرلیکم نعمتي ورضريت لکم الإسلام دينا. 
۲ (کشف الاسرار ص156 عربی مترجم ) 
اس ایت کے تحت خمینی صاحب لکھتے ہیں کم ”غایۃ المرام“ میں باب سادس کے تحت جه 
احادیث کتب ابل سنت سے ملتی ہیں جن میں یہ مضمون ہے کم یہ آیت غدير خم وال واقعم کے دن 
نازل ہوئی جس میں رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے حضرت على رضى اللہ عنم كو امامت کے 
لیے چن لیا اور ان احادیث میں یہ بھی آیا ہے کہ نبی علیہ السلام نے فرمایا : 


اللہ اكبر على اكمال الدين وتمام النعمة ورضا الرب برسالتى والوااية لعلى. 


(كشف الاسرار ص156 عربى مترجم ) 


اوله ....., خمينى صاحب نے استدلال میں كتب ابل السنت کے حوالے کے ضمن میں ”غاية المرام“ 
كا حوالم دیا جس سے موصوف کے استدلال کی ساری قلعی کهل جاتی ہے اس لیے کم غايم المرام 
علاوه کچھ نبین- 

(حاشیم کشف الاسرار ص156) 
ثانیا ...... غایۃ المرام جو باشم بن سلیمان البحرانی الشیعی کی کتاب ہے اس میں جن جه روایات کا 
كتاب”فرائد السمطين فى فضائل المرتضى و البتول و السبطین“ ہے۔ (ديكهي غاية المرام ص560 
572( 

”جوینی“ نام کے کئی محدث و مؤلف ہیں: 

1 الجويني: الإمام الكبرلير شخ الإسلام آبو عمران موسى بن العباس الخراساني الجويني الحافظ مؤلف " 


المسند الصح رح " الذي خرجه كهرائئة " صحرلاح " مسلم . توفي أبو عمران بجوين سنة ثلاث وعشرين وثلاث 

[سير أعلام النبلاء للذهبي الجزء15 صفحة235] 
2: الجويني: شرلیٰخ الشافعرلة أبو محمد عبد الله بن يوسف بن عبد الله بن يوسف بن محمد بن حلیٰويه 
الطائي السنبسي كذا نسبه الملك المؤيد الجويني والد إمام الحرمرين.... توفي في ذي القعدة سنة ثمان وثلاثريين 


وأربع مئة ۱ 
[سیر اعلام النبلاء للذهبي الجز ء17 صفحة617] 


9 شكلم خلافت و اماک 
الله بن يوسف بن عبد الله بن یوسف بن محمد بن حل ويه الجويني ثم النلسابوري ضالٰاء الدين الشافعي 
صاحب التصانلف . ولد في أول سنة تسع عشرة وأربع مئة.... توفي في الخامس والعشرين من ربع الآخر 


سنة ثمان وسبع ين وأربع مئة ودفن في داره ثم نقل بعد سنرلئن إلى مقبرة الحسرين فدفن بجنب والده. 
[سير أعلام النبلاء للذهبي الجزء18 صفحة468] 
یہ تين محدث ہیں جو ابل السنت کے جيد ائمہ ہیں۔ ایک جوتها آدمی بھی ”جوینی“ کے نام سے 
مشہور ہے۔ اس کے حالات یہ ہیں: 


الجويني (644 - 722 ه= 1246 - 1322 م) اب راهم بن محمد بن المؤيد أبي بكر بن حمويه الجويني 
صدر الدين أبو المجامع... من أهل (جوين بها رحل في طلب الحديث فسمع بالعراق والشام والحجاز وتبريز 
وآمل طبرستان والقدس وكربلاء وقزوين وغل رها وتوفي بالعراق ... جعله امن العاملي من آعرلهان 
الشرلهعة ولقبه بالحموئي (نسبة إلى جده حمويه) وقال : له (فرائد السمطرلٍن في فضائل المرتضى والبتول 
والسبطرلين) في طهران في 160 ورقة وقال الذهبي : شخ خراسان كان حاطب لول - يعني في رواية 


الحدیث - جمع أحاديث تنائلي ات وثلاث لات ورباعرريات من اأباطريل المكذوبة. 

0 1 ۱ [الأعلام لخير الدين الزركلي الجزء1 صفحة63] 
الاسلام“ کے لقب سے دکر کرنا کذب صریح ہے اس لیے کم ”شيخ الاسلام" تو موسی بن العباس 
الجويني کا لقب ب نم کم ابرابیم بن محمد مزید یہ کم اس کتاب کے مطالعم اور دیگر حقائق سے 
معلوم بوتا ہے کم یہ شخص اٹنی عشری شيعم تهاء ثبوت پیش خدمت بس: 

1 یہ عصمت غير انبیاء کا قائل تها. (فرائد السمطین ج2 ص133) 
72 مختلف دلائل دم كر باره اماموں کا اثبات كرتا ہے۔ (فرائد السمطين ج2 ص140 الباب الثاني 
والثلاثون) 1 
3 يماس بات کا قائل تھا کہ انحضرت صلی اللہ علیہ و سلم نے باره ائمہ کی وصیت کی تھی۔ 
(فرائد السمطین ج2 ص136 الباب الثاني والثلاثون) 
4 یم علي بن موسى المعروف امام رضا کی عصمت كا قائل تھا اور انہین آٹھوان امام کبتا تھا 
(فرائد السمطین ج2 ص187 الباب التاسع والثلاثون) 
5 اس کے کنی شيخ اور استاذ رافضی تھے۔ (دیکهی: فراند السمطین ج2 ص73 الباب السادس عشرء 
الذريعة لآقا بزرگ الطهراني الجزء2 صفح:ة ۰442 ) 
6 کتب شيعم كو بطور حجت پیش كرتا ہے۔ مثلا 

نقل من کتاب كمال الدین [فراند السمطین ج2 صفحات 140 و 142 و 147] 

نقل من کتاب عرل‌ون آخبار الرضا [فراند السمطین ج2 صفحات 174 و179 و188 و191 و192 
و 200 الخ] 
1 شیعون كا اعتراف ہے کم یہ انہی میں سے تھا - (دیکھیے: ذيل کشف الظنون لاقا بزرگ 
الطهراني ص70 الذريعة لآقا بزرگ الطهراني الجزء8 صفحة126ء موسوعة مؤلفي الإمامية - مجمع 
الفكر الإسلامي الجزء1 صفحة379 وغيره) 

یہ تمام امور اس کے شيعم بون ير دال ہیں۔ لبذا اس كو سنى كبنا اور اس کی روايت كو 
سنیوں ير بطور حجت بيش كرنا انصاف كا خون كرن کے مترادف ہے۔ 

خبونی ایت ہے سیون کے هر الس سنالك کردا ھا كد ات کا کن درون ا عن کر 
بارے میں ہوا لیکن افسوس كم يم لوگ تو شيعم نکلے۔ 
ثالث ...... شیعی مفسرين کا یہ دعوى کہ یہ آيت حجة الوداع سے وايسى کے موقعم پر غدير خم پر 
8 اذى الحجم كو خطبہ کے بعد نازل بوئى» غلط ب اس لیے کہ جمبور مفسرين كا اتفاق ب كم يم 
آیت حجۃ الوداع کے موقع پر ميدان عرفات میں نازل ہوئی يعنى 9ذى الحجہ بروز جمعہ شام کے 


نازل ہوئی۔ علامہ ابن كثير لکھتے ہیں: 
عن علي قال: نزلت هذه الآية على رسول الله صلی الله عذلھ وسلم, وهو قائم عشرلیٰة عرفة[ الوم 


أكملت لكم دينكم) 
(تفسير ابن كثير: ج3 ص27) 
عرفم كو نازل ہوئی مثلا: 
لأعلم حرليث أنزلت وأين أنزلت وأين رسول الله صلی الله علرييه وسلم حراين أنزلت يوم عرفة وإنا والله بعرفة. 
(صحيح البخاری: حديث نمبر4606 تفسیر سورۃ المائدۃ) 
...... سنى مفسرين نے اس روايت كا صراحتا رد کیا ہے۔ لبذا اس سنیوں کے سر تھوپنا غلط 


قال الآلوسى البغدادى: وأخرج الشرليعة عن أبى سعد الخدرى أن هذه الآية نزلت بعد أن قال النبى 
صلى الله علرل» و سلم لعلی کرم الله وجهه فى غدير خم : من كنت موہ فعلى موه فلما نزلت قال علرع4 الصلاة 
و السلام : الله أكبر على إكمال الدين وإتمام النعمة ورضاء الرب برسالتى ووااية على كرم الله وجهه بعدی 
ولیخفی أن هذا من مفترياتهم وركاكة الخبر شاهدة على ذلك فى مبتدأ الأمر. (روح المعانی: ج6 ص61) 


کہ شیعوں نم حضرت ابو سعيد خدرى رضى اللہ عنہ کے حوالہ سے يم روايت نقل کی ہے 
کہ مذکورہ آیت (الیوم اکملت لکم دینکم) غدیر خم پر اس وقت نازل ہوئی جب نبی علیہ السلام نے 


حضرت على رضى اللہ عنم کے لیے فرمایا:” من كنت موله فعلی موااہ“ پھر جب یہ آيت نازل ہوگئی 
تو حضور صلی اھ علیم وسلم کے فرمایا: "اللم اکبر على أكمال الدین واتمام النعمة ورضا الرب بررسالتی 
وولاية على کرم اللہ وجہہ بعدی“ یہ روایت شيعم افتراءات کا ایک نمونم ہے اور سند کے علاوه اس 


روایت کے رکیک الفاظ بھی خود اس کے من گھڑت بون پر گواه ہیں۔ 

حافظ ابن کثیر رحمہ اللہ نے دو شیعہ روایتیں نقل کر کے فرمایا: 
روى ذلك أمرير المؤمنين عمر بن الخطاب, وعلي بن أبي طالب, وأول ملوك الإسلام معاوية بن أبي سفرليان. 
وترجمان القرآن عبد الله بن عباس, وسمرة بن جندب, رضي الله عنهم, وأرسله [عامر] الشعبي, وقتادة بن 
دعامة, وشهر بن حوشب, و غرر واحد من الأئمة والعلماء. 

(تفسير ابن كثير: ج3 ص26 تحت هذه الاین) 

ترجمہ: نہ یہ روايت صحيح ہے نم وه بلکہ حق بات جس میں ادنى شک و شبم کی گنجائش نہیں وه یہ 
ہے کہ یہ آیت عرفم 9 ذى الحجم كو جمعم کے دن نازل بوئى جيسا کہ امير المومنین حضرت عمر 
شہر بن حوشب اور دیگر ائمم اور علماء کا یہی قول ہے۔ 

المسألة الثالثة : قال أصحابنا : هذه الآية دالة على بطلان قول الرافضة , وذلك نه تعالى بين أن الذین 
كفروا یئسوا من تبديل الدين , وأكد ذلك بقوله (فلا تخشوهم واخشون ) فلو كانت إماة علي بن أبي طالب رضي 
الله عنه منصوصا علإیٰ ھا من قبل الله تعالى وقبل رسوله صلی الله عله وسلم نصا واجب الطاعة لكان من 
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اراد اخفاءه و تخر ېره ايسا من ذلك بمقتضى هذه الأية . فكان يلزم أن لا يقدر أحد من الصحابة على إنكار ذلك 
النص و على تخر ره وإخفائه , ولما لم يكن الأمر كذلك , بل لم یجر لهذا النص ذکر , ول ظهر منه خبر وا آثر , 
علمنا أن ادعاء هذا النص كذب , وأن علي بن أبي طالب رضي الله عنه ما كان منصوصا عللیٰھ بالإمامة. 

(التفسیر الکبیر للرازی: تحت بذہ الایۃ) 1 
ترجمہ:ہمارے علماء نے فرمايا کہ یہ آيت ”الیوم اكملت لكم دینکم“ روافض کے قول کے بطلان پر 
دلالت كرتى ہے اس لیے کہ اللہ نے اس آیت کی ابتداء میں فرمایا ہے ”الإ وم یئس الذين کفروا من 


دينكم فلا تخشوهم واخشون“ (آج کے دن كافر نااميد ہوگئے تمہارےدین سے سو ان سے مت ڈرو اور 
مجھ سے ڈرو) جس نے واضح کردیا کہ کافر دین میں تبدیلی سے مایوس ہوگئے ہیں اور یہ بھی 
فرمادیا کہ اب ان سے مت ڈرو بلکہ مجه سے درو اگر حضرت على بن ابی طالب کی امامت اللہ 
تعالیٰ اور اس کے رسول کی طرف سے منصوص ہوتی يعنى نص واجب الطاعۃ بوتى تو اس 
چھپانے اور اسے تبدیل کرنے والے کو اس آیت کے مطابق نا امید ہوجانا چاہیے تھا یعنی صحابہ میں 
سے كوئى بھی اس نص کے انكارء اس کی تبدیلی يا اس کے چھپانے پر قادر نہ ہوتاء اور جب ان 
میں سے کوئی بات پیش نم آئی بلکہ اس نص امامت كا ذکر ہوا نہ اس کی خبر ظاہر ہوئی اور نم اس 
کی کوئی روايت آئی تو ہمیں علم ہوگیا کہ کہ اس نص كا دعوى محض کذب ہے اور یہ کہ حضرت 
على بن ابی طالب رضى اللہ عنم یقینا منصوص بالامامت نہیں تھے۔ 
دلیل نمبر4: 

شيعم حضرات نے ابن دعوی پر ایک حدیث یہ بھی پیش کرتے ہیں: 

من كنت مو لاه فعلى مو له . 

کہ جس کا مين مولى بون اس كا على مولا ہے۔ 

شيعم کہتے ہیں کہ یہ روايت حضرت على رضى اللہ عنم کی خلافت بلا فصل ير نص ہے 
اور عقيده امامت کی بنياد ہے۔ ( اسى روايت کی وجہ سے یہ لوگ قرآنى آيات میں تاويلات بلكم 


تحريفات کر گزرتے ہیں) 
جواب: 

اس حدیث کے متعلق چند بنيادى باتیں بيان کی جاتی ہیں تاکہ اصل مفبوم واضح بو اور شيعم 
استدلال کی قلعی کول سک 


پہلی بات: 
روایت کی اسنادی حیئیت 
یہ حدیث متعدد طرق سے مروی ہے › بعض صحیح اور بعض حسن درجم کے بین- 
1: حافظ ابن حجر رحمہ اللہ لکهتم ہیں: 
واما حديث من كنت مو لہ فعلی مولہ فقد اخرجہ الترمذى والنسائی وهو كثير الطرق جدا وقد استو عبہا 
ابن عقدۃ فى كتاب مفرد و كثير من اسانيدبا صحاح و حسان. 
(فتح البارى: ج7س74) 
2 حافظ ابن حجر مکی البيثمى لکھتے ہیں: 
وبيانء انم حديث صحيح | مریۃ فیہ وقد اخرجء جماعۃ کالترمذی والنسائی و احمد وطرقم كثيرة جدا. 
(الصواعق المحرقہ ص42) 
دوسرى بات: 
خطبہ غدير کا وقت اور موقع محل 
فتح مکہ کے بعد لوگ جوق در جوق دين اسلام میں داخل بونا شروع ہوئے (كما قال تعالى: 
ورايت الناس يدخلون فى دين اللہ افواجا) دين اسلام کی تكميل بوربى تھی يبان تك كم حجۃ الوداع جو 
انحضرت صلی اللہ علیہ وسلم كا آخری اور ابم سفر تھاء میں 9ذى الحجم كو آیت ”الیوم اكملت لكم 
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کو دين اسلام کے بنیادی اصولون» امت كو پیش انس والى گمراہیوں سے بچانے والی نصیحتوں اور 
ارشادات سے نوازا تاکہ امت باہمی اختلافات سے محفوظ رہ کر صراط مستقیم پر گامزن رہے۔ 

حجة الوداع سے وايسى پر مكم مکرمہ اور مدینہ منوره کے درميان ”حجفہ“ کے قريب ایک 
تالاب کے کنارے درختوں کے سائے میں آپ صلی علیہ وسلم نے پڑاؤ ڈالاء یہ جگہ ”وادی خم“ اور 
پڑھائی اور اس کے بعد خطبم ارشاد فرمایا۔ یہی خطبہ ”حدیث غدیر“ کم نام سم مشہور ہے۔ یہ 
اتوار كا دن تھا اور ذى الحجہ کی 18 تاريخ تھی۔ 

(السیرۃ النبویۃ لابن کثیر ج4ص414) 

تيسرى بات: 

خطبہ دینے کی ضرورت کیوں پیش آئی: 

انحضرت صلی اللہ علیہ و سلم حجۃ الوداع کے موقعم پر 4 ذی الحجہ کو مكم مکرمہ میں 
تشریف لائے؛ حرم مکہ يبنج كر عمرہ کے ارکان ادا فرمائے؛ اور پھر جار دن تک مکہ میں قيام 
فرماياء انہی جار دنوں میں حضرت على رضى اللہ عنم (جو رمضان 10ھ سے یمن تشریف لے گئے 
ہوئے تھے) وايس مکہ مکرمہ يبنج اور وه خمس حضور صلی اللہ علیہ وسلم کی خدمت میں پیش 
کیا جسے لانے کے لیے حضور صلی اللہ علیہ و سلم نے انہیں یمن روانم کیا تھاء اس سفر میں 
حضرت على رضى اللہ عنم کے بعض ساتھیوں کو آپ رضی اللہ عنم سے چند شکایتیں ہوگئی تھیں 
جن کا تذكره ان ساتھیوں نے انحضرت صلی اللہ علیہ وسلم سے کیا تو حضور صلی اللہ علیہ و سلم 
نے ان شکایات کے ازالہ کے لیے یہ خطبہ ارشاد فرمایا تھا۔ 

ان روایات کو حافظ ابن کثیر رحمہ اللہ نے ”باب بعث رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم علی بن ابی 
طالب و خالد بن ولید رضی اللہ عنہما الی الیمن“ قبل حجۃ الوداع کے تحت جمع کیا ہے۔ چند روایات یہ 
ہیں: 
20:1 عن ابی بريدة قال: أبغضت علا بغضا لم أبغضه أحدا قط, قال: وأحببت رجلا من قريش لم أحبه إلا 
على بغضه غلإع قال فبعث ذلك الرجل على خلال فصحبته ما صحبه إل على بغضه عللیٰ ا قال فأصينا سبلا 
قال فكتب (اى حاكم اليمن خالد بن الوليد) إلى رسول الله صلى الله علإِیٰھ وسلم أبعث انا من يخمسه قال فبعث 
إللينا علرلع! وفي السبي وصلٰفة من أفضل السبي. قال: فخمس وقسم فخرج ورأسه يقطر فقلنا: يا أبا الحسن ما 
هذا ۽ فقال ألم تروا إلى الوصرفة التي كانت في السبي, فإني قسمت, وخمست فصارت في الخمس, ثم صارت 
في أهل بت النبي صلی الله عليه وسلم ثم صارت في آل علي ووقعت بھا, قال, فكتب الرجل إلى نبي الله 
فقال: " أتبغض عللاا " قال: قلت نعم ؟ قال " فلا تبغضه وان كنت تحبه فازدد له حبا فوالذي نفس محمد بیٰدہ 
لنص ريب آل علي في الخمس أفضل من وص٭لافة " قال: فما كان من الناس أحد بعد قول النبي صلی الله عله 


(البداية والنباية: ج5 ص121) 
2. عن خاله عمرو بن شاس السلمي وكان من أصحاب الحدیبلة. قال: كنت مع علي بن أبي طالب في 
خرله التي بعثه رسول الله صلی الله عليه وسلم إلى الر‌من فجفاني علي بعض الجفاء. فوجدت في نفسي 
عليه فلما قدمت المدينة, اشتكلئته في مجالس المدينة وعند من لقَرِّته, فأقبلت یوما ورسوله الله جالس في 
المسجد, فلما رآني أنظر إلى علنلی+ نظر إلي حتى جلست إلغ4 فلما جلست إِللیٰھ قال: " إنه والله یا عمرو بن 
شاس لقد آذيتني " فقلت: إنا لله وإنا اه راجعون, أعوذ بالله والإسلام أن أوذي رسول الله. فقال: " من آذی 
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علرا | فقد اذاني 1 
(البدایۃ والنبایم: ج5 ص1 12) 


2.3 عن أبي سعلد الخدري. أنه قال: بعث رسول الله علي بن أبي طالب إلى الل‌من. قال أبو سعر‌د, فکنت 
فمن خر ج معه, فلما أخذ من إبل الصدقة, سألناه أن نركب منها ونریح إبلنا - وکنا قد رأينا في ابلنا خللا - فأبى 
علری‌نا, وقال: إنما لکم فا ھا سهم كما للمسلمرئن. قال, فلما فرغ علي وانطفق من الرل‌من راجعا, آمر علرل‌نا 
إنسانا وأسرع هو وأدرك الحج, فلما قضی حجته, قال له النبي صلى الله علي وسلم. " ارجع إلى أصحابك حتی 
تقدم علیٰ هم " قال آبو سعرد: وقد كنا سالنا الذي استخلفه‌ما کان علي منعنا ایاه ففعل, فلما عرف في ابل الصدقة 
آنها قد رکبت, ورآی آثر الرکب. قدم الذي آمره ولمه. فقلت: آما أن الله علي لئن قدمت المدينة لذکرن لرسول 
الله واخبرنه ما لقي نا من الغلظة و التضرمق. قال: فلما قدمنا المدينة غدوت إلى رسول الله صلی الله عليه 
وسلم أريد أن أفعل ما كنت حلفت عله, فلت آبا بكر خارجا من عند رسول الله صلی الله عليه وسلم فلما 
رآني وقف معي, ورحب بي وساءلني وساءلته. وقال متی قدمت ؟ فقلت: قدمت البارحة, فرجع معي إلى رسول 
الله صلی الله عليه وسلم فدخل, وقال هذا سعد بن مالك بن الشهريد. فقال: انذن له فدخلت, فح رن لوت رسول الله 
وحرل‌اني, وأقبل علي وسألني عن نفسي وأهلي وأحفی المسالة, فقلت: يا رسول الله ما لقنا من علي من الغلظة 
وسوء الصحبهة والتض يق فاتئد رسول الله وجعلت آنا أعدد ما لقل‌نا منه, حتی إذا كنت في وسط كلامي, 
ضرب رسول الله على فخذي, وکنت منه قریبا وقال: " یا سعد بن مالك ابن الشهرلد: مه بعض قولك لاخرلك 
علي, فو الله لقد علمت أنه أحسن في سبلل الله" 

قال: فقلت في نفسي ثكلتك أمك سعد بن مالك - أل أر اني كنت فر ما یکره منذ الرلهوم, وا أدري لاجرم والله 
ل أذكره بسوء أبدا سرا ول علانرية. (البدایۃ والنباية: ج5 ص122) 
4 عن يزيد بن طلحة بن يزيد بن ركانة قال إنما وجد جوش علي بن [ أبي ] طالب الذين كانوا معه بالر‌من, 
انهم حرن أقبلوا خلف عللیٰ هم رجلا, وتعجل إلى رسول الله صلى الله علإیٰھ وسلم قال: فعمد الرجل فکسی كل 
رجل حلة, فلما دنوا خر ج علريهم علي يستلقري هم فإذا علري هم الحلل. قال علي: ما هذا قالوا: كسانا فلان: قال: 
فما دعاك إلى هذا قبل أن تقدم على رسول الله ؤل)صنع ما شاء فنزع الحلل منھم, فلما قدموا على رسول الله 
اشتكوه لذلك, وكانوا قد صالحوا رسول الله وإنما بعث علرلا إلى جزية موضوعة. (البداية والنہایۃ: ج5 ص123) 
5: عن عمران بن حصلإن قال : بعث رسول الله صلى الله عله و سلم جر‌شا واستعمل علر‌هم علي بن 
أبي طالب فمضى في السرية فأصاب جارية فأنكروا عله وتعاقد أربعة من أصحاب رسول الله صلی الله 
عله و سلم فقالوا إذا لقنا رسول الله صلى الله عليه و سلم آخبرناه بما صنع علي وكان المسلمون إذا رجعوا 
من السفر بدءوا برسول الله صلی الله عليه و سلم فسلموا عله ثم أنصرفوا إلى رحالهم فلما قدمت السرية 
سلموا على النبي صلی الله عليه و سلم فقام أحد الأربعة فقال يا رسول الله ألم تر إلى علي بن أبي طالب صنع 
كذا وكذا فأعرض عنه رسول الله صلی الله عليه و سلم ثم قام الثاني فقال مثل مقالته فاعرض عنه ثم قام الثالث 
فقال مثل مقالته فأعرض عنه تم قام الرابع فقال مثل ما قالوا فأقبل رسول الله صلى الله عله و سلم والغضب 


يعرف في وجهه فقال ما تريدون من علي ۽ ما تريدون من علي إن علل| مني وأنا منه وهو ولي كل مؤمن بعدي. 
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على رضى اللہ عنم کے ساتھ سفر یمن میں شریک تھے ان كو حضرت على کی طرف کچھ بد گمانی 
یا کدورت بيدا ہوگئی تهى» چونکم حضرت على رضی اللہ عنم كا شمار کبار صحابہ اور السابقون 
الاولون میں ب اور مزید یہ کہ آئندہ جل كر اپنے وقت میں امت کی قیادت و امامت کے فرائض بھی 
اب نے سر انجام دینے ہیں اس لیے ضروری تھا کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم حضرت على کی 
براءت ظابر کریں بلکہ امت کو یہ حکم بھی دیں کہ وه حضرت على کے ساته محبت وعقيدت کا تعلق 
رکھیں۔ 

آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے خطبہ غدير خم میں کیا ارشاد فرمايا؟ مختلف روايات اس 
بارے میں ملتی ہیں۔ ان میں مسند احمد بن حنبل کی روایت تقریباً تمام روايات کی جامع ب » ملاحظم 
بو . 

عن البراء بن عازب قال کنا مع رسول الله صلی الله علره وسلم في سفر فنزلنا بغدیر خم فنودي فر‌نا 
الصلاة جامعة وکسح لرسول الله صلی الله عليه وسلم تحت شجر تن فصلی الظهر وأخذ برد علي رضي 
الله تعالی عنه فقال آلستم تعلمون آني آولی بالمؤمنيرين من آنفسهم قالوا بلی قال آلستم تعلمون أني آولی بکل 
مؤمن من نفسه قالوا بلی قال فأخذ برد علي فقال من كنت موه فعلي مويه اللهم وال من واه وعاد من عاداه قال 
فلقریه عمر بعد ذلك فقال هنر ئا يا ابن آبي طالب أصبحت و آمسرلایت مولی کل موّمن ومؤمنة. (مسند احمد: رقم 


الحدیث 18479) 
ہے اس لیے کہ: 


[1]: حضرت على رضی اللہ عنم سے محبت اور موالاة کا اظبار محض اس لیے تھا کم لوگون 
کے دلون میں ان کے بارے میں کوتی رنجش باقی نم ربم» خلافت بلا فصل اور امامت كا اس میں 
دور دور کا تذکره نبین- 
[2]: کتب ابل السنت میں جہاں حدیث غدیر خم موجود ہے وہاں آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کے 
واضح اشارات بهی تين جن مين خلافت صدیق اکبر كا نکر ہے يا خلفاء راشدین کی ترئیب کا ذکر بس 
(گو اشارۃً ہی سبی) جس کا مطلب سوائم اس کے اور کیا ہے کم حديث غدير خم ایک وقتی 
ضرورت کے بیان تكن وار دیو تم کم مدا اضول امامت يا خلاقت کے لے 
[3]: اگر یہ حدیث مسئلم امامت يا حضرت على کے خلیفم بلا فصل کے متعلق بوتی تو اس کا محل 
اور مقام حجۃ الوداع کا اجتماع تھا جہاں قرب و بعد تمام جگہوں کے مسلمان جمع تھے جو ایک 
عالمی اجتماع تهاء جس کا مقصد ایک عالمی نظریم امت كو دینا تھا لیکن یہ حدیث خم کے تالاب کے 
ياس بیان بوئی ب جو اس بات کی یقینی دلیل ب کم اس سے مقصود آفاقی اور اجتماعی فیصلم کا 
بیان کرنا مقصود نہیں تھاء بلکم ایک وقتی ضرورت کا بیان کرنا تھا۔ 
دلیل نمبر 5: 
بعض شيعم ويب ساتتس پر کتب ابل السنت سے امامت کا ثبوت کم عنوانات سم صحیحین 
کی روایات کو مستدل بنایا گیا ہےء جو ان الفاظ میں ہے۔ 
”ہم صحیحین سے اس بار م میں نقل شده روايات پیش کر نے پر اكتفا ء كرتل ہیں: 
عن عبد الملک, سمعت جابر بن سمرة ,قال: سمعت النبی(ص)یقول: یکون اثنى عشراميرا, فقال كلمة, ۔لم 
ایا ا این کنل كلهم من در ن 
[صحيح بخارى ج۹ء كتاب الاحکام باب(۵۲)”استخلاف“ حدیث۶۷۹۶۔ صحيح مسلم ج۶ء كتاب الامارة باب(1١)”:‏ 
الناس تبع القريش و الخلافة فى قریش“حدیث ۱۸۲۱] 
مسلم نے بھی اس حديث كو آٹھ سندوں کے ساته اينى كتاب میں نقل کیا ہے اور ان میں سے ایک 
حدیث میں اس طرح آ یا ہے: 
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جابر بن سمرة, قال:انطلقت الى رسول(ص) اللہ ومعی ائ فسمعتہ, یقول: لايزال بذا الدین عزیزا 

منیعا الى اثنى عشر خليفة,قال كلمة ,صمنیبا الناس, فقلت بى ما قال؟ قال :كلهم من قريشء 
[صحيح مسلم ج ۶ »کتاب الاماره ».باب ۱ حدیث ۱ ۱۸۲ -(کتاب الامارة کی حدیث نمبر ٩‏ )] 

ہے اور یہ حديث مسلمانوں کے دیگر فرقوں کے بطلان اور مذبب شيعم کے حق بون ير ایک محكم 
و مضبوط دلیل ہےء اس لئے کہ اس حديث کا مضمون مذہب شيعم کے علاوه کسی اور فرقم اسلامی 
پھر امام حسن مجتبى (ع) کی خلافت كو ملا دين توپانچ ہوتے ہیں » لیکن حديث میں رسول(ص) نے 
باره فرمائے ہیں ء لبذا ان کے مذہب سے يم حدیث منطبق نہیں ہوتی ۔۔۔۔ لبذا صرف شيعم اثنا عشریہ 
جواب : 

یہ روايت مختلف الفاظ کے ساته کتب ابل السنت میں آئی ہے جن میں سے چند كتب کے الفاظ 
پیش ہیں تاکہ اس روایت کا مطلب واضح ہو: 

لايزال أمر الناس ماضلا ما ولرل هم اثنا عشر رجلاه 
کہ جب تک باره خلفاء بون گے لوگوں كا معاملہ جلتا رب گا۔ 


سنن ابی داؤد(حديث نمبر 4282) میں ہے: 
اايزال هذا الدين عزيزا إلى اثني عشر خلفة» 
کہ یہ دين باره خلیفہ کے آنے تک غالب رب كا 
صحيح بخارى (حديث نمبر 7222) مين يم الفاظ ہیں: 
حرق ےج چو ہر (کم باره ارون گس» سب کس سب قریشی بون 


گے۔) 
كم ائمہ ابل السنت نے اس حديث کے جو مطلب بیان كيم ہیں وه شيعم موقف کی واضح ترديد کرتس 
ابل السنت کا بيان كرده ہی معتبر ہو گا نم کہ شيعم فرقم كاء اس لیے اس حديث کے جند مطلب پیش 
مطلب نمبر 1: 
ب اور جس تشریح کو راجح قرار دياب وہ علامہ ابن الجوزى اور قاضی عياض مالكى کی 
وینتظم من مجموع ما ذكراه (یعنی ابن الجوزى و القاضی عياض) أوجه: أرجحها الثالث من أوجه 
القاضي (و بو ان المراد ان يكون الإثنا عشر في مدة عزة الخلافة وقوة الإسلام واستقامة أموره والاجتماع على 
من يقوم بالخلافة) لتأيرلده بقوله في بعض طرق الحديث الصحرلیحة كلهم يجتمع علٰھ الناس٭ وإيضاح ذلك ان 
المراد بالاجتماع انقرل ادهم لبرهعته والذي وقع ان الناس اجتمعوا على أبي بكر ثم عمر ثم عثمان ثم علي إلى ان 
وقع أمر الحكملين في صفن فسمى معاوية يومئذ بالخلافة ثم اجتمع الناس على معاوية عند صلح الحسن ثم 
اجتمعوا على ولده يزيد ولم ينتظم للحسرين أمر بل قتل قبل ذلك ثم لما مات يزيد وقع الإختلاف إلى ان اجتمعوا 
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...... فهؤلاء سبعة بعد الخلفاء الراشدين والثاني عشر هو الول لِد بن يزيد بن عبد الملك اجتمع الناس عللِیھ لما 
مات عمه هشام...... وانتشرت الفتن وتغرلهرت الأحوال من يومئذ ولم يتفق ان يجتمع الناس على خلريفة بعد ذلك 
أن يزيد بن الولرد الذي قام على بن عمه الولد بن يزيد لم تطل مدته بل ثار علرغه قبل ان يموت بن عم بر 
مروان بن محمد بن مروان ولما مات يزيد ولى أخوه إبراھ لم فغلبه مروان ثم ثار على مروان بنو العباس إلى 
ان قتل ثم كان أول خلفاء بني العباس أبو العباس السفاح ولم تطل مدته مع كثرة من ثار عله ...... وانفرط الأمر 
في جملیٰع أقطار الأرض إلى ان لم يبق من الخلافة ال اایسم في بعض البلاد...... ومن نظر في أخبارهم عرف 


صحة ذلك» (فتح البارى شرح صحيح البخارى: ج13 ص263) 

ترجمم: ابن الجوزى اور قاضی عياض نے جو کچھ ذكر کیا ہے اس کا خلاصہ يم ہے کہ انہوں 
نے اس حدیث کی چند توجیہات کی ہیں جن میں سے تیسری توجیح راجح ہے کہ ”بارہ سےمراد 
وه ارباب خلافت ہیں جو اس دور میں بون گے جس میں خلافت کی شان وشوكت ۰ اسلام کی 
قوت؛ اسلام کے امور کی طاقت عروج پر ہوگی اور لوگ ان خلفاء پر متفق اور مجتمع بون گے“ اس 
مطلب کی تائید بعض طرق سے بھی ہوتی ہے کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: 
”كلهم يجتمع علیہ الناس“ [ کہ ان خلفاء پر لوگ متفق اور مجتمع بھی بون گے] لوگوں کے متفق 
اور مجتمع ہونے کا مطلب یہ ہے کہ سارے لوگ ان بارہ کی بیعت کے لیے متفق ہوں گے۔ جو کچھ 
اتفاق اس بارے میں پیش آیا وه یہ ہے کہ لوگ يبلل يبل حضرت ابو بكر صديق رضى اللہ عنم 
کی خلافت پر متفق ہوئے » پھر حضرت عمر رضی اللہ عنم کی خلافت پر متفق ہوئے » پھر 
حضرت عثمان رضی اللہ عنم کی خلافت ير متفق ہوئے ۰ پھر حضر ت على المرتضى رضى اللہ 
پیش آیا جسم حضرت معاویہ رضی اللہ عنہ نے خلافت كا نام ديا ۔ پھر لوگ حضرت امیر 
معاویہ رضی اللہ عنہ کی خلافت پر متفق ہوئے جب حضرت حسن بن علی کی نے دستبرداری 
کر کے صلح كرا دی تھی۔ پھر لوگ حضرت معاویہ کے بي يزيد کی خلافت پر متفق ہوئے ۔ 
[بقول ابن الجوزی حدیث کی یہ پیشنگوئی استقامت سلطنت سے متعلق تھی باعتبار مدح خلیفہ کے 
نہیں تھی۔ بحوالہ کشف المشكل من حديث الصحيحين لابن الجوزى: ج1 ص289 لبذا اس سے يزيد 
کی مدح و تعریف لازم نہیں آتی۔ لتاقل | راہ خی بن على رقي از رین اق یو 
نہیں پایا تھا کہ آپ شہید ہوگئے ۔ جب يزيد گی وفات ہوئی تو خلافت کے معاملے میں اختلاف پڑ 
گیا يبال تک کہ حضرت عداللہ بن زبیر کی شہادت کے بعد عبد الملک بن مروان کی خلافت 
پر لوگ متفق ہوگئے ۔ عبد الملک بن مروان کی وفات کے بعد ان کے جار بیٹوں ولید ء سليمان 
> يزيد اور ہشام کی خلافت پر اتفاق پایا گیاء تو خلفاء راشدین کی بعد یہ سات حضرات ہیں ۔ 
بارہواں خلیفہ ولید بن یزید بن عبدالملک ہے اس پر لوگوں کا اتفاق اس وقت ہوا تھا جب اس کا 
چچا ہشام بن عبدالملک فوت بو ا تھا (تو لوگوں نے متفقہ طور پر ولید بن يزيد بن عبدالملک 
0200 کر دیا) اس کی وفات کے بعد سے اب تک فتنوں کا دور دورہ رہا اور حالات ابتر 
رب ۔ اس کے بعد خلیفہ کی نامزدگی پر كبهى (مجموعی) اتفاق نہیں پایا گیا۔ اس لیے کہ يزيد بن 
ولید جو ابن چچا وليد بن يزيد ير قابض ہوا » کی مدت حکومت زياده دير نم رہی بلکہ اس 
کےمرنے سے قبل اس کے باپ کا چچا زاد بھائی مروان بن محمد بن مروان اس پر مسلط ہوا ۔ 
جب يزيد فوت ہوا تو اس کا بھائی ابرابيم تخت نشین ہوا ۔ جس پر مروان (مروان الحمار ) غالب 
ہوا پھر مروان الحمار ير بنو العباس حملہ آور ہوتے رب يبان كم وه قتل ہوگیا ۔ بنو عباس 
کے پہلا خلیفہ ابو العباس السفاح تھا ء وه بھی زياده مدت نہ تهبر سكا كيونكم اس پر بھی 
فتنوں كا سیلاب امد پڑا اور معاملات ایسے چلتم رہے کم صرف چند شہروں میں خلافت 
برائے نام رہ گئی ( اس کی حكومت کا استحكام اور اتفاق عوام ویسا نہ ربا جيسا کہ بنی 
عبدالملک بن مروان کے ادوار میں رہا) تو جو شخص ان ادوار کے حالات میں غور کرے تو اس پر 
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Ea‏ 7 سر ے میں دج کس تس 
اس راجح تشريح سے واضح ہوا کہ بارہ خلفاء سے مراد وہ نہیں ہیں جن کے شيعم قائل ہیں 
مطلب نمبر2: 

مفتی محمد تقی عثمانی حفظہ اللہ لکھتے ہیں: 

ان عدد الإثنى عشر مبنى على الاقل و لا ينافى ان يكون الخلفاء اكثر منہ٭ (تکملہ فتح الملہم للعلامۃ تقى 
العثمانى: ج3 ص285) 
ترجمہ: خلفاء کی تعداد ”بارہ“ ہو یہ کم از کم عدد ہے باره سے زياده خلفاء بون کے منافى 

مطلب یہ ہے کہ انحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کے فرمان ”باره خلیفہ“ كا مطلب یہ بے 
کہ اسلام کی رینت اور طاقت ان خلفاء کے وجود تک رہے گی چاہے وہ 12 ہوں یازیادہ 
کیونکہ12 کہنے سے زائد کی نفی نہیں ہوتی ۔ یہی بات علامہ عینی نے ان الفاظ میں لکھی ہے : 
أنه لم يقل ل بلی إلا اثنا عشر وإنما قال يكون اثنا عشر فلا يمنع الزيادة عذلیٰ+٭ (عمدۃ القاری ج35ص328) 
كم آپ صلی اللہ علیہ و سلم نے يم نہیں فرمايا کہ ”صرف باره خلیفہ بون گے“ بلكم فرمایا: ”باره 
ہوں گے“ (یعنی بارہ کے عدد پر منحصر نہیں کیا) اس سے پتا چلا کہ بارہ سے زائد بھی خلفاء ہو 
سکتے ہیں۔ 
خلاصہ کلام: 1: اس حدیث میں جن خلفاء کا ذکر ہے ان سے مراد وہ حضرات ہرگز مراد نہیں جن 
کے شيعم قائل ہیںء اس لیے کہ ابل السنت و الجماعت (جن کی کتب میں یہ حدیث درج ہے) خود اس 
کی تشریح جن خلفاء سے كرتل ہیں وہی معتبر ہو گی نم کہ شيعه حضرات کی من جابى تشریح؛ 
مزید یہ کہ دوسری توجیہہ کے مطابق تو یہ عدد حصر کے لیے ہے ہی نہیں تو ان سے حتمی طور 
پر باره مراد لينا كيس درست ہو گا؟ البتم اس دوسری توجیہہ کم مطابق ابل السنت والجماعت کے 
ہاں چونکہ ان باره مذكوره حضرات کے علاوه بھی خلفاء گزرے ہیں اس لیے ان کے بان ”بارہ“ کا 
عدد تكن کے لیے بھی ہو تب بھی ان کے خلفاء پر منطبق آتا ہے۔ لبذا شيعم حضرات کا يم کہنا ”ان 
(اہل السنۃ) کے مذہب سے یہ حديث منطبق نہیں ہوتی“ باطل و مردود ہے۔ 
2 علماء اہل السنت و الجماعت نے ان کا مصداق جن خلفاء کو قرار دیا ہے ان کے نام ماقبل میں پیش 
دی گئی ہے۔ 


مسئلہ توسل 
از افادات متکلم اسلام مولانا محمد الياس گهمن حفظہ اللہ 
سكم كن سیق ئل کین لفون کس جات لین 
ولک لعو ودر عی هی 


لغوى معنى: 
1: الوسبيلة هي في الأصل ما يُتَوَصَل به إلى الشيء ويُتقرّبْ به 
(النہایۃ فى غريب الاثرلابن الاثیرالجزری: ج5ص402) 
كم ”وسیلہ “دراصل اس جيز كو کہتے ہیں جس کے ذريع کسی (مطلوبم) جيز کی طرف يبنجا 
جائے اور اس كا قرب حاصل کیا جائے 
2 مصباح اللغات میں ہے: 
الوسیلہ: تقرب حاصل کرنے کاذریعہ 
(مصباح اللغات: ص946) 
3 حكيم الامت حضرت تهانوى رحمہ اللہ فرماتے ہیں: ”توسل“ لغت میں تقرب اور نزدیکی كو 
کہتے ہیں قرآن شريف میں ہے: (وابتغوااليم الوسيلة» یعنی اللہ كاقرب حاصل کرو 
(ملفوظات حکیم الامت ج25ص123) 
شرعی معنی: 
شرعا توسل کا اطلاق ان اقسام پر ہوتا ہے: 
توسل بالدعاء: 
لے سا بقل ا ا ل ف اف 
الصحابة برسول الله صلی الله عليه وسلم. 
(التوسل المشروع و الممنوع: ص17) 
ترجمہ: توسل بالدعاء سے مراد یہ ہے کہ زنده نیک ادمی كو دعا کی درخواست كرنا کہ حضرت! 
میرے لي اللہ سے دعا فرمائین» جیسا کہ صحابہ رضی اللہ عنہم نے رسول اللہ صلی اللہ علیہ و 
سلم سے بارش کے لیے دعا کی درخواست کی۔ 
توسل بالاعمال: 
هو التقرب إلى الله تعالى بطاعته وعبادته واتباع أنبيائه ورسله وبکل عمل يحبه الله ويرضاه . 
(التوصل الى حقيقة التوسل لمحمد نسيب الرفاعي: ص13) 
ترجمہ: وسیلہ بالاعمال سے مراد اللہ تعالى کی اطاعت عبادت» اس کے انبياء و رسل کی اتباع اور 
ہر اس عمل کے ذریعے اللہ کا قرب حاصل کرنا ہے جو اللہ تعالى کو پسند ہو اور اللہ اس سے 
راضی ہو۔ 
توسل بالذات: 
و ان یتوسل بالنبی صلی اللہ علیہ و سلم و باحد من الاولیاء العظام جائز بان یکون السوال من 
اللہ تعالى و يتوسل بوليم و نبیہ صلی اللہ علیہ و سلم۔ 
(امداد الفتاوى: ج6 ص327) 


ترجمہ: نبی صلی اللہ علیہ و سلم اور کسی ولی کی ذات سے وسیلہ کیا جائے جس کی صورت یہ ہے 
کر 5 تر وم ہت ای ویر ون وا گت لد نخان 

مندرجہ بالا تین اقسام کے پیش نظر توسل کی شرعی تعریف کچھ یوں ہے: 
بجاه النبيين و الصالحين و بحرمتہم و ببركتبم و بحقبم على اللہ سبحانہ و تعالى سواء کان فی حیاتہم او 
بعد وفاتہم 
ترجمہ: شریعت میں توسل سے مرد اللہ تعالى کا قرب حاصل کرنا ہے جاب وہ انبیاءء صالحين اور 


2 سك ٹین 


للم بيد فاص اي ايك که ماه شان وز وا سی مرو ركية رک اور 
انبیاء ءرسل کی اطاعت کرنا یا انبياء و صالحين کی جاه» حرمت» بركت اور ان کے (اللہ پر ہونے 
والے) حق(یا اس قسم کے دیگر الفاظ مثلا بطفيل فلاںء بوسیلہ فلاں وغیرہ) سے حاصل کیا جائے 
چاہےاس دنيوى زندگی میں ہو یا وفات کے بعد والی زندگی مين 

فائده: 


توسل کی ان تين اقسام میں سے توسل بالدعاء اور توسل بالاعمال ابل السنة وا لجماعۃ اور 
فريق مخالف [مماتى اور غير مقلدين] کے بال متفق علیہ ہے لیکن توسل بالذات کے ابل السنة و 
الجماعۃ تو قائل ہیں البتم فريق مخالف اس كا منكر بس ابل السنۃ وا لجماعۃ اور فريق مخالف كا 
موقف پیش خدمت ب : 
مذيب ايل السنت والجماعت: 
1: علامہ تقى الدين على بن عبد الكافى ابن على السبكى الشافعی [م756ه] لکھتے ہیں: 
ان التوسل بالنبى صلی اللہ علیہ وسلم جائز فى كل حال قبل خلقم وبعدخلقم فى مدة حیاتہ فى الدنيا وبعد 
موتہ فی مدة البرزخ 
(شفاء السقام للسبكى: ص355) 
اوكا ای گرم ی از هی ورشقی کا توش ینکن شين ا انس با کے سے 
يبل بوء اپ کی پیدانش کے بعد اب کی دنیوی زندگی میں بو یا اپ کی وفات کے بعد أب کی برزخی 
زندگی میں بو 
2 علامہ احمد بن محمد القسطلانی الشافعی رحمۃ اللہ علیہ [م923ه] لکهتم ہیں: 
سلم 
(المواہب اللدنیۃ: ج3ص417 الفصل الثانى فی زیارۃ قبره الشريف الخ) 


ترجہ اكز کی جاہے کیت کرت يب عا مانگ گڑگڑائی: مدد جابس» شفاعت کی دعا كز 
اور حضور صلی اللہ علیہ وسلم كا وسیلہ پکڑے۔ 
3 شاه ولى اللہ محدث دہلوی رحمم اللہ (م1176ھ) فرماتے ہیں: 
ومن ادب الدعاء تقدیم الثناء على اللہ و التوسل بنبی اللہ لیستجاب, (حجۃ الله البالغۃ ج2ص٥6)‏ 
ترجمہ: اور ذعا کا مستحب طریقہ یہ ہے کہ الله تعالى کی تعریف اور حضور صلی اللہ علیہ وسلم 
کے وسیلہ کو مقدم کیا جائے تاکہ ذعا کو قبولیت کا شرف ہو۔ 
4 علماءديوبند کی اجماعی و متفقم دستاويز ”المہند على المفند“ میں تیسرا اور چوتھا سوال توسل 
کے متلق کیا حضراف حلماء درو كا مق مشلك انو شور البو کرات ہین ملاحظ فرمالی: 
الو ات وال اش هن لوال ان مساق سس در می سد ال طهر ,ووس لہ اتا 
9سن التوسل عندکم بالسلف الصدالحين من الانبیام و الستديفيق و الغیداء و اولیاعرب الغالمين ام ۲۷ 
الجواب: عندنا وعندمشائخنا يجوزالتوسل فى الدعوات بالانبياء والصالحين من الاولياء والشهداء 
والصديقين فی حياتهم وبعدوفاتهم بان يقول فى دعائہ اللهم انى اتوسل الیک بفلان ان تجيب دعوتى 
وتقضى حاجتى الى غیرذلک 
(المبند على المفند: ص۰36 37) 
ترجمم: تیسرااورچوتها سوال:كيا وفات کے بعد رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کاتوسل لينا دعاؤں میں 
جائز ہے یا نہیں ؟ تمہارے نزدیک سلف صالحين یعنی انبیاء »صديقين شبداء اور اولياء اللہ کا توسل 
بھی جائز ہے یا ناجائز؟ 
جواب: ہمارے نزدیک اور ہمارے مشائخ کے نزدیک دعا میں انبیاء »اولياء» شبداءاور صديقين کا 
توسل جائز ہے ان کی زندگی میں بھی اور وفات کے بعد بھی آدمی يون دعاکرے: ام اللہ! فلاں 
بزرگ کے وسیلہ سے میری دعا قبول فرما اورميرى اس ضرورت کوپورافرما۔ 
5 _ حكيم الامت مولانا محمد اشرف على تهانوى رحمة اللہ علیہ [م1362ه] لکھتے ہیں: 
وتات دهم ویر که كلوق افو و هذا که حر اون ال 
(بوادر النوادر: ص708) 


سے مانگے اور اسے جمہور نے جائز قرار دیا ہے۔ 

لبذا ابل السنت والجماعت کم نزدیک دعامین کسی نبی یاولی کاوسیلم دینا مستحب »اقرب الی 
الاجابت اوراداب میں سے ہے۔ 
مذہب ابل بدعت: 

موجوده دور کے غير مقلدين اورمماتی حضرات توسل کے منکر ہیں اور اسم بنود و 

نصاری كا طریقم کہاء شرك کے اسباب قرار دیا اور مشرکین كا عقیدہ بتلایاء اس كا موقف ان کی 
چند عبارات میں ملاحظم بو: 
غير مقلدین حضرات کی عبارات: 
[: سید طالب الرحمن صاحب غير مقلد لکهتس ہیں: 
کسی فوت شده نبی یا ولی کا وسیلم دینا جائز نہیں کیونکم یہ عمل صالح نبین- (آئیے عقیدہ سیکهیس: 
ص159) 
2 محمود احمد مير پوری صاحب غير مقلد وسیلم بالذات کو غير مشروع قرار ديت بو لکهتس 
ہیں: 
وسيل کا یہی وه غير مشروع طریقہ ہے جو انسان کو شرك میں مبتلا کر ديتا ہے۔ (فتاوی صراط 
مستقیم: ص70) 
3 محمد رئيس ندوى صاحب نے توسل بالذات کے بارے میں جس قسم کی زبان استعمال کی اور 
قائلین توسل پر جو گالیوں کی بوچھاڑ کی وہ صرف انہی کا حصہ ہے۔ گالیاں دیتے دیتے موصوف 
نے توسل کی اس قسم کو مشرکانہ توسل» دعوى مکذوبہ و قبیحہ حرام وغيره کہہ کر دل کی بھڑاس 
نکالی ہے۔ (مجموعہ مقالات پر سلفى تحقيقى جائزه از رئيس ندوى: ص856 تا 872) 


1 محمد حسين نيلوى صاحب اينى كتاب "نداتم حق“میں لکھتے ہیں: 
دراصل یہ مسئلہ (توسل) ہنود ونصاری سے چلاارہا ہے۔ (ج2 ص349 عنوان: مسئلہ وسیلہ بالذوات 
وا لاموات کا اصل ماخذ) 
2 محمد طاہر صاحب پنجپیری کی کتاب ”البصائر مصنفہ مولوی حمد اللہ الداجوی“ کے حاشیہ 
میں ہے: 
قائلین توسل اور يبل دور کےمشرکین كاعقيده ایک جیسا ہے۔ (حاشیہ البصائر:ص237) 
3: عطاء اللہ بندیالوی صاحب لکھتے ہیں: 

اسلام میں وسیلہ كاكوئى ثبوت نہیں جواز وسیلہ پر كوئى ایک آيت »حديث ياصحابى کا عمل 
موجود نہیں۔ لبذا وسیلہ قران وحدیث کے خلاف ب ۔ 


ايك مقام پر متوسیل کے بارے میں لکھتے ہیں: - 
اور وہ پاگل اپنے درخواست پیش کرنے کے لیے مخلوق میں سے وسیلوں اور واسطوں کو ڈھونڈتا 
پھرے۔ (شرک کیا ہے :ص19) 

4: ميال محمد الیاس صاحب محمد طابر ينج ييرى صاحب کی ایک تصنیف کا ذکر كرتم ہوئے 
یہ مولانا کی پہلی مطبوعہ تصنیف ہے اور جیسا کہ نام سے ظابر ہے کہ اس کا موضوع”توسل و 
وسیلہ“ ہے جو کہ پورے بندوستان میں عام ہے اورشرک کے بنيادى اسباب میں سے ہے۔ (مولانا 
طاہر کی خدمات: ص194) 

تو سل بالذات کا ثبوت: 


(وسیلہ کیا ہے؟ :۰41 42ء ۰46 64) 


°1 عمال كا وسیلہ تو مسلم ب حتی کہ فريق مخالف بھی اس كا قائل ہے۔ اعمال فرع ہیں اورذات 
اصل ہے۔ بالفاظ دیگر نماز» روزه» زکوۃ ء حج وغيره اعمال فرع ہیں اور ذات ييغمبر صلی اللہ علیہ 
و اه اتی کر و اوه ویک کے کس نے سے وا اک ا كي 
ہے۔ جب اعمال اورفرع کا وسیلہ جائز ہے تو ذات ييغمبر اور اصل کا وسیلہ بدرجہ اولى جائز ہوگا۔ 
نيز اعمال خود نہیں آئے نبی صلی اللہ علیہ و سلم لائے ہیں۔ اگر نبى صلی اللہ علیہ و سلم نہ بوتس تو 
اعمال ہمیں نہ ملتے۔ تو وه اعمال جن کے وسيل کے تم قائل بو ان كا وسیلہ خود حضور صلی اللہ 
علیہ و سلم کی ذات ہے۔ 
2 اعمال صالحہ خداوند تعالى کی جانب سے نعمت ہیں ان کا وسیلہ جائز ہے۔ حضرت انبیاء 
علیہم السلام و صالحين حضرات خصوصا آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کی ذات گرامی تمام نعمتون 
کا سرچشمہ بلکہ نعمت کبری ہے۔ ارشاد خداوندی ہے: 

(لقذ من الله علی المُوْمِذِین إذ بَعَثَ فيه رسولاً من أنشيهم) (آل عمران:64) 
ترجمہ:بے شک اللہ کا بڑا احسان ہوا مسلمانوں پر کہ ان میں ایک رسول انہی میں سے بھیجا۔ 
توجب چھوٹی نعمتوں (اعمال صالحہ وغیرہ) سے توسل کرنا جائز ہے تو بڑی نعمتوں (جناب رسول 
للم هی اك فو و كى ات شاز کو اور کیگر انا عم سا ارو صان رحد ا 
علیہم)سے توسل کرنا بدرجم اولی جائز اور درست ہوگا۔ 
3 اعمال صالحم چونکہ تقرب الى اللہ کا ذريعم ہیں› اس لیے ان سے توسل جائز ہے تو انبياء 
علیہم السلام ان سے بڑھ کر تقرب کا ذریعہ ہیں۔ وجہ یہ ہے کہ اگر ایمان نہ ہو تو اعمال صالحہ سے 
قرب خداوندی نہیں ملتا اور اگر ایمان ہو اور اعمال صالحم بھی ہوں تو اعمال صالحہ سے اتنا قرب 
خداوندی نہیں ملتا جتنا پیغمبر کی ذات سے ملتا ہے۔ 

اول کی دلیل اللہ تعالى کا یہ فرمان ہے: لین أثثرػت ليَحْبَطن عملك ولتگوتن من الخامیرین) 
[سورۂ الزمر:65] 
کہ اگر تم نے شرک کا ارتکاب کیا تو تمہارے سارے اعمال غارت جائیں گے اور تم یقینی طور پر 
بيخت و و 

ثانى کی دلیل حضور صلی اللہ علیہ و سلم کے صحابہ رضی اللہ عنہم بين رسول اللہ صلی 
ال علیہ سم کے اما لے ل ل 

لا تسبوا أحدا من أصحابي فان أحدكم لو أنفق مثل أحد ذهبا ما أدرك مد آحدهم ولا نصيفه 

(صحيح مسلم: ج2 ص310 باب تحريم سب الصحابہ) 

کہ میرے صحابہ کی شان میں نازیبا کلمہ نہ کہنا اس لیے کہ اگر تم میں سے کوئی احد پہاڑ 
کے برابر سونا خرچ کرے اور یہ (صحابہ رضی اللہ عنہم) ایک جو مٹھی بھر جوخرچ کریں تو 
تمبارا احد پہاڑ کے برابر سونا إن کی متهی بهر جو کے برابر نہیں۔ 

مٹھی بهرجو خرچ كرنا چهوتا عمل ہے احد پہاڑ کے برابر سونا خرچ كرنا بڑا عمل ہے۔ اب 
يبال احد پہاڑ کی مثل سونا مٹھی بھر جو کے برابر اس لیے نہیں کہ متهى بهرجو کو ذات پیغمبر 
کی صحبت ملى ہےاور ہمارے احد پہاڑ کی مثل سونے کو ذات پیغمبر کی صحبت نہیں ملی۔ ثابت 
ہوا کہ اعمال صالحہ سے اتنا قربِ خداوندی نہیں ملتا جتنا پیغمبر کی ذات سے ملتا ہے۔ 
کتاب اللہ سے توسل کا ثبوت: 
پہلی آیت: 
اللہ تبارک وتعالى نے يبود کے بارے مين فرمايا : 

(وگانوا من قبل يستقتحون على الذين گفروا © (سورة البقرة:89) 
ترجمم: اور اس سے يبلس وه اس نبى کے وسیلہ سے كافرون پر فتح مانگتس تھے۔ 

شاه عبد العزيز محدث دہلوی رحمۃ اللہ علیہ(م 1239ه) لکھتے ہیں: 
ابو نعیم اوربيبقى اورحاكم نےساتھ اسناد صحیحہ اورطرق متعدده کے روایت کی ہے کہ يبودى مدینہ 
کے اوریہودی خیبر کے جس وقت ساتھ بت پرستوں عرب کے یعنی فرقہ بنی اسد اوربنی غطفان 
اورجہینہ اورغدره کے جنگ كرتل تھے مغلوب ہوجاتے اورشکست کھاتےە لاجاربوكرطرف 
دانشمندوں اور کتاب اپنے کے رجوع کیا انہوں نے بعدتامل بسیار کے یہ دعا اين سپاہیوں کو تعليم 


5 ملك تيل 


اللهم ربنا انا نسالک بحق إحمد التي الامى الذی وعدئنا ان تخرجم نا فى آخرالزمان وبکتابک 
الذی تنزل علیہ آخرماینزل ان تنصرناعلی اعدائنا - 


(تفسیر عزیزی: ج2ص581) 
ترجمہ: الك ال اہم تجه سم حضرت احمد صلی اللہ علیم و سلم کے حق اور وسیل سم جو نبی ام 
ہیںء جس کا تو نے ہم سے وعدہ کیا ہے کہ اس کو تو آخری زمانم میں بھیجے گاء اور اس کتاب کے 
وسیلہ سے جس کا تو نے آخری زمانم میں نازل کرنے کا وعدہ فرمایا ہے سوال كرتم ہیں کہ آج 
کے دن تو ہمیں ہمارے دشمن پر غلبہ عطا فرما۔ 

علامہ محمود الوسى بغدادی رحمة اللہ علیہ [م1270ھ] لکھتے ہیں: 
وه لوگ يم دعا كرت 
نات یت ی ما ان ھت کی لخن اہ فاون الوم علق س ید 
المعانی:ج [ص320) 
ترجمہ: اے اللہ!ہم تجھ سے تیرے اس رسول کے حق اور وسیلے سے جس کا تو نے ہم سے وعدہ 
کیا ہے کہ اس كو تو آخرى زمانہ میں بهيج گاء سوال كرتل ہیں کہ آج کے دن تو ہمیں ہمارے 
دشمن پر غلبہ عطا فرما۔ 

شیخ ابو محمد عبد الحق حقانی دہلوی رحمہ اللہ(م1336 ھ) لکھتے ہیں: 
مدینہ کے يبود بنی اسد اوربنی غطفان وغيره قبائل عرب سم جب شكست کهاکر عاجز ہوئے تواپنے 
علماءكى تعليم سے دعاکیاکرتے تھے: اللهم ربنا انا نسالک بحق احمد النبى الامى الذى وعدتنا ان 
تخرجم لنا فی آخرالزمان وبکتابک الذئ تنزل علیہ آخرماینزل ان تنصرناعلی اعدائنا کم ال بم کو 
شر كت ھی خر ار مان مس صلی للم عي ويام کے اہر يود كت تر ان سک ماس مرن تع 
یاب كر 

(تفسیر حقانی: ج1[ص510) 

شیخ التفسیر مولانا محمد ادریس کاندھلوی رحمہ اللم(م1394 هھ( اس آیت کم تحت لکھتے 
ہیں: 
حالانکہ نزول قرآن اورآپ کی بعثت سے پہلے ہی لوگ کافراوربت پرستوں کے مقابلہ میں آپ کے 
نام کی برکت سے فتح ونصرت اللہ سے مانگا كرتم تھے۔ چنانچم یہودمدینہ اوريبودخيبر کی جب 
عرب کےبت پرستوں سے لڑائی ہوتی تویہ دعا مانگتے: 
اللهم ربنا انا نسالک بحق احمد النبی الامی الذی وعدتنا ان تخرجم لنا فی آخرالزمان وبکتابک الذی 
تنزل علیہ آخرماتنزل ان تنصرناعلی اعدائنا. 
(تفسیرمعارف القرآن کاندهلوی: ج1ص233) 
ترجمم: الى اللہ اہم تجه سم حضرت احمد صلی اللم علیم و سلم کے عق اور :وسيل سم جو نبی اہی 
ہیںء جس کا تو نے ہم سے وعده کیا ہے کم اس كو تو آخری زمانم میں بهیجم گاء اور اس کتاب کے 
وسیلہ سے جس کا تو نے آخری زمانم میں نازل کرنے کا وعدہ فرمایا ہے سوال كرتم ہیں کہ آج 
کے دن تو ہمیں ہمارے دشمن پر غلبم عطا فرما۔ ۱ 
ان تصريحات سے معلوم ہوا کہ يبود مدینہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم کی امد سے 
قبل آپ کے وسیلہ سے دعا مانگتے تھے 
اعتراض: 
ال on‏ كم قود ل ات ور کک ھا رر سی تسا 
حضرات کہتے ہیں 
جواب: 
اولا۔۔۔۔ اصول الفقم کی مشپور كتاب ”نور الانوار“ میں ملا جيون(م 1130ه) فرماتے ہیں: 
شرائع من قبلنا شریعتنا ما لم تنسخ 
( نور الانوار: ص227 بحث الفرق بین الہام النبی صلی اللہ علیہ و سلم و غیرہ) 
ترجمم: بم سس پپلی چ یو جو تک منسوخ نم بو جائین توانبیس بهی بماری شریعت سمجها جائس 
گا۔ 
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: 6 ہیں۔ 

مذهبنا في شرع من قبلنا وان کان إنه يلزمنا على آنم شريعتنا لکن لا مطلقا بل إن قصہ الله تعالى 

علينا بلا إنكار 
(روح المعانى: ج8 ص239 تحت سورة كبف آیت21) 

ترجمہ: پہلی شریعتوں کے بارے میں بمارا مذہب یہ ہے کہ اگر اللہ تعالى بغير انكار کے ہمیں بيان 
فرما دیں تو ہمارے لیے بھی ان کا حکم ثابت ہو گا۔ 

شريعت محمدیہ على صاحبہا السلام میں توسل بالذات سےمنع نہیں آیا بلکہ اس كا اثبات منقول 
ہے جیسا کہ آگے دلائل میں آرہا ہے۔ لبذا اس آيت سے توسل کا جواز ثابت ہوا۔ 
ڈنیا اگر اسی شیم پر توسل بالذات کا انکار کر ديا جائے کہ یہ پہلی شریعتوں كا مسئلہ ہے 
تو ہم ان منكرين سے پوچھتے ہیں کہ توسل بالاعمال کے آپ بھی توقائل ہیں اور اس پر جو 
اصبحاب الغار والا و اقعم پیش کرثم اس تو وه بهی اس امت کے اولیام میں كفس بلکم بنی اسرائیل 
کم اولیاء ته. تو پهر اس کا انکار کر دیا جا.. اصل بات یم بم کم جب اللم تعالی نم بنی 
اسرائیل کے توسل کا تذکره کیا اور تردید نہیں فرماتی تو وه اب بماری شریعت ب اور نبی اکرم 
صلی اللہ علیہ و سلم نم اصحاب الغاروالی حدیث بیان فرمائی اور تردید نہیں فرمائی تو وه بھی 
پماری شریعت بس- 
دوسری آیت: 

ولو آئهم إذ ظلموا آنفسهم جاءوك فاستَغفروا الله واستغفر لهم الرسول لوجذوا الله توَايًا 
رحیمّا(سورم النساء:64) 
ترجمم: اور جب ان لوگون نے اپنی جانون پر ظلم کیا تهاء اگر یہ اس وقت تمہارے پاس آ کر اللہ سے 
مغفرت مانگتس اور رسول بھی ان کے لیے مغفرت کی دعا كرتس تو یہ اللہ کو بہت معاف کرنس 
والاه بو امبر يان پاتس. 

اس آیت میں دو جيزين ہیں: 
1: ان لوگوں کا اپنا استغفار 2 نبی اكرم صلی اللہ علیہ و سلم کا استغفار 
علیہ و سلم کے استغفار کا بھی ذکر کیا۔ تو جس طرح ان کے اپنے استغفار كا ذکر کیا درمیان میں 
پیغمبر کی ذات کو بھی ذکر کیا۔ ييغمبر كو شامل کرنے پر دلیل اللہ تعالى کا فرمان: ( جاءوك ) ہے 
کہ وه لوگ آپ صلی اللہ علیہ و سلم کے ياس آئیں۔ اگر صرف استغفار ہی كافى تھا تو پھر حضور 
صلی اللہ علیہ و سلم کے ياس انس کی ضرورت نہیں تھی۔ معلوم ہوا کہ عام استغفار کے قبول ہونے 
میں ان لوگوں کی ذات کو دخل ہے لیکن وہ استغفار جو رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم کی ذات کے 
قريب آکر کیا جائے اس کی قبولیت میں ذات نبوت كو دخل ہے ورنہ ( جاءوك ) ذكر نہ فرماتے۔ 

امام مالک بن انس المدنی (م179ھ) اسی آیت سے جواز وسیلہ پر استدلال كرتل ہیں۔ چنانچم 
منقول ہے کہ ایک مرتبم خلیفہ منصور مدینہ منوره آیا اور اس نے امام مالک سے دریافت کیا : 

استقبل القبلء و ادعو ام استقبل رسول اللم صلی اللہ علیم و سلم؟ فقال: و لم تصرف وجبک عنم 
و بو وسیلتک و وسیلة الیک ادم علیم | لسلام الى الم یوم القیامم؟ بل استقبلم وا ستشفع پر فیشفعم اللم. 
قال اللہ تعالی: و لو انبم اذ ظلموا انفسبم الاية. ( الشفاء بتعریف حقوق المصطفی: ج2 ص26 الباب الثالث فی 
تعظیم امره و وجوب توقیره) 
ترجمم: میں قبر نبوی کی زیارت كرت وقت دعا كرت ہوئے قبلم رخ پون يا حضور صلی اللہ علیہ 
وسلم کی طرف رخ كرون ؟ امام مالک رحمن اللہ علیہ نم جواب دیا: اے امیر! اب رسول اللہ صلی 
اللہ علیہ وسلم کی جانب سے منم کیون موڑتے ہیں حالانکم وه تمپار م لیے اور تمپار م جد اعلی 
حضرت آدم علیہ السلام کے لیے روز قیامت وسیلم ہیں » بلکم اے امیر! آپ كو چاہیے کم رسول اللہ 
صلی اللہ علیہ و سلم کی جانب متوجم رپیم اور حضور صلی اللہ علیہ و سلم کی شفاعت کے طلب 
گار ربی اللم ان کی شفاعت قبول فرمائم گا کیونکم اللم تعالی كا فرمان ب : جب ان لوگون نس 
اپنی جانون پر ظلم کیا تھاء اگر یہ اس وقت تمبار ء ياس آ کر اللہ سم مغفرت مانگتم اور رسول 
بھی ان کم لیے مغفرت کی دعا كرتس تو یہ اللہ کو بہت معاف کرنے والاء بڑامہربان پاتس. 

علامہ تقى الدين السبکی الشافعى (م756ه ) اس آیت کو توسل بالذوات کی دليل قرار دیتے 


7 مسئلہ توسل 

e‏ نج نیت 
(شفاء المقام: الباب ا ع 
ترجمہ: دو س وو رت ا ال تی کر ار 
ان کی تعداد ہزاروں میں پائیں گے۔ اللہ تعالى کا فرمان(ولوٴ أَنْهُمْ د ظلمُوا آلفهم جَاءُوكَ فاستخفروا الله 
واستغقر لھم الرّسُول» توسل بالذوات کے جواز میں نص صریح ہے۔ 
تيسرى آیت: 

با أيْهَا الذِین آمَدُوا اتقوا الله وَابْتَعُوا إِلَيْه الوسييلة الایۃ 

(سورة المائدۃ:35) 

ترجمم: اے ايمان والو! اللہ سے ڈرو اور اس کی طرف وسیلہ ڈھونڈو ۔ 

اه لضا كن حالس رم رو رے پھر سو ہہ سر ہی ہہ اللہ 
تعالى کے فرمان: ۳ ا لت ور كى طف مو متا کے دا هن بات با 


اك ان ارہس شتا مش سای )ایس ان ای اص فی ان الله 


(المستدرک على الصحیحین: ج3ص37 کتاب التفسیر تحت سور الماندن) 
ترجمم: بے شک حضور نبی کریم صلی اللہ علیہ و سلم کے اصحاب میں سے محفوظ حضرات نے 
جان ليا کم ابن ام عبد اللہ (حضرت عبد اللہ بن مسعود) وسیلم کے طور پر اللہ تعالی کی جانب ان 
حضرات میں سے اقرب اشخاص میں بین- 

شيخ الاسلام علامم زاہد بن الحسن الکوثری رحمم اللہ (م1371ه) لکھتے ہیں: 

والوسيلة بعمومبا تثنمل التوسل بالاشخاص. و التوسل بالاعمال۔۔۔ اما شمول الوسیلۃ فى الایۃ 
المذکورۃ للتوسل بالاشخاص فلیس برای مجرد و لا بو بماخوذ من العموم اللغوی فحسب بل بو المائور 
عن عمر الفاروق رضی اللہ عنم الخ 


وسيلة 


(مقالات الکوثری: ص286) 
ترجمم: اس آیت میں لفظ ”الوسیلۃ“ عموم کے پیش نظر ذاتوں کے وسیلم کو بھی شامل ب اور اعمال 
کے وسیلم کو بھی۔۔۔ ایت مذکوره میں وسیلم کا توسل بالاشخاص کو شامل بونا محض رائس سے نہیں 
اور نم ہی لفظ کے عموم لغوی کا نتیجہ ہے بلکہ یہ حضرت عمر فاروق رضی اللہ عنم سے منقول 
ےج ۱ 
آگے علامہ کوٹری رحمہ اللہ نے کئی ایک آثار ذکر فرمائے ہیں جن سے توسل بالاشخاص 
ثابت ہوتا ہے۔ 

وسیلہ ذوات واعمال دونون کو اس لئے شامل ہے کہ وسیلہ سے مراد ”قربت“ ہے جيسا کہ 
عامہ مفسرین نے فرمایا ہے۔ 
(ديكهي تفسیر الدر المنثورء تفسیر ابن کثیرء تفسير جلالين وغيره) 
جوتهى آیت: 
وما گان الله لمعه والت فیهم وما كان الله ميم وه يترون 
(سورۃ الانفال:33) 
ترجمہ: اور (اے پیغمبر!) اللہ ايسا نہیں ہے کہ إن کو اس حالت میں عذاب دے جب تم ان کے درميان 
موجود ہو اور اللہ انہیں عذاب دینے والا نہیں ہے جب کہ وہ بخشش مانگتے ہوں۔ 
امام ترمذی رحمم اللم علیم(م279 د )نے ایک حدیث روایت کی ہے کم حضور اکرم صلی اللم 
علیہ و سلم نے فرمایا: اللہ تعالی نے مجه پر میری أمت کے لئے دو امانتیں نازل فرماتین: 
(وما كان الله فی رالد فیهم ) روما كان الله وف رون إذا مضیت ترکت فیهم 
الاستغفار إلى يوم القيامة. (جامع الترمذی: ج2 ص139 ابواب التفسيرء تحت تفسير سور الانفال) 
ترجمم: ایک امانت يم آیت: : "اور الم یزرد كا کم انپین قیره پوت بونس عذاب ده" "اور 
دوسرى یہ آيت: ” اللہ انہیں عذاب دینے والا نہیں ہے جب کم وه بخشش مانگتے ہوں“ - پس جب میں 
(دنیا) سم چلا خاؤن کا تو آن میں استغفار کو امت تک کم لئے چهو ھاون گا 
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وارد الفاظ: إو لت فيهم) سے ظابر بوتا ہے کم جب تک آپ صلی اللہ علیہ و سلم ان میں تشريف فرما 
ںہ حر ل و ھم يَسْتَغْفِرُونَ) سے معلوم ہو ربا ہے۔ 
تو یبال يبلا جملم (وأنت فیھم) ذوات کے بیان کے لئے ہے اور دوسرا جملہ (ِوَهُمٌ بستغفرون) اعمال 
کے بیان کے لئے ہے۔ تو اس سے معلوم ہوا کہ ذوات کا وسیلہ بھی جائز ہے اور اعمال کا بھی جائز 


ہے۔ 
احادیث مبارگ, سے توسل کا ثبوت: 
امام بخاری رحمہ الاير کی و مين خضرت من ی عم سے ر رایت کیا ہے 


آن عُمَرَ بْنَ الطاب رضيي الله عَنْهُ گان إِذا قحطوا استسفی بالعبّاس بْن ند المُطلِبِ ففال اللْهُمَ إنا 

کنا نتوسل إِليكَ بِتَبِيْنَا فتسنقیتا وَإِنًا تتوسل اليك بعم نَبِيَنَا فاسقِنًا قال فيسقون 
(صحیح البخاری: ج1ص137 باب سوال الناس الامام الاستسقاء اذا قحطوا) 

ترجمم: جب لوگ قحط میں مبتلا بوت تو عمر بن خطاب عباس بن عبدالمطلب کے وسیلم سے دعا 
كرت اور فرماتم کم اے اللم! ہم تير ياس تیرے نبی صلی اللہ علیہ وآلہ وسلم كا وسیلم ل کر آیا 
کرتے تھے تو تو ہمیں سیراب کرتا تھاء اب ہم لوگ اپنے نبی کے چچا (عباس رضی اللہ عنہ) کا 
وسیلہ لے کر آئے ہیں ہمیں سيراب کر۔ راوى كا بیان ہے کہ لوگ سيراب کئے جات( يعنى بارش 
ہوجاتی)۔ 
اعتراض: 
اس حدیث سے تو یہ ثابت بوتا ہے کہ وسیلہ بالاحياء تو جائز ہے ۰ وسیلہ بالاموات جائز نہیں 
ب اس لیے کہ حضرت عمر رضی اللہ عنم نے حضرت عباس رضی اللہ عنم كا وسیلہ دیا بس- 
اگر اموات کا وسیلہ جائز ہوتا تو رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کو چھوڑ کر حضرت عباس 
AN ET‏ کار 
جواب: 

حضور صلی اللہ علیہ وسلم کو چھوڑ کر حضرت عباس رضى اللہ عنم کی ذات سم 
توسل کرنے کی یہ وجوہات ہیں: 
1: حضرت عمر رضى اللہ عنم حضرت عباس رضى اللہ عنم كا وسلیہ سے يم بتانا 
چاہتے تھے کہ جس طرح انبیاء عليبم السلام كا توسل جائز ب اسى طرح غير الانبياء كا توسل 
بھی جائز ہے۔ 
2 يم بتانا مقصود تھا کہ توسل بالنبى صلی اللہ علیہ وسلم کی دو صورتين ہیں ایک بذات 
النبى صلی اللہ علیہ وسلم اور دوسری توسل باهل قرابت النبی صلی اللہ علیہ وسلم۔ 
2:3 یہ بتانا مقصود تھا کہ غير انیباء علیہم السلام کا توسل بھی رحمت وبركت کا باعث ہے 


4: انسانى طبعيت كا تقاضا یہ ہے کہ محسوس › موجود اور مبصر پر زياده مطمئن بوتى 
ہے ۔ جیسے اگر كوئى آدمی روضہ رسول صلی اللہ علیہ وسلم پر جا ربا بو تو اس کو سلام 
پہنچانے کا واسطہ بنایا جاتا ہے ۔ حالانکہ سلام تو فرشتے بھی پہنچاتے جن کی رفتار بھی تیز 
ہے اور سلام پہنچانا بھی یقینی ہے۔ اسی لیے بتقاضائے انسانی حضر ت عمر رضی اللہ عنہ نے 
حضرت عباس رضى اللہ عنم کی ذات کا توسل ليا 

ربا معترض کا يم کہنا کہ ”وسیلہ بالاحیاء تو جائز ہے » وسیلہ بالاموات جائز نہیں“ بلا 
دلیل وحجت ہے ۔ اس لیے کہ : 
1: یہ دعوى نہ دلالت النص سے ثابت ہے ٠‏ نہ عبارت النص سے .نم اشارۃ النص ہے نہ 
اها و ن سیت 
2: حضرت عمر رضى اللہ عنم کے حضرت عباس رضى اللہ عنم کی ذات سے توسل 
عنہ نے فرمایا تها”اللهم انا نتوسل الیک بنبيا فتسقينا “ اور یہ ضابطہ ہے کہ صحابى کے اس 
قول ”کنا نفعل کذا“ (بم ايسا کیا كرت ته ) کا مطلب یہ کہ ہم جوبات کہہ رب ہیں اس قول 
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ہم اس وقت تک (يعنى قحط وال سال تک) حضور صلى اللہ علیہ وسلم کی ذات کا وسيلم دیتے 
آئے ہیں ۔ اب اس میں حضور صلی اللہ علیہ وسلم کی حیات دنیوی آپ کی صلی اللہ علیہ 
وسلم کی موت کے بعد والی زندگی دونوں کا زمانہ شامل ہے۔ لبذا اس سے تو توسل بالاحیاء بدرجم 
اولى ثابت ہوا۔ 

3 حضرت عباس رضى اللہ عنم كا توسل بھی درحقیقت حضور صلی اللہ علیہ وسلم کا توسل 
تھا کیونکہ حضرت عمر رضى اللہ عنم کے الفاظ یہ تھے "وانا نتوسل الیک بعم نبینا“ يبال 
حضرت عباس رضى اللہ عنم کی جو نسبت حضو ر صلی اللہ علیہ وسلم کے ساته ہے 
یعنی”عم“ (چچا) والی نسبت کو ذکر کیا ہے پھر وسیلہ مانگا ہے ۔ معلوم ہوا کہ صرف حضرت 
عباس رضی اللہ عنہ کا وسیلہ نہیں بلکہ اس عباس رضی اللہ عنہ کا وسیلہ مانگا جو حضور 
صلی اللہ علیہ وسلم کے چچا ہیں ۔ تو حضو ر صلی اللہ علیہ وسلم کی ذات درميان میں آتی ہے۔ 
فائدہ٠‏ 


یہ جوابات اور مؤقف حضرات اكابر کی عبارات اور تصریحات سے واضح بوتا ہے 
جنہوں نے اس حديث سے استدلال فرمایا ہےء ذيل مس ان مستدلين حضرات پیش خدمت ہیں: 
1: حافظ ابن حجر عسقلانى رحمۃ اللہ علیہ (م 852ھ)نے فتح الباری میں حضرت عبد اللہ بن 
عمر رضى اللہ عنہما کی سند کے ساته اس حديث کو ذکر کیا ہے اور فرمایا ہے کہ اس حديث میں 
إن رسول الله صلی الله عليه و سلم کان يرى للعباس ما يرى الولد للوالد فاقتدوا أيها الناس 
برسول الله صلى الله عليه و سلم في عمه العباس واتخذوه وسيلة إلى الله وفيه فما برحوا حتى سقاهم اللہ 
(فتح البارى: ج2ص641 باب سوال الناس الامام الاستسقاء اذا قحطوا) 
ترجمہ:” رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم کی نظر میں حضرت عباس رضى اللہ عنم كا مرتبہ ايسا تھا 
جيسا اولاد کی نظر میں والد بوتا ہےء اس لیےاے لوگو!حضور صلی اللہ علیہ و سلم کے چچاحضرت 
عباس رضى اللہ عنم کے بارےمیں رسول اكرم صلی اللہ علیہ و سلم کی اقتداء کرو اور ان کواللہ 
تال کی جات ربیل سای دها مانگ و ہے تر گارٹھا كا ساسل شروو دا 
2 حكيم الامت حضرت مولانا اشرف على تهانوى رحمة اللہ علیہ(م 1362ه) اس حديث مبارک 
كو نقل كرك فرماتے ہیں: 
”ف: مثل حديث بالااس سے بھی توسل كاجواز ثابت ب اورنبى صلی اللہ علیہ وسلم کے ساته تو 
جوازتوسل ظابرتها ءحضرت عمر رضی اللہ عنم كواس قول سے یہ بتلاناتها کہ غيرانبياء سے بھی 
توسل جائز ب»ء تو اس سے بعض كا سمجهنا کہ احياء واموات كا حكم متفاوت ہے بلادليل ہے -اول تو 
أب بنص حدیث قبر میں زنده بين» دوسرے جوعلت جواز کی ب جب وه مشترك ب توحكم کیوں 
مشترك نم ہوگا ؟ 
(التکشف: ص 675 بعنوان: غير انبياء سے بھی توسل جائز ہے) 
3 شيخ الاسلام شيخ زابد بن حسن الكوثرى رحمہ اللہ (م1371ه)اس حديث سے استدلال کرتس 
ہوئے فرماتے ہیں: 
ان قول الصحابى: ((كنا نفعل كذا)) بنصب على ما قبل زمن القول فيكون المعنی ان الصحابۃ 
رضى اللہ عنہم كانوا يتوسلون بہ صلی اللہ علیہ وسلم فى حیاتہ و بعد لحوقہ بالرفيق الاعلى الى عام 
الرماد و قصر ذلک على ما قبل وفاتم علیہ السلام تقصير عن بوى و تحريف للنص و تاويل بدون دليل 
(مقالات الکوثری: ص287) 
ترجمم: صحابی کے اس قول کا کم ((کنا نفعل کذا)) [بم ايسا کیا كرت ته] مطلب یہ ہے کم یہ فعل 
اس قول کے وقت سم يبلل وال زمانم میں بوتا ربا ہے۔ لہذا حضرت عمر رضی اللہ عنم کے اس 
قول (إِنَا كُنًا َتوَسلْ) کا مطلب یہ ہو گا کم صحابم رضی اللہ عنہم حضور صلی اللہ علیہ و سلم کا 
توسل آپ علیہ السلام کی حیات میں اور آپ علیہ السلام کے خدا تعالی کے ياس جانے کے بعد سے 
لے کر قحط وال سال تک كرت ربم بين اس توسل کو حضور صلی اللہ علیہ و سلم کی وفات سے 
قبل وال زمانے(یعنی صرف حيات دنیوی جو وفات سم يبل وه زمانم ب ) کے ساته خاص کرنا 
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4 شيخ الاسلام مولانا ظفر احمد عثمانى رحمہ اللہ (م 4ھ) ایک سوال کا جواب دیتے ہوئے 
فرماتے ہیں: 
حضرات صحابہ کا بعدوصال نبوى علیہ الصلوة والسلام الى يوم القیامہ کے حضرت عباس 
توسل فی الدعاء ممنوع ہوگیا تھا ۔اگرکسی کو دعوى ہے تو دلالت النص وعبارت النص يا اشارۃ النص 
0ص 00ب 
بلکم اگر غور کیا جائے تو خود اس واقعم میں بھی توسل بسيد الرسل صلی اللہ علیہ وسلم تهاء 
کیونکہ حضرت عمر رضى اللہ عنم کے الفاظ یہ ہیں: ((اللهٰم ال لك عم تيك وصیلو یم 
یبال بھی در حقیقت حضور صلی اللہ علیہ و سلم ہی سے توسل تھاء حضرت عباس رضى اللہ عنم کو 
اس توسل بالنبى صلی اللہ علیہ و سلم کی تقویت کے لئے آگے کیا تھا۔ 
(امداد الاحكام: ج1[ص133) 


5: فقیہ العصر مفتى رشيداحمدلدهيانوى رحمة اللہ علیم(م1422 ھ) اس حديث مبارک کو نقل 
كرك فرماتے ہیں: 
حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے فعل سے بعض حضرات نے جوازتوسل کی تخصیص 
بالاحیاء کا دعوى کیا ہے جو صحیح نہیں جب توسل ثابت ہوگیا تو احیاء و اموات میں ما بم الفرق 
کیاہے؟ اگر کچھ فرق تسلیم کر لیا جائے تو مسئلہ برعکس ہونا چاہیئے کیونکہ زندہ انسان تغیراحوال 
سے مامون نہیں اسی لئے حدیث میں وارد ہے کہ کسی کی اقتداء كرنا چاہو تو ميت کی اقتداء کرو: 
عن ابن مسعود رضى اللہ تعالى عنہ: من كان مستنا فلیستن بمن قد مات فإن الحي لا تؤمن عليه 
الفتنة الحديث رواه رزين (مشكو: ص32) 
يس جب باجماع صحابہ رضی اللہ تعالى عنبم توسل با لحى كا استحباب ثابت ہوا توتوسل 
بالميت بطريق اولى مستحب ہوگا۔ علاوہ ازیں دلیل اول» ثالث اور رابع توسل بالميت کے باب میں 
صريح ہیں۔ 
بافی ربا یم اشکال کم حضرت عمررضی اللم تعالی عنم نم حضوراکرم صلی اللم علیم وسلم 
کی بجائے حضرت عباس رضی اللہ تعالی عنم سےکیوں توسل کیا ؟ سو اس کی چند توجیبات 
بوسکتی بین: ۱ 
۲: اس پرتتبیم مقصود تھی کم توسل بالنبی صلی اللہ علیہ وسلم کی دو صورتیں بین؛ ایک توسل بذاتم 
دوسری توسل بابل قرابتم صلی اللہ علیہ وسلم. 
۳ یہ بتانا مقصود تھا کم توسل بغیر الانبیاء علیبم السلام من الاولیاء والصلحاء بھی باعث برکت 
وجالب رحمت بس- 
۴ طبع انسانی اپنم اندر موجود محسوس مبصر شخص پر زیاده مطمئن بوتی ہے۔ چنانچم حضور 
اکرم صلی اللہ علیہ وسلم کی خدمت میں سلام بھیجنے اور دعا کی درخواست پہنچانے میں انسانی 
وسائط کا ابتمام کیا جاتا ہے حالانکم ملائکم کا واسطم انتبائی سریع بون کے ساته انتبائی قوی بھی 
ہے نم ادا امانت میں غفلت كا خطره. نم نسیان کا اندیشم ‏ 
(احسن الفتاوی :ج1ص 334 335) 
حديث نمبر 2: 
عن عثمان بن خُلَیْف : أن رجلا ضریر البصر آتی النبي صلی الله عليه و سلم فقال ادع الله لى 
أن يعافيني . فقال ( إن شنت أخرت لك وهو خير . وإن شئت دعوت ) فقال ادعه . فأمره أن يتوضأ 
فيحسن وضوءه . ويصلي ركعتين وو و ہر رج 
يا محمد إني قد توجهت بك إلى ربي في حاجتي هذه لتقضى . اللهم فشفحه في ) 
(سنن ابن ماجة: ص99 باب صلوۃ الحاجۃ مسند احمد بن حنبل: ج13 ص15 3 رقم الحديث 17175ء المعجم الصغير 
للطبرانى: ص183 من اسمہ طابرء التاريخ الکبیر للبخاری: ج6ص56 رقم الترجمة 2191) 
ترجمم: حضرت عثمان بن حنيف رضی اللہ عنم فرماتے ہیں کہ ایک نابیناآدمی رسول صلی اللہ علیہ 
وآلہ وسلم کی خدمت میں حاضر ہوا اور درخواست کی کہ اللہ سے ميرم لئے عافیت اور تندرستی 
کی دعا مانگیے ۔ آپ نے فرمایا: اگر چابو تو آخرت کے لئے دعا مانگون» یہ تمہارے لئے بہتر ہے 


11 ۱ مسئلہ توسل 


نے اس سے کہا کم اچهی طرح وضو کرو اور دو ركعتين پڑھ کر یہ دعا مانگو: 
الهم ايي سالک وأتوجه الیْک بِمُحَمّدِ تبي الرَحمّة یا مُحَمَدٌ ايّي قذ تَوَجَهْتْ یک إلى ريّي في 
حَاجَتِي هذه لثقضی الهم شقِعه في 
[اے اللہ ! میں آپ سے سوال كرتا ہوں اور آپ کی طرف متوجم بوتا بون رحمت وال نبی صلی اللہ 
علیہ والم وسلم کے وسیلم سے؛ ام محمد! میں نم آپ کم وسیلم سے اينم پروردگار کی طرف 
توجم کی اپنی اس حاجت کے سلسلم میں تاکہ یہ حاجت يورى ہو جائے؛ ام اللم! محمد صلی اللہ علیہ 
وسلم کی سفارش میرے بارے میں قبول فرما لیجئے -] 
تصحیح حدیث: 
(1( امام ابن ماجہ رحمۃ اللہ علیہ (م273 ھ)نے اس حديث کو نقل کر کے فرمایا: 
قال آبو (سحاق هذا حدیث صحیح 
(سنن ابن ماجم: ص99 باب صلوة الحاجۃ) 
ترجمم: ابو اسحاق نم کبا: یہ حدیث صحیح ہے۔ 
(2) امام ابو عیسی ترمذی (م279 ھ)فرماتے ہیں: 
هذا حديث حسن صحیح 
(جامع الترمذی:ج2ص198 ابواب الدعوات) 
ترجمم: یہ حديث حسن صحیح پس- 
(3)امام ابو عبد اللہ الحاکم (م 405ه)اس حدیث کو نقل کر کے فرماتے ہیں: 
هذا حدیث صحیح على شرط الشیخین ولم یخرجاه 
(المستدرك للحاکم: ج1[ص621 دعاء رد البصر رقم الحدیث 1221) 
ترجمم: یہ حدیث امام بخاری اور امام مسلم کی شرط پر صحیح ہے لیکن انہوں نم اس كو تخریج 
(4) ناصر الدين البانی غير مقلد(م 1420ه)اس کے بار م مين لکھتے بین: 
صحیح. (جامع الترمذی باحکام الالبانی: رقم الحدیث3578) 
(5) مولانا حبیب الرحمن الاعظمی اس کے بارے میں فرماتس ہیں: 
اسناده صحیح. (صحیح ابن خزيمة: ج2ص225 باب صلاخ التر غیب التربیب) 
ترجمم: اس حدیث کی سند صحیح بس- 
1: قاضی محمد بن على شوکانی(م 1250ه) لکهتس ہیں: 
وفي الحدیث دلیل على جواز التوسل برسول الله صلی الله عليه وسلم إلى الله عز وجل مع اعتقاد 
آن الفاعل هو الله سبحانه وتعالی 
(تحفۃ الذاکرین: ص208) 
ترجمم: اس حدیث میں اس بات کی دلیل ہے کہ اللہ تعالی کے دربار میں رسول اللہ صلی اللہ علیہ 
وسلم کی ذات کا توسل پکڑتا جائز ہۓە لیکن اعتقاد یم بو کم فاعل (و مختار) ذات اللہ تعالی کی بس. 
2 حکیم الامت حضرت مولانا اشرف على تهانوی رحمن اللہ علیم(م1362 ه) یہ حدیث نقل کرنم کے 
بعدفرماتس بین: ۱ 
"ابق سے توسل صبراحتا ثابت بوا اور چونکم آپ صلی اللم علیم وسلم کا اس کم لثم دعا فرمانا کین 
منقول نپین»اس سے ثابت ہوا کم جس طرح توسل کسی کی دعا كا جائز ہے اسی طرح توسل دعا میں 
کسی کی ذات کا بھی جائز ب“ (نشرالطیب: ص240 اڑتیسویں فصل) 
 :3‏ مفتی اعظم بند مفتی محمد کفایت اللہ دبلوی علیہ الرحمۃ(م 1372ه) توسل کے متعلق ایک 


سوال کے جواب میں فرماتے ہیں: 
اكثرجواز کے قائل ہیں ۔۔۔ اللهم انی اتوجم الیک بنبیک نبى الرحمة [الخ] حديث میں موجودمذکورہے 
جوجوازکے لئے دلیل ہے۔ 


(کفایت المفتی: ج2ص85) 
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تج مر ص 
اس روايت کی سندمیں راوى ”ابو جعفر“سے مراد ”ابوجعفر عبداللہ بن مسور المدائنی“ ہے 
جوضعیف بلکہ وضاع ہے ۔ 
جواب نمبر 1: 
يبان ابوجعفرسے مراد”ابوجعفر عميربن يزيدالانصارى الخطمی المدنی“ ہے۔ 
1: امام ابوبكراحمد بن محمد المعروف بابن السنى (م364ه)ن یہی حديث نقل کی جس میں 
”الخطمی“ کی صراحت ب : عن أبي جعفر المدني وهو الخطمي 
عمل اليوم واليلة: رقم الحديث 627 
2 مسند احمد کے بھی ایک طريق میں الخطمى کی صراحت ہے: 
حڏٿٽا مُوَمْلٌ قال حَدَتنَا حَمَادٌ يَعْنِي ابْنَ سلمة قال حدکتا ابو جغفر الخطمی عَنْ غمارة بْن څُزيْمَة بن 
ٿابتِ عن غثمان بن حُنَيْفٍ أن رجلا أتى النْبِيّ صلی الله عليْهِ وسم قذ ذهب بَصره فذكر الحدیت 
مسنداحمد: رقم الحدیث 17242 
3 آخبرنا حمزة بن العباس العقبي ببغداد تنا العباس بن محمد الدوري تنا عون بن عمارة البصري ثنا 
روح بن القاسم عن آبي جعفر الخطمي عن آبي آمامة بن سهل بن حنیف عن عمه عثمان بن حنیف رضي 
الله عنه أن رجلا ضرير البصر [الحدیث] 
المستدرك للحاكم: ج2ص213رقم1972 


4 أخبرنا أبو محمد عبد العزيز بن عبد الرحمن بن سهل الدباس بمكة من أصل كتابه تنا أبو عبد الله 
محمد بن علي بن زيد الصائغ ثنا أحمد بن شبيب بن سعيد الحبطي حدثني آبي عن روح بن القاسم عن أبي 
جعفر المدني وهو الخَطْمِي عن أبي أمامة بن سهل بن حنيف عن عمه عثمان بن حنيف قال سمعت رسول 
الله صلی الله عليه وسلم وجاءه رجل ضرير فشكا إليه ذهاب بصرہ| الحدیت ] 
المستدرك للحاكم: ج2ص213رقم1973 
0:5 عن روح بن القاسم عن أبي جعفر الخطمي المدني [الحديث] 
المعجم الصغير للطبرانى: رقم الحديث 508 
مین"وهو الحَطْمِي “کے الفاظ ہیں اوربندى نسخم میں غالبا كتابت کی غلطی كيوجم سے لفظ 
”غير “زائد ہوگیا ۔ 
تسكين الصدور: ص 432 
چنانچہ المکتبۃ الشاملۃ میں موجودترمذى کے نسخہ میں ”وهو الخَطّمِى“كى صراحت ہے۔ 
جامع الترمذی: رقم3578 المکتبۃ الشاملۃ 
1 وقال الترمذي هذا حديث حسن صحيح غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه من حديث آبي جعفر 
وهو غير الخطمي ۱ 
القاعدۃ الجليلة فى التوسل والوسیلۃ لابن تيمية: ج2ص202 
جواب نمبر2: 
اس روايت كى اسناددرج ذيل بين : 
حدثنا محمود بن غيلان حدثنا عثمان بن عمر حدثنا شعبة عن أبي جعفر عن عمارة بن خزيمة بن 
جامع الترمذى: رقم3578 
سند نمبر ۰2 ۱ 
حدثنا محمد بن بشار و آبو موسی قالا حدثنا عثمان بن عمر نا شعبة عن أبي جعفر المدني قال 
سمعت عمارة بن خزيمة یحدث عن عثمان بن حنیف. صحیح ابن خزيمة: رقم 1219 
حدتنا روح قال حدتنا ش شْخبَةُ عن آيي جعفر المديني قال سمعت عمارة بن خزیمة بن تابت یحدّت 


13 سك کیل 


مسنداحمد: رقم الحديث 17242 
أخبرنا أبو محمد عبد العزيز بن عبد الرحمن بن سهل الدباس بمكة من أصل كتابه ثنا أبو عبد الله 
محمد بن علي بن زيد الصائغ ثنا احمد بن شبيب بن سعيد الحبطي حدثني أبي عن روح بن القاسم عن أبي 
جعفر المدني وهو الخَطْمِي عن أبي أمامة بن سهل بن حنيف عن عمه عثمان بن حنيف 
المستدرك للحاکم: ج2ص213رقم1973 
أخبرني زكريا بن يحيى قال حدثنا محمد بن المثنى قال حدثنا معاذ بن هشام قال حدثني أبي عن 
أبي جعفر عن أبي أمامة بن سهل بن حنيف عن عمه 
السنن الكبرى للنسائى: ج6ص169رقم 10420 
أخبرنا محمد بن معمر قال حدثنا حبان قال حدثنا حماد قال أخبرنا جعفر[والصوب ابوجعفر] عن 
عمارة بن خزيمة عن عثمان بن حنيف 
السنن الكبرى للنسائى: ج6ص168رقم 10419 
الحاصل ان روایات میں امام ابو جعفر الخطمی کے اساتذه يم ہیں: 
°1 عمارہ بن خزیمہ 2 ابوامامم 
اورشاگردیہ ہیں: 
1: شعبم 2 روح بن قاسم 3: هشام 4: حمادبن سلمۃ 
کتب اسماء الرجال میں ان حضرات کا شمارامام ابو جعفر المدنی الخطمی کم اسانده اورشاگردون میں 
کیا گیا ہے نم کم ابوجعفر عبداللم بن مسور المدائنی کے اساتذه و شاگردون مين 
عن ابی جعفر المدینی سمع عمارة بن خزيمة بن ثابت عن عثمان بن حنیف 
۱ التاریخ الکبیر لامام البخاری ج6ص 210 
عن ابی جعفر يزيد بن عمير أو عمير بن يزيد عن ابی امامة بن سهل رضی الله عنه عن عمه 
التاریخ الکبیر لامام البخارى ج6 ص10 2 
عن روح بن القاسم: عن ابی جعفر المدینی عن ابی امامة بن سهل بن حنیف: عن عمه عثمان ابن حنیف 
۱ التاریخ الکبیرلامام البخاری ج6ص210 
ابو جعفر الخطمي اسمه عمير بن یزید۔۔۔ یروی عن أبيه وسعید بن المسیب روی عنه شعبة وحماد بن 
کتاب الثقات لابن حبان رقم الترجمه 10028 
عمیر بن يزيد بن عمير بن حبیب بن خماشة آبو جعفر الخطْمي بصری ولجده صحبة روی عن ابيه عن 
جده وعن ابن المسیب ومحمد بن کعب وروی هو عن جده ايض روی عنه حماد بن سلمة سمعت ابی 
یقول ذلك قال آبو محمد وروی عنه شعبة بن الحجاج و هشام الدستوائی وروح بن القاسم 
۱ الجرح والتعدیل للرازی ج6ص379رقم الترجمه 2099 
أبو جعفر الخطمي واسمه عمير بن يزيد -سوروی عنه شعبة وحماد ابن سلمة ویحیی بن سعيد القطان 
97 الطبقات الکبری لابن سعد ج1ص347رقم الترجمه 257 
عمير بن يزيد آبو جعفر الخطمي عن بن المسيب وأبي أمامة بن سهل وعنه شعبة والقطان وعدة ثقة 
الكاشف لامام ذهبى ج2ص98رقم الترجمه 4290 
عمير بن يزيد بن عمير بن حبيب بن خماشة ويقال ابن حباشة الانصاري ابو جعفر الحَطْمِي المدني 
سروی عن أبيه وخاله عبدالرحمن بن عقبة وأبي أمامة بن سهل بن حنيف وسعيد ابن المسيب ومحمد بن 
کعب القرظي وعمارة بن خزيمة بن ثابت والحارث بن فضيل الخطمي وعمارة بن عثمان بن حبيب.وعنه 
القطان. تهذيب التهذيب ج15 ص39 1رقم الترجمہ 2168 
جواب نمبر3: 


(میزان الاعتدال للذہبی: ج1 ص46 مقدمۃ المصنف) 

ارچ و ر اوی کے ام کے سائة كين کے وہ ا ی ہے كس سے ہکا E‏ 

مسلم (ك لیے علامت ”م“)ء امام ابو داؤ رك 2 علامت ۳ امام ترمذى (کے ا مامت 
ت“)ء امام ابن ماجہ (کے لیے علامت ”ق“) 

اس تفصیل کے بعدعرض ہے ک ۳ پیش كرده روايت ترمذى اور ابن ماجہ کی ہے جن 


۳ 


کی علامت بالترتیب ”ت“ اور ق“ ہے۔ علامم ذببى نس ميزان الاعتدال میں ”ابوجعفر المدائنی“ کے 
حالات ذکرکئے ہیں (تحت الرقم: 461( اوراس پرجرح بھی نقل کی ہے لیکن اس کے ساته علامت 
”ت“ اور ”ق“نہیں لگائی جو اس بات کی دلیل ہے کہ بمارى روايت کا راوی ابوجعفرالمدائنی نہیں 
جو کہ ضعیف و مجروح ب بلکہ یہ ابو جعفر عميربن یزیدالخطمی ہے جو کہ ثقہ ہے۔ اس کی تقاہت 
درج ذیل ہے: 
قال ابن معين والنسائي: ثقة» وذكره ابن حبان في الثقات وقال عبدالرحمن بن مهدي: كان أبو 
جعفر وأبوه وجده قوما يتوارثون الصدق بعضهم عن بعض. 
قلت [ابن حجر]: وقال أبو الحسن ابن المديني: هو مدني قدم البصرة ولیس لاهل المدينة عنه اش 
ولا یعرفونه ووثقه ابن نمير والعجلي فیما نقله ابن خلفون وقال الطبراني في الاوسط: ثقة, 
۱ ۱ تبذيب التبذیب: ج5ص‌139رقم الترجمم 2168 
عمیر بن يزيد بن عمير بن حبیب الانصاري ابو جعفر الخطمي بفتح المعجمة وسکون الطاء 
المدني نزیل البصرة صدوق من السادسة 4. تقریب التبذیب: ج [ص432رقم الترجمة 5190 
حدیث نمبر 3: 
حضرت انس رضی اللہ عنہ سے روایت ہے کہ جب حضرت فاطمہ بنت اسد بن ہاشم کی 
وفات ہوئی ‏ ان کی قبر كهودى گئی تو رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم وہاں تشریف لے گئے؛ اپنے 
باته سے قبر کی مٹی نکالی۔ وبال آپ صلی اللہ علیہ و سلم نے ان الفاظ سے دعا کی: 
الله الذي يحيي ويميت وهو حي لا يموت اغفر لامّي فاطمة بنت أسد ولقلها حُجّتَها ووميّع عليها 
مدخلها بحق نبيك والانبیاء الذين من قبلي فإنك أرحم الراحمين 
(المعجم الكبير للطبرانی: ج10ء ص337 رقم الحديث20324) 
ترجمہ:اللہ کی ذات وہ ہے جو زنده بھی کرتی ہے اور مارتی بھی ہے وہ زنده ہے اسے موت نہیں 
آئے گی؛ ام اللہ! ميرى مان فاطمم بنت اسد کی مغفتر فرما ء اس كو اس کی حجت (دليل) سکھا دام 
(تاكم وه فرشتون كو جواب دے سك ))اور اس پر اس کی قبركو كشاده كر دے اس حق کے وسیلم 
سے جو تیرے نبى كا (يعنى ميرا) تجه پر ب اور جوان انبياء عليبم السلام كا ہے جو مجه سے يبل 
ہیں۔ 


امام ابن حبان اور امام حاكم رحمبما اللہ نے اسم صحيح قرار ديا ہے۔ اس کی سند میں روح 
بن صلاح ہے۔ امام ابن حبان اور امام حاكم رحمہما اللہ نے اس کی توثیق کی ہے۔ 
(مقالات کوثری: ص380) 
اسند لال۰ 
علامم کوثری رحمہ اللہ (م 1371ه)اس حدیث کو نقل کرنس کے بعد لکهتس ہیں: 
و فیم التوسل بذوات الانبیاء الذین انتقلوا إلى الدار الأخرة 
(مقالات کوثری: ص380) 


ترجمم: اس حدیث میں اس بات کی دلیل بكم جو انبیاء علیہم السلام حضور صلی اللہ علیہ وسلم سے 
پہلے گزر جك ہیں ان کا توسل جائز ہے 

وجہ صاف ظاہر ہے کہ اس میں''والانبیاء الذین من قبلي "وه انبیاء جو مجه سے يبلل ہیں ]کے الفاظ 
ہیں جو مذکورہ توسل پر واضح دلیل ہیں۔ 

حديث نمبر4: 


علیہ و سلم نے فرمایا: 5 ۱ 
لما اقترف آدم الخطيئة قال يا رب سالك بحق محمد لما غفرت لي فقال الله : یا آدم و كيف عرفت 
محمدا و لم أخلقه ؟ قال : يا رب لانك لما خلقتني بيدك و نفخت في من روحك و رفعت رأسي فرأيت على 
قوائم العرش مکتوبا لا إله إلا الله محمد رسول الله فعلمت أنك لم تضف إلى اسمك !9 آحب الخلق فقال الله 
: صدقت يا آدم انه لأحب الخلق إلى أذعني بحقه فقد غفرت لك و لولا محمد ما خلقتك 
(المستدرک للحاکم: ج3ص517 باب استغفار آدم علیہ السلام بحق محمد صلی اللہ علیہ و سلم؛ المعجم الصغير 
للطبرانی: ص82ء ص 83) 
ترجمم: جب حضرت آدم علیہم السلام سے خطاء صادر ہو گنی (یعنی وه امر صادر ہو گیا جسم اس 
حدیث میں خطاء سے تعبیر کیا گیا ہے) توآپ نے عرض کی:اے رب! میں تجه سے حق محمد ی کے 
وسیلہ سے اپنی بخشش مانگتا ہوں۔ تب اللہ تعالى نے فرمايا: اے آدم! تم نے محمد ( صلی اللہ علیہ و 
سلم ) کو كيس پہچانا؟ جب کہ میں نے انہیں ابهى بيدا ہی نہیں کیا۔ عرض كيا: اے رب! یہ اس لئے 
کہ جب تو نے مجه اين دست قدرت سے بيدا فرمایا اور اپنی جانب سم روح مبارك کو مجه میں 
ڈالاء میں نے اپنے سر کو اٹھایا تو میں نے عرش کے ستونوں پر ((لا الہ الا اللہ محمد رسول اللہ)) 
لكها ہوا ذيكهاء تب مين نم جان لیا کم تو اپنم ياك نام کم ساته کسی کم نام کا اضافم نبين فرماتا 
مگر اس ذات گرامی کم نام نامی کا اضافم فرماتا ہے جو مخلوقات مین سم تجهم سب سے زیاده 
محبوب ہے۔ تب اللہ تعالی نے فرمایا: ام آدم! تم نے سج کہاءبے شک وہ مخلوقات میں سے مجه 
سب سے زیاده محبوب ہیں اسی کے وسیلم سے مجه سے دعا کیجیس. میں نےتجھے بخش دیا ہے 
اور اگر محمد ( صلی اللہ علیہ و سلم ) نم ہوتے تو میں تمہیں بيدا ہی نم كرتا 
تصحیح حدیث: 
امام حاكم رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 
هذا حديث صحيح الإسناد 
(المستدرك للحاكم: ج3ص517 باب استغفار آدم علیہ السلام بحق محمد صلی اللہ علیہ و سلم) 
ترجمہ: اس حدیث کی سند صحیح ہے۔ 
اس سے توسل بالذات کا ثبوت ہوا۔ و للہ الحمد 
حديث نمبر 5: 
امام ابو عبد اللہ محمدابن سعد البصری (230ه) نے روایت نقل کی بس: 
عن سلیم بن عامر الخبانري أن السماء قحطت فخرج معاوية بن آبي سفیان وأهل دمشق یستسقون 
فلا كت ستاویة على اله قال این يز ید ین الاسوة الجر ف قال فاداه النامن فاقیل بتخطی فامزه معاویة 
فصعد المنبر فقعد عند رجلیه فقال معاوية اللهم انا نستشفع اليك الیوم بخیرنا و أفضلنا اللهم انا نستشفع اليك 
بيزيد بن الأسود الجرشي يا يزيد ارفع يديك إلى الله فرفع يزيد يديه ورفع الناس آیدیهم فما كان آوشك أن 
ثارت سحابة في المغرب وهبت لها ريح فسقینا حتی كاد الناس لا يصلون إلى منازلهم 
(طبقات ابن سعد: ج7ص444 تحت: مائۃ رجل وسبعۃ نفر) 
ترجمم: سلیم بن عامر الخباثری سے روایت ہے کم آ سمان سے پانی برسنابند ہوگیاء توحضرت معاويم 
بن ابو سفیان رضی اللہ عنہما اور ابل دمشق بارش کی دعا كرن نكس جب حضرت معاویم رضی 
اللہ عنم منبر پر بیٹھے توفرمایا: يزيد بن اسود رضی اللہ عنم جرشی کپان پین؟راوی کہتے ہیں: 
لوگون نے انہیں يكاراء تو وه آگے بڑھتے ہوئےتشریف لائے۔ حضرت معاویم رضی اللہ عنم نس 
انہیں حکم فرمایا تو وہ منبر پر چڑھے اور نیچے کی طرف بیٹھے۔ پھر حضرت معاویہ رضی اللہ 
عنہ نے دعا کی: اے اللہ !آج ہم لوگ تیری جانب اپنے بہترین اور افضل آدمی کی شفاعت طلب 
كرتم ہیں اے اللم! ہم آپ کی بارگاه میں يزيد بن اسود الجرشی کی ذات كوبيش كرتم ہیں اے يزيد! 
آپ ابن ہاتھوں كو اللہ تعالیٰ کی جانب اٹھائیںء حضرت يزيد بن اسود نے اپنے باته اٹھائے اور لوكو 
ں نے بھی اپنے ہاتھوں کو اٹھایا۔ جلد ہی مغرب کی جانب ایک بادل اٹھا اور اسے ہوا لے (کر ہماری 
جانب) اژی» تب (بارش بوئى اور) ہم لوگ ایسے سيراب ہوئے کہ لوگون كا اپنے مکانوں تک پہنچنا 
تقریبا دشوار بو گیا۔ 
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¢ 


میں روایت کر کے استدلال کیا ہے۔ 


(المہذب مع شرحہ المجموع: ج6 ص100) 
(2) امام نووی رحمۃ اللہ علیہ(م 676ھ) نے اس واقعہ کو ثابت اور مشہور مانتے ہوئے امام ابو 
اسحاق ابراہیم بن علی کی تائید کی ہے۔ 
(المجموع شرح المہذب: ج6 ص101) 
مذکوره احادیث وآثار سم واضح بوا کم نوات سی توسل کرنا جائز ہے۔ 
حدیث نمبر6: 
امام ابو القاسم سلیمان بن احمدطبرانی رحمۃ اللہ علیہ (م360 ه)ن ایک روایت نقل کی بس: 
عن أبي أمامة بن سهل بن حنیف عن عمه عثمان بن حنیف : أن رجلا كان یختلف إلى عتمان بن 
عفان رضي الله عنه في حاجة له فکان عثمان لا يلتفت إليه ولا ینظر في حاجته فلقي عثمان بن حنیف 
فشكا ذلك إليه فقال له عثمان بن حنیف ائت الميضأة فتوضأً ثم ائت المسجد فصلي فيه رکعتین ثم قل اللهم 
اني سالك وأتوجه اليك بنبینا محمد صلی الله عليه و سلم نبي الرحمة 
(المعجم الصغير للطبرانی: ص183 من اسمم طاپر) 
ترجمم:ایک شخص حضرت عثمان بن عفان رضی اللہ عنم کے پاس کسی كام کے سلسلے میں آیا 
جايا كرتا تھا اور حضرت عثمان بن عفان رضی اللہ عنم (غالباً کسی مصروفیت کی وجم سے) نم تو 
اس کی طرف توجم فرماتے اور نم ہی اس کی حاجت براری کرتے۔ وه شخص حضرت عثمان بن 
حنیف رضی اللہ عنم سے ملا اور اس بات کی شکایت کی تو انهون نم فرمایاکم وضو کی جگم جا 
اور وضو كرء پھر مسجد میں جا کر دو ركعت نماز پڑھ پھر کبم:اللهم إني سالك وآتوجه إليك بنبینا 
محمد صلی الله عليه و سلم نبي الرحمة [اے اللہ!میں تجه سے سوال كرتا بون اور بوسیلم محمد صلی 
اللہ علیہ تیری طرف متوجم بوتا ہوں جونبی الرحمة پین] 
اس روایت کے آخر میں تصریح ہے کم اس نم ايسا ہی کیا اور دعا کی برکت سم حضرت 
عثمان بن عفان رضی اللہ عنم نے اس کی تعظیم و تکریم بھی کی اور اس كا كام بھی يورا کر ديا 


تصحیح حدیت: 
1: امام طبر انی(م 360ه) فرماتم ہیں: 
و الحدیث صحیح 


(المعجم الصغير للطبرانی ج1 ص184) 
ترجمم: یہ حدیث صحیح ہے۔ 
2 علامہ منذری رحمہ اللہ (م 656ه)بهى ان کی تأئیدکرتس ہیں۔ 
(الترغيب و التربيب: ج1 ص272 الترغيب فی صلاۃ الحاجۃ و دعائها) 
3 علامہ ابن حجر مکی رحمہ اللہ(م 974^( فرماتے ہیں: 
رواه الطبرانى بسند جيد 
(حاشیہ ابن حجر المكى على الايضاح فى المناسک للنووی: ص500) 
ترجمم: اس حدیث کو امام طبرانی رحمم اللم نم سند کے ساته روایت کیا ہے 
فائدہ: 
رضی اللہ عنہ اس دور میں یہ دعا سکھا کر نبی صلی اللہ علیہ وسلم کی ذات کا توسل سکھا رہے 
یں لام برا کردا کر نمی مان ہر 
تحمذاللم تعالی ا نک لائل سے خر ات اسام علییم انام ازن الکن کی رات نم توسل كرا کات 
ہوگیا۔ وللہ الحمد 
کوک وت اجماع سے: 
صالحین سے توسل جائز ہے۔ 
دلیل نمبر 1: 
جیسا کم ماقبل میں گزرا کہ امام بخاری رحمم اللہ نے اپنی صحیح میں حضرت انس رضی اللہ عنم 
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أن بكرن ان رسن لاه كان ا )ا اتی فی بالعبّاس بْن عَبْدِ المطلب فقال اللهمَ ائا 
گناد پ٦‏ ۶ و جج رہ.2 
(صحیح البخاری: ج1ص137 باب سوال الناس الامام الاستسقاء اذا قحطوا) 
ترجمم: جب لوگ قحط میں مبتلا بوت تو عمر بن خطاب عباس بن عبدالمطلب کے وسیلم سے دعا 
كرت اور فرماتم کم اے اللم! ہم تير ياس تیرے نبی صلی اللہ علیہ و الم وسلم کا وسیلم لے کر آیا 
كرتل تھے تو تو ہمیں سيراب كرتا تهاء اب ہم لوگ اپنے نبی کے چچا (عباس رضی اللہ عنم) کا 
وسیلم لے کر آئے ہیں ہمیں سيراب کر۔ راوی كا بیان ہے کم لوگ سيراب کئے جات( یعنی بارش 
ہوجاتی)۔ 
ذکر کیا کہ آپ رضی اللہ عنہ سے صحابہ رضی اللہ عنہم سے فرمایا: 
واتخذوہ وسيلة إلى الله 
(فتح البارى: ج2ص641 باب سوال الناس الامام الاستسقاء اذا قحطوا) 
ترجمم:حضور صلی اللہ علیہ و سلم کے چچاحضرت عباس رضى اللہ عنم کواللہ تعالى کی جانب 
وسيلم بناؤ۔“ 
صحابہ کرام رضی اللہ عنہم میں سے کسی نے بھی اس قول وفعل میں حضرت عمر رضی اللہ عنہ 
پر انکار نہیں کیا۔ گویا اس پر اجماع و اتفاق کر لیا۔ 
دليل نمبر2: 
اسى طرح جب صحابہ كرام رضى اللہ عنہم اورتابعين رحمبم اللہ کی موجودگی مين حضرت 
معاويم بن ابی سفيان رضى اللہ عنہما نے حضرت يزيد بن اسود رضى اللہ عنم سے توسل کرتس 
ہوئے بارش کی دعا كى: 
اللهم إنا نستشفع إليك اليوم بخيرنا وأفضلنا اللهم إنا نستشفع إليك بيزيد بن الأسود الجرشي 
(طبقات ابن سعد: ج7 ص444 تحت: مائۃ رجل وسبعۃ نفر) 
ترجمہ: اے اللہ !آج ہم لوگ تیری جانب اين بہترین اور افضل آدمى کی شفاعت طلب كرتم ہیں اے 
اللہ! ہم آپ کی بارگاه میں يزيد بن اسود الجرشى کی ذات کوپیش كرتم ہیں۔ 
حاضرين میں سے کسی ایک نے حضرت معاویہ رضی اللہ عنم کے اس فعل مبارک پر انكار 
نہیں کیا۔گویا ذوات سے توسل کرنے کے جائز ہونے پر صحابہ کرام رضی اللہ عنہم وتابعين رحمہم 
اللہ کااجماع ہو گیا۔ 
دلیل نمبر3: 
علامہ محمد بن على شوكانى (م1250ھ)نے اپنے رسالہ ”الدرالنضيد فى کلمۃ اخلاص 
التوحید“ میں تصريح کی ہے: 
و ثبت التوسل بغيره بعد موتہ باجماع الصحابۃ اجماعاً سکوتیا .(ص20) 
کہ حضور نبى كريم صلی اللہ علیہ و سلم کی وفات کے بعد آپ کے غير كا توسّل كرنا اجماع صحابہ 
رضی اللہ عنہم سے ثابت ہے۔ 
افوا تلفت ار مت دراه 
کا کلام نقل کریں گے تا کم معاندین و منکرین پر حجت پوری بو جائے۔ 
خلیفۃ رابع حضرت على کرم اللہ وجہہ (م40ه) 
عن أنس قال: "جاء أعرابي إلى النبي صلی الله عليه وسلم وشکا إليه قلة المطر وجدوبِة السنة 
فقال: یا رسول الله لف آتیناك وما لنا بعیر ابيط ولا صبي ضط )افد رسول الله صلی الله علیه وسلم 
يده يدعو فما رد يده إلى نحره حتی استوت السماء بأرواقها وجاء آهل البْطاح یضیجُون يا رسول الله 
الزن فان سو ات2 ۷ ع کچل اک ك اجدق اة ك گیل يہ ر سرت ال ای 
الله عليه وسلم حتى بدت نواجذه وقال: "لله در أبي طالب لو كان حيا لقرت عيناه» من ينشدنا قوله»" فقام 
علي بن أبي طالب فقال: يا رسول الله لعلك آردت قوله: 
وأییض یسشقی الخمام بوجهه ****نمال الیتامی عصمة 5 للأرامِل 
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کہ حضرت انس رضی ا للم عنم سےروایت ہے کہ ایک اعرابى حضور صلی اللہ علیہ و سلم کی 
خدمت میں آیا اور بارش کی قلت اور خشک سالى کی شکایت کی اور عرض کی یا رسول اللہ! ہم آپ 
کی خدمت میں اس حال میں حاضر ہوئے ہیں کہ ہمارے پاس کوئی جانور نہیں رہا اور نہ کوئی آواز 
تكالفن ال مت رها تی آپ کے ونون باته باند فرماکر اور اللم کعالیٰ سے دعا فرماتی کور صلی 
للم یه وو سل سے كاده کے من کے توك كدر اس ورس او كيل کر ورس تو جن لوگوں کے 
گھر پانی میں ڈوب رب تھے وہ آئے اور چیخ و يكار کرنے لگے اور عرض كى: یا رسول اللہ ! آمد 
و رفت کے راستے ختم ہوگئے تو حضور صلی اللہ علیہ و سلم نے دعا كى: اے اللہ! ہم پر بارش نم 
برسا قریب والوں پر برسا تو بادل کھلا اور مدینہ کو اس طرح گھیر لیا جس طرح بہت کھانےوالا 
(کھانے کو گھیر لیتا ہے)۔ حضور صلی اللہ علیہ و سلم مسکرا دي اور آپ نم فرمایا: ابو طالب 
کے کیا کہنے! اگر وہ آج زنده وہتے توان کی آنکھیں ضرور ٹھنڈی بوتین» ہمیں ابو طالب کا شعر 
کون پڑھ کر سنائے گا؟اس پر حضرت علی رضی اللہ عنہ نے عرض کی: یا رسول اللہ! کیا آپ کی 
مراد ان کا یہ شعر ہے: 
وَأَبْيَض يُسنْتَنْقَى العمَامْ بوجهه ٭٭٭٭تِمَال اليْتامی عِصْمَة للارامل 
ترجمہ: آپ سفيد (گندم گوں) ہیںء آپ کے جبره کے وسیلہ سے بارش مانكى جاتی ہے آپ یتیمون 
کے فریاد رس بین» آپ بیواؤ ں کے نگہبان ہیں۔ 
اسے سن کر رسو ل اكرم صلی اللہ علیہ و سلم نے فرمايا: ہاں ميرى مراد یہی تھی۔ 
ام المؤمنين حضرت عائشہ صدیقہ رضی اللہ عنہا (م58ه 
عن ابی الجوزاء اوس بق .كيد اللہ قال قحط ابل المدینه قحطا شفیدا فقنکو! الی. عانشة فقالت: 
انظروا الى قبر النبی صلی اللہ علیہ و سلم فاجعلوا منم كَوًا الى السماء حتی لا یکون بينم و بين السماء 
سقف قال ففعلو | فمطر تا عطر ای نیع الف و سرت الازل سی تفتفت :من اع فسمی غاد الفتق: 
(سنن الدارمی: ج1 ص55 باب ما اکرم اللہ تعالی نبیہ بعد موتم رقم الحدیث 92) 
ترجمم: حضرت ابوالجوزاء اوس بن عبد اللہ سے روایت ہے فرماتم ہیں کم مدینم منوره کے لوگ 
شدید قحط سالی میں مبتلا ہوئے۔ ان لوگو ں نے حضرت عانشم رضی اللہ عنبا کی خدمت میں 
درخواست پیش کی توآپ رضی اللہ عنبانم فرمایا: نبی اکرم صلی اللہ علیہ و سلم کی قبر مبارک کی 
طرف دیکهو(یعنی آپ کی قبن پر جاژ)» ہیں اسمان کی طرف ایک روشندان بناژ کم آپ کم اور 
آسمان کے درميان جهت نہ رب ۔ ان لوگون نے ایسا ہی كياء تب بارش سے سيراب ہوئے حتی کم 
سبز گهاس اگی؛ اونٹ اتن موش ہوئے کم گویا جربى سے يهل جا رب ہوں۔ تو اس سال كو 
تنگی والا سال قرار ديا گیا۔ 
امام مالک رحمۂ اللہ علیہ (79 [ ه) 
ایک مرتبہ خلیفہ منصور مدینہ منورہ آیا اور اس نے امام مالک سے دریافت کیا : 
استقبل القبلۃ و ادعو ام استقبل رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم؟ فقال: و لم تصرف وجہک عنہ 
رکوک ور ون اک اهم علب | اشلام اتی اللہ يوم الشامه؟ بل اقترا سشقم و فشفعم ال 
قال اللم تعالی: و لو انبم اذ ظلموا انفسیم ان 
( الشفاء بتعریف حقوق المصطفی: ج2 ص26 الباب الثالث فى تعظیم امره و وجوب توقیره) 
ترجمم: میں قبر نبوی کی زیارت كرت وقت دعا كرت ہوئے قبلم رخ پون يا حضور صلی اللہ علیہ 
وسلم کی طرف رخ كرون ؟ امام مالک رحمن اللہ علیہ نم جواب دیا: اے امیر! اب رسول اللہ صلی 
اللہ علیہ وسلم کی جانب سے منم کیون موژتم ہیں حالانکم وه تمپار م لیے اور تمپار م جد اعلی 
حضرت آدم علیہ السلام کے لیے روز قیامت وسیلم ہیں » بلکم اے امیر! آپ کو چاہیے کم رسول اللہ 
صلی اللہ علیہ و سلم کی جانب متوجم رہیے اور حضور صلی اللہ علیہ و سلم کی شفاعت کے طلب 
گار رہیے اللہ ان کی شفاعت قبول فرمائے گا کیونکم اللہ تعالی کا فرمان بس: 
امام محمد بن ادريس الشافعى رحمہ اللہ [م204 ه] 
امام ابوبكر احمد بن على خطيب بغدادی على بن میمون سے روایت کرتم ہیں کہ میں نے امام شافعی 
رحمۃ اللہ علیہ کو یہ کہتے سنا کہ: 
اني لأتبرك بأبي حنيفة وأجيء إلى قبره في كل يوم يعني زائرا فإذا عرضت لي حاجة صليت 


ترجمہ: میں امام ابو حنیفہ رحمۃ اللہ علیہ کے وسیلے سے برکت حاصل کرتا ہوں ہر روز ان کی 
قبر پر زیارت کے لیے حاضر بوتا ہوں اور اس کے قريب الله تعالى سم حاجت روائى کی ذعا كرتا 
ہوں ۔ اس کے بعد بہت جلد میری دعا پوری ہو جاتی ہے۔ 

علامہ ابن حجر مکی رحمۃ اللہ علیہ الخیرات الحسان““ میں تحریر فرماتے ہیں: واضح 
رب کم علماء اور ابل حاجات بمیشم امام ابو كنيف رحمم اللم علیم کے مزاز کی زیارت کر کے اور 
اپنی حاجات براری میں ان كا وسیلم پکڑتے رہے ہیں ۔ ان علماء میں امام شافعی رحمة اللہ علیہ بھی 
ا 


(الخيرات الحسان: ص129) 
حضرت امام شافعى رحمة اللہ علیہ نے حضرات ابل بيت نبوى سے توسل كرت بوئ يم شعر فرمايا 
ہے؛ جسے علامہ ابن حجر البيثمى نے نقل کیا ہے: شعر 

ال النبى ذريتى وهم. اليم وسیلتی *** ارجو بهم اعطى غدابید اليمين صحيفتى 
ترجمہ: نبى اكرم صلی اللہ علیہ و سلم کے ابل بيت اللہ تعالى کی جانب ميرا ذريعم اور وسیلہ ہیں 
اور میں امیدکرتا ہوں كم ان ہستیوں کے وسیلہ سے كل (قيامت) کے دن اللہ تعالى میرا صحیفہ 
مجھے داہنے ہاتھ میں دے گا۔ (الصواعق المحرقہ:ج2ص524) 
امام احمد بن حنبل رحمۃ اللہ علیہ (م241ه) 
علامہ یوسف بن اسماعیل امام احمد بن حنبل رحمہ اللہ کے بارے میں ایک روایت نقل کرتے ہیں : 
امام احمد بن حنبل رحمہ اللہ نے اللہ تعالى سے دعا كرت ہوئے امام شافعى رحمہ اللہ کو وسیلہ بنايا 
تو ان کم بیش عبد اللم کر تعجب بواه اس پر امام احمد بن حنبل نے فرمایا: امام شافعی رحمم اللہ 
لوگون کے لیے آفتاب اور بدن کے لیے صحت کی مانند ہیں - 


(شوابد الحق فی الاستغاثۃ بسیدالخلق: ص 166) 
امام ابو عیسی ترمذی رحمة اللہ علیہ (م279ه) 
آپ رحمم اللہ نم ذوات مسلمین سے توسّل کو جائز رکها بم. چنانچم جامع الترمذی کے ابواب 
الجباد میں سے ایک باب کا عنوان اس طرح قائم کیا بس: 
باب ما جاء في الاستفتاح بصعاليك المسلمین. (جامع الترمذی: ج1 ص299 کتاب الجباد) 
کم یہ فقراء مسلمین کے وسیلم سے مدد طلب کرنم کے بار م میں آئی بوئی روایات کا باب بس- 
پھر حضرت ابوالدرداءرضی اللہ عنم کی اس حدیث کوروایت کیا ہے: 
سمعت النبي صلی الله عليه و سلم یقول آبغوني ضعفاءكم فانما ترزقون وتتصرون بضعفانکم 
ترجمم: میں نے نبی اکرم صلی اللہ علیہ و سلم نےسنا کم آپ فرما رب ته : مجه اپنے ضعفاء 
میں ڈھونڈو کم تم لوگون كو اپنے ضعفاء ہی کی بدولت رزق دياجاتاب اور مدد کی جاتی بس- 
امام محمد بن محمدالغزالی الشافعی رحمۃ اللہ علیہ [م505ه ] 
آپ نے احياء علوم الدين کے ” مدینہ منورّه کی زیارت اور اس کے آداب “ کے باب مين فرمایا کہ 
زائر جب روضہ رسول صلی اللہ علیہ و سلم پر آئے تو دیگر دعاؤں کے ساتھ یہ كلمات بھی کہے: 
اللهم إنا قد سمعنا قولك وأطعنا أمرك وقصدنا نبيك متشفعين به إليك فی ذنوبنا 
(احياء علوم الدين: ج1ص308) 
ترجمہ۔اے اللم! بم نے آب كا فرمان سنا اور آپ کے حكم كو مانااور اينم گناہوں کی بخشش کے لئے 
نبی صلی اللہ علیہ و سلم کی شفاعت طلب كرت ہوئے آپ كا قصد کیا۔ 
امام نووى الشافعی رحمة اللہ علیہ(م676ھ) 
آپ رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہیں: 
ويستحب إذا کان فيهم رجل مشهور بالصلاح أن یستسقوا به فيقولوا : " اللهم إنا نستسقي ونتشفع 
إليك بعبدك فلان ". روينا في " صحيح البخاري " أن عمر بن الخطاب رضي الله عنه ء کان إذا قحطوا 
وجاء الاستسقاء بأهل الصلاح عن معاوية وغيره. 
(كتاب الاذكار للنووى: ص218 باب الاذكار فى الاستسقاء) 
ترجمہ: یہ مستحب ہے كم جب لوگوں میں كوئى آدمی پاکیزگی اورتقوى کے لحاظ سے مشہور بوتو 


oo سد‎ 
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اللهم إنا نستسقي ونتشفع إليك بعبدك فلان 
كم اے اللہ ! ہم تيرى جانب تیرے بنده فلاں کے وسیلہ سے استسقاء كرتم ہیں اور ان کی شفاعت کی 
درخواست کرتے ہیں۔ 
جیسا کہ صحیح البخاری میں روایت ہے کہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ نے حضرت عباس رضی 
اللہ عنہ کے وسیلہ سے استسقاء فرمایااسی طرح حضرت معاویہ رضی اللہ عنم وغيره سے ابل خير 
وپاکیزہ لوگوں کے وسیلہ سے استسقاء کرنا بھی آیا ہے۔ 
امام كمال الدین بن البمام الحنفى رحمۃ اللہ علیہ (م861ه) 
آپ رحمہ اللہ” باب زیارۃقبر النبى صلی اللہ علیہ و سلم “ میں فرماتے ہیں: 

ثم يسأل النبي صلی الله عليه وسلم الشفاعة فیقول يا رسول الله أسألك الشفاعة يا رسول الله 
أسألك الشفاعة وأتوسل بك إلى الله في أن أموت مسلما عن ملتك وسنتك ........ ثم ينصرف متباكيا 
متحسرا على فراق الحضرة الشريفة النبوية والقرب منها 

(فتح القدير: ج3 ص169 و ص174 کتاب الحج. ا لمقصد الثالث فى زیارۃ قبر النبى ) 

ترجمہ: پھر نبى اكرم صلی اللہ علیہ و سلم سے شفاعت کا سوال کرے اور یہ كب : يا رسول اللم! 
میں آپ صلی اللہ علیہ و سلم سے شفاعت کا سوال كرتا پون» يا رسول اللہ! میں آپ صلی اللہ علیہ و 
سلم سے شفاعت کا سوال كرتا پون اور آپ صلی اللہ علیہ و سلم کو اللہ تعالى کے بان بطور وسیلہ 
پیش کرتا ہوں کہ میں مسلمان ہونے کی حالت میں مروں اور آپ کی سنتوں پر عامل ہو کر اس دنیا 
سے رخصت ہوں۔۔۔ پھر اب صلی اللہ علیہ و سلم کے قرب اقدس سے روتا ہوا اور جد ائى كا غم ساته 
تھے بو و اون و 
علامہ احمد بن محمد القسطلانى الشافعى رحمة اللہ علیہ [م923ه] 
علامہ قسطلانی شافعی رحمہ اللہ نے ”المواہب اللدنیۃ“ میں لکھا ہے کہ: 

و ینبغی للزائر ان يكثر من الدعاء و التضرع و الاشتغاثۃ و التشفع و التوسل بم صلی اللہ علیہ و 
۳ (الغوابي الح ةن 417 الفصل الثانی فی زیارۃ قبره الشريف ال 


ترجمم: زاثر كو چابی کم ببت کثرت سے دعا مانگ» 25356 اكد مدد چاپس» شفاعت کی دعا کر م 
اور حضور صلی اللہ علیہ وسلم کا وسیلم پکڑے۔ 
مسند البند شاه ولی ااشمحدت دیلوی رحمن اللہ علیہ (م1176ھ) 
اپنی مشپور زمانم کتاب ”حجة اللہ البالغہ“ میں فرماتس ہیں: 
ومن ادب الدعاء تقدیم الثناء على اللہ و التوسل نببی اللہ لیستجاب 
(حجم الله البالغۃ ج2ص6) 
ترجمہ: اور ذعا كا مستحب طريقم یہ ہے کہ الله تعالى کی تعريف اور حضور صلی اللہ علیہ وسلم 
کے وسیلہ کو مقدم کیا جائے تاکہ دعا كو قبوليت کا شرف بو 
المہند على المفند کا حوالہ: 
علماءدیوبند کی اجماعی و متفقہ دستاویز ”المہند علی المفند“ میں تیسرا اور چوتھا سوال توسل کے 
متعلق تھاء حضرات علماء دیوبند کا متفقہ مسلک اس سوال و جواب میں ملاحظہ فرمائیں: 
شون وا اكه هن لعل ان حومل فى گر م سی صل اللا عابم ا فا 
لاان اتل کر الات لفحم الاضاء و ادن اهاي واو كارت الال ای 
الجواب: عندنا وعندمشائخنا يجوزالتوسل فى الدعوات بالانبياء والصالحين من الاولياء والشهداء 
والصديقين فى حياتهم وبعدوفاتهم بان يقول فى دعائہ اللهم انى اتوسل الیک بفلان ان تجيب دعوتى 
وتقضى حاجتى الى غیرذلک 
(المبند على المفند: ص۰36 37) 
ترجمہ: 
تیسرااورچوتھا سوال: 
کیا وفات کے بعد رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کاتوسل لينا دعاؤں میں جائز ہے یا نہیں ؟ تمہارے 
نزدیک سلف صالحین يعنى انبياء »صديقين ءشہداء اور اولیاء اللہ كا توسل بھی جائز ہے یا ناجائز؟ 
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ہمارے نزديك اور ہمارے مشائخ کے نزدیک دعا مين انبياء »اولياء» شہداءاور صديقين کا توسل جائز 
بسء ان کی زندگی میں بھی اور وفات کے بعد بهی» آدمی يون دعاکرے: اے اللہ! فلاں بزرگ کے 
وسیلہ سے ميرى دعا قبول فرما اورميرى اس ضرورت کوپور افرما۔ 
”المہند علی المفند“کی اس دور کے مکہ مکرمہ ؛مدینہ منوره ودیگرعرب ممالک کے علماءکے ساته 
ساته اكابرين دیوبند مثلآاحضرت شيخ الہند مولانا محمود حسن ءمولانا مفتى عزيزالرحمن »حكيم الامت 
مولانا اشرف على تهانوی» مولانا شاه عبد الرحیم رائم پوری »مولانا محمداحمد قاسمی بن حضرت 
نانوتوی»مولانا مفتی کفایت اللہ دبلویمولانا عاشق البی میرتهی اورمولانا محمد یحی سبارنپوری 
وغيره نے تائیدوتصدیق فرمائی تھی۔ گویا جواز توسل پر ان تمام حضرات اکابر ومشائخ کا اجماع و 
اتفاق ہے۔ و للم الحمد 
مسئلم توسل اور غير مقلدین: 

غير مقلدین حضرات میں سے بعض حضرات نے مسئلم توسل کا انکار کیا ہے اور بعض اس 
کو ثابت مانتے ہیں۔ دیل میں بم ان کے کچھ علماء کا ذکر كرتل ہیں جو توسل کو جانز قرار دیتس 
ہیں۔ 
قاضى محمد بن على شوکانی(م1250ھ) 
غير مقلدين کے بيشوا قاضى محمد بن على شوكانى نے اپنی كتاب ”تحفۃ الذاکرین“ میں لکھتے ہیں: 

ویتوسل الی الله سبحانه بانبيانه الصالكين اقول ومن التوسل بالانبیاه ما آخزجه الترمدى ا من 
حدیث عثمان بن حنیف رضي الله عنه۔۔ ۔ وأما التوسل بالصالحین فمنه ما ثبت في الصحیح أن الصحابة 
استسقوا بالعباس رصني الله عنه عم رسول الله صلی الله عليه وسلم 

" (تحفۃ الذاکرین:ص56) 


اود ريا مر ما سو مہ ہم 2 
حنیف سے روایت کیا ہے۔۔۔ صالحین سے توسل کرنے کے باب سے صحیح بخاری میں یہ حدیث 
موجودہے کم صحابہ رضى اللہ عنہم نے حضور صلی اللہ علیہ و سلم کے چچا حضرت عباس 
رضی اللہ عنہ کے وسیلہ سے استسقاء کیا۔ 
حضرت عثمان بن حنیف رضی اللہ عنم والى حديث کم" ایک آدمی حضرت عثمان بن عفان رضى 
اللہ عنم کے ياس بار بار جاتا تھا الخ“ كوذكر کرنے کے بعد لکھتے ہیں: 
وفي الحديث دلیل على جواز التوسل برسول الله صلی الله عليه وسلم إلى الله عز وجل 
(تحفۃ الذاکرین:ص208) 
ترجمہ: اس حدیث میں رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم سے اللہ عزوجل کی جانب توسل کرنے کے 
جواز پر دلیل ہے۔ 
علامہ شوکانی نے اين رسالہ ”الدرالنضید“ میں یہ بھی کہا ہے: 
ان التوسل بم صلی اللہ علیہ و سلم يكون فی حياتم» و بعد موتم» و فی حضرتم و مغیبہ 
(الدر النضید: ص19ء ص20) 
ترجمہ: آپ صلی اللہ علیہ و سلم سےتوسل آپ کی حیات میں بھی بوتا ہے؛ موت کے بعد بھی آپ 
کے سامنے بھی؛ آپ کے پیچھے بھی۔ 
اس عبارت كو عبد الرحمن مباركيورى غير مقلد نم ”تحفۃ الاحوذی شرح جامع الترمذی“ 
(ج4ص282) میں بھی نقل کیا ہے۔ 
علامہ وحید الزمان غیر مقلد [م1338ھ] 
علامہ وحيد الزمان اپنی كتاب ”ہدیۃ المہدی“میں لکھتے ہیں: 
وقال الشوكانى من اصحابنا: لا وجم لتخصیص جواز التوسل بالنبى کمازعمہ الشيخ عزالدين بن 
عبدالسلام والتوسل الى اللہ تعالى باهل الفضل والعلم هو فى الحقیقۃ توسل باعمالهم الصالحۃ ومزاياهم 
الفاضلة» وقال فى مقام اخر: لاباس بالتوسل بنبى من الانبياء او ولى من الاولياء او عالم من العلماء 
والذى جاء الى القبر زائرا اودعااللم وحده وتوسل بذلى الميت كان يقول: اللهم انی اسالک ان تشفينى من 
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(ہدیۃ المہدی: ص۰48 49) 
ترجمہ: ہمارے اصحاب میں سے قاضی شوکانی نے کہا ہے کہ ”توسل کے جواز کو نبی (علیہ 
السلام) کے ساتھ خاص قرار دینے کی کوئی وجہ نہیں ہے جيسا كم عز الدين بن عبد السلام نے گمان 
کیا ہے۔ اللہ تعالى کی جانب ابل فضل اور ابل علم کے ذریعے توسل کرنا درحقیقت ان کے اعمال 
صالحہ اور ان کے اوصاف فاضلم سے توسل كرنا ہے۔“ قاضى شوكانى ایک اور جگم کہتے ہیں كم 
” انبیاء میں سے کسی نبی سے اولیاء میں سے کسی ولی سے یا علماء میں سے کسی عالم سے 
توسل کرنے میں کوئی حرج نہیں ہے۔ جو بنده قبر کے ياس آیاء اللہ تعالى سے دعا کی اور اس قبر 
والے سے اس طرح توسل کیا کہ اے اللہ ! میں تجھ سے سوال کرتا ہوں کہ فلاں مرض سے مجھے 
شفاء بخش اور ابل صالح بنده سے تيرى جانب توسل كرتا بون» تواس کے جانز ہونے میں کوئی تردد 


| 


نبین بس *افتهی یٹ 
منکرین توسل کے شببات جا تزه 
شبم نمبر 1: 


قرآن کریم میں ہے کم مشرکین خدا کو چھوڑ کر دیگر چیزون کی عبادت کرنم کی وجم یہ 
بتاتس تھے: 
ما تشم إلا لفربُوتاالی الله ژلقی 
(سورخ الزمر:3) 
ترجمم: ہم ان کی عبادت صرف اس لیے كرتم ہیں کم یہ ہمیں اللہ سم قريب کر دیں۔ 
کافرون کا بھی یہی وطیره تھا اور متوسلین بالذات بھی بزرگون کا توسل اسی لیے لیتے 
ہیں كم اس کے ذریعے اللہ کا قرب حاصل کرین» تو پھر إن میں اور أن میں كيافرق ربا؟ 
جواب: 
اس آیت کریمہ میں ”نَعَبْدْهُمُ» کی تصریح ہے اور غير اللہ کی عبادت اور ان كو مصائب 
وحاجات میں براه راست بلانے کا تذكره ہے جو شرکیہ عقائد کو متضمن ہے اور ان کا یہ عقيده 
تھا کہ چھوٹے چھوٹے كام جوا ن کے اختیار میں ہیں وه خود کریں گے اور بڑے كام جو ان 
کے اختیار میں نہیں تو اس کےلیے ہمارے سفارشی بنیں گے اور وسیلے میں یہ باتیں نہیں 
ہوتیں بلکہ وسیلہ میں مشکل كشاء عالم الغیب» متصرف الامور اللہ تعالى ہی کو مانا جاتا ہے اور 
اوہ وود کی ا ما ی وسكا ماد نے ل کت كو سر 
سے يم بات بالكل واضح بو جاتى ب کہ ہمارے وسیلہ اور مشركين کے طرز عمل مين زمين و 
آسمان کا فرق ہے۔ حكيم الامت مولانا اشرف على تهانوى رحمہ اللہ لکھتے ہیں: 
ارشاد: توسل کی حقيقت یہ ب کہ ام اللہ! فلاں شخص ميرم نزديك أب كا مقبول ب اورمقبولين 
سے محبت رکھنے پر آپ كا وعده رحمت ہے المرءمع من احب میں يس میں آپ سے اس رحمت 
کومانگتا بون يس توسل مس یہ شخص اينى محبت كو اولیاءاللہ کے ساته ظابر كرك اس محبت 
پررحمت وثواب مانكتا ہے اوراولیاءاللہ كا موجب رحمت وثواب ہونا نصوص سے ثابت ہے۔ چنانچہ 
متحابين فى اللہ کے فضائل سے احاديث بهرى ہوئی ہیں - 
(ملفوظات حکیم الامت: ج21ص48) 
لبذا اس میں اور مشركين کے طرز عمل میں بہت بڑا فرق ہے ۔ دونوں كو ایک سمجھنا کم علمی 
ہے 
شبہ نمبر2: 
اللہ پر کوئی چیز واجب نہیں اور اس کے ذمہ کسی کا حق نہیں جیسا کم مرقاۃ میں ہے 
* ولا یجب علی الله شيء خلافا للمعتزلة » 


لذا ”بحق فلاں“ کہنا کیسے درست ہو گا؟! 
اور صاحب ہدایہ فرماتے ہیں: 

0 ۷ 
الخالق 


(مرقاۃ ج1 ص237 کتاب الايمان) 


23 ھ۶ 


جب کہ متوسلین ”بحق فلاں“ کے ذريع توسل کے قائل ہیں 
جواب : 
جس طرح لفط ”حق“ وجوبی معنى میں استعمال بوتا ہے اسی طرح ”تفضلى واستحسانی“ 
طورير بھی استعمال بوتا ب»ء مثلا: 
1:قرآن مجید میں ب: ” ثم نْنَجِي رسلنا والذين آمنوا گذلك حقا علیتا ننج المؤمِنين “ (سورۃ يونس: 
103( 
ترجمہ: پھر ہم ( اس عذاب سے) اينم پیغمبروں کو اور ایمان والون کو بچالیتے تھے(جس طرح 
ان مؤ منین كو ہم نے نجات دی تھی) ہم اسى طرح سب ايمان والون کو نجات ديا كرتم ہیں یہ 
(حسب و عده) ہمارے ذمم ہے۔ 
2 ایک دوسر م مقام پر ہے: ” وگان حقاً عَلَيْنَا نصر الموّمنین * (سورۃ الروم:47) 
ترجمم: اور ایمان والون کی مدد کرنا بمار ء دمم تھا۔ 
3 حدیث مبارک میں ہے : 
قال رسول الله صلی الله عليه و سلم من قال حين يمسي رضيت بالله ربا وبالإسلام دینا وبمحمد 
نبیا کان حقا على الله أن برضیه 
(جامع الترمذی: ابواب الدعوات- باب الدعا اذا اصبح و اذا امسی) 
ترجمم: رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نم ارشاد فرمایا کم جو شخص شام کے وقت یہ دعا 
پڑھے: ” رضیت بالله ربا وبالاسلام دینا وبمحمد نبیا“ تو اللہ کے ذمم ہے کم اس (قيامت کے دن) 
راضی کرے۔ 
بمارا ابل السنت والجماعت کا نظریم ترك گوکی چیز اللم پر واجب شين اس لیم بم 
وسیلم میں”حق“ کو تفضلی معنی استعمال كرتل ہیں نم کم وجوب کے معنی میں۔ فقباء کرام نس 
بھی جبان اس دعا ء وسیلم کو مکروه لکھا ہے جس میں”حق“ بمعنی وجوبی ہے جس کی طرف 
"لاح للمخلوق علی الخالق ر اشارة ملتا ب . 
دز رین خروم ر ا کااظ نت تھا 
مكروه ہے اور حق سے مراد غير وجوبى يعنى تفضلى واستحسانى کے ساته دعا كرنا بلا 
كرابت جائز ب - 
شبہ نمبر 3: 
اللہ كادربار بر وقت كهلا ہے۔ اللہ خود فرماتے ہیں (وإِذا سالك عبادي عتِي فايّي قریبْ آجیب 
دعوة الذاع إذا دعان فلیستجیبوا لي) [سورة البقرۃ: 186] لیکن قائلین توسل براه راست خدا سے عرض و 
معروض کرنے کی بجائےان بزرگوں کے واسطوں اور وسیلوں کے قائل بنتے ہیں۔ 
جواب نمبر 1: 
یہ سوال اس وقت ہو سکتا ہے جب غیر اللہ سے مانگا جائے اور وسیلہ میں غیر اللہ 
سر رین ھا ڈگ جانا ا کت انبياء اون او لیا کین وت سے دک ما شتا کے كيوتكم این کر > ذها 
کی قبولیت میں اثر ہوتا ہے کہ وہ دعا جو وسیلہ سے مانگی جائے جلد قبول ہوتی ہے ۔ 
جواب نمبر2: 
ہم اس بات کے قائل نہیں ہیں کہ توسل بالذات کے بغیر دعا قبول ہی نہیں ہوتی بلکہ ہمارا 
موقف یہ ہے کہ توسل کو دعاك قبول ہونے میں دخل ہے جیسے زمان» مکان اور افراد کے بدلنے 
سے قبولیت دعا کی سرعت مين فرق آنا ظاہر ہے۔ مثلا 
* عن امن ا سی ال عد قال ئل طول الكر هی الو عليه و آنا لاھت اھت فان جات 
اليل الاخروذبر الصنلوات المکلوٴبات۔ 
(جامع الترمذى ج 2ص187 باب بلا ترجمة ابواب الدعوات ؛السنن الكبرى للنسائى ج6 ص32 ما يستحب من الدعاء 
دبر الصلوات المكتوبات) 
ترجمہ: حضرت ابو مامه رضى اللہ عنہ سے مروى ہے كم رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے 
پوچها گیا کہ کون سی دعا سب سے زیادہ قبول بوتى ہے؟ تو آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا : 
رات کے آخر میں اور فرض نمازوں کے بعد۔ 


سے۔ 
* بنی اور ولى دعا کرے تو اس کی قبولیت بنسبت عام آدمی کے زیادہ ہے۔ 
جواب نمبر 3: 

اگر توسل بالذات شرك ہے جائز نہیں کیونکم اللہ کا دربار بر وقت كهلا ربتا ہے کسی 
کے واسطے کی ضرورت نہیں تو پھر ہم قائلین توسل بالدعاء و الاعمال سے پوچھتے ہیں کہ اس 
دلیل کی بناء پر توسل بالاعمال بھی ٹھیک نہ ہونا چاہیے کیونکہ خدا تعالیٰ کے دربار میں واسطہ 
جائز نہیں تو پھر اعمال پیش کرنے کی ضرورت کیا ہے؟! لبذا جس توسل بالاعمال جائز ہے اسى 
طرح توسل بالذات بھی جائز ہے۔ 


از افادات: متکلم اسلام مولانا محمد الیاس گھمن حفظہ اللہ 

تمہیدی گفتگو: 

نحمدہ و نصلى على رسولہ الكريم وعلى آلہ واصحابہ ومن تبعم الى يوم الدين اما بعد! 

اصحاب محمد صلى اللم عليم وسلم ايك ايسى مقدس و محترم جماعت كا نام ب جو نبى كريم 
صلی اللہ علیہ وسلم اور آپ کی يورى امت کے درميان اللہ رب العزت کا مقرر کیا ہوا واسطہ بين 
اس کے بغیر نہ قرآن كريم ہاتھ میں آسکتا ہے اور نہ ہی قرآن کا بيان جسے ہم سنت و حديث سے 
تعبیر کرتے ہیں۔ اللہ رب العزت نے انہیں خیر امت اور امت وسط کے لقب سے نوازا ہے اور نبی 
كريم صلی اللہ علیہ وسلم نے بھی ان کو یہ ڈیوٹی اور ذمہ داری سونپ دی ۔فرمایا: 

بَلِعْوا عیّي ولو آية. (صحيح البخارى: رقم الحديث3461 عن عبد اللہ بن عمرو) 
ترجمہ: ميرى طرف سے (امت كو) پہنچاؤ اگر چہ وه ایک آیت ہی کیوں نم بو 

بلکہ حجۃ الوداع کے عظیم اجتماع میں اس جماعت کو مخاطب ہو کر فرمایا: 

فَليْبَئِعْ الثتاهد الْعَائِبَ. (صحيح البخاری: رقم الحديث1741 عن ابی بکرۃ) 

کہ حاضرين ميرى باتیں غائبین تک پہنچادیں۔ 

اس كا نتیجہ تھا کہ حضرات صحابم کرام رضوان اللہ علیہم اجمعين نے أب کی تمام تر 
تعليمات کو پوری دنیا میں پھیلایا جو ذمہ دارى آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے ان کے ذمم لگائی تھی 
اس کا پورا پورا حق ادا کردیا۔ 

ادھر دشمنان دين نے بھی سب سے يبل اصحاب محمد صلی اللہ علیہ وسلم کو ہی تنقید کا 
صلی اللہ علیہ و سلم اور امت کے درميان کا یہ واسطم كمزور پڑجائے اور يون بغير کسی محنت 
کے اسلام کا یہ دینی سرمايا خود بخود زمين بوس ہوجائے۔ اپ صلی اللہ علیہ وسلم سے بغض و عناد 
کے اظبار اور اپنے دل کی بھڑاس نکالنے کے لیے بھی ان دشمنان دين نے اصحاب محمد صلی اللہ 
علیہ وسلم کو ہی ہدف تنقید بنایا۔ 

مدینہ طیبہ کے گورنر عبداللہ بن مصعب فرماتے ہیں کہ خلیفہ مہدی نے مجھ سے پوچھا کہ 
جو لوگ صحابہ کرام رضوان اللہ علیہم اجمعین کی تنقیص کرتے ہیں ان کے بارے میں تمہارا کیا 
خیال ہے؟ میں نے کہا: وہ زنديق ہیں کیونکہ اب صلی اللہ علیہ وسلم کی تنقیص کرنے کی تو ان میں 
ہمت نہ تھی انہوں نے اصحاب محمد صلی اللہ علیہ وسلم کی تنقیص بیان کرنا شروع کردی۔ گویا 
وه یوں کہتے ہیں کہ محمد صلی اللہ علیہ وسلم برے لوگوں کے ساته ربت تھے۔ (تعجیل المنفعۃ 
:ص271) 

خطيب بغدادى (م463ه) نے یہی واقعہ کچھ تفصیل سے تاریخ بغداد (ج8ص220) میں بيان 
کیا ہے۔ 

اس تفصیل سے بعض صحابہ كرام اور ان کے بارے میں لب كشائى کا يس منظر واضح 
ہوجاتا ہے مگر دشمنان اسلام اپنی تمام تدبیروں کے باوجود اس میں کامیاب نہ ہوسکے اور اللہ کے 
مقرر كرده اس طبقہ کی عدالت و صداقت كو داغدار نہ کرسکے اور محدثین عظام اور فقہاء کرام 
نے بیک زبان ”الصحابۃ کلہم عدول“ کی ایسی صدا بلند کی کہ اس کے مقابلے میں تمام کوششیں ہیچ 
ثابت ہوئیں۔ 

اوائل میں اسلام دشمنی کے اس محاذ پر ابن سبا کی ذریت تهىء رفتم رفتم اس میں بعض 
فرقوں نے بھی حصہ لیا۔ 

آخری دور میں مستشرقین اور ان کی معنوی اولاد نے بھی اس میں بھرپور کردار ادا کیامگر 
علمائے حق نے ہر دور میں اس فتنہ کا تعاقب کیا اور دفاع صحابہ کرام رضوان اللہ علیہم اجمعین کا 
حق'ادا کیا۔ 


انيس میں 

چند روایات پیش کی جاتی ہیں جن سے معلوم ہوتا ہے کہ صحابہ کرام رضی اللہ عنہم کو برا 
بھلاکہنا اور انہیں تنقيد کا نشانہ بنانا جائز نہیں۔ 
[۱]: حضرت عبداللم بن مغفل رضی اللہ عنم سے روایت ہے کہ خاتم الانبياء صلی اللہ علیہ وسلم 
نے فرمایا: 

اللہ اللہ فى اصحابی لاتتخذو بم غرضا بعدی فمن احبہم فبحبی احبہم ومن ابغضیم فببغضى 
ابغضہم ومن آذاہم فقد آذانی. (مشكوة المصابیح: ج2ص554) 
تس سے حجار کی الم سیم کے لے می الم تعالی نسم 5ر2 الا فا سم روان 
کو میرے بعد تنقید کا نشانہ نہ بنانا کیونکہ جس نے بھی ان سے محبت کی تو یہ میری محبت کی بناء 
پر کی اور جس نے ان سے بغض رکھا اس نے مجھ سے بد ظنی کی بناء پر ان سے بغض رکھا 
جس نے ان كو ایذاء دی تو گویا اس نے مجه ايذا ء دی۔ 
[۲]: حضرت انس رضی اللہ عنم سے روایت ہے كم رسول اللہ علیہ و سلم نے فرمايا: 

دعولی اصحابی لا تسبو اصحابى. (مسند البزار: ج2 ص342) 

میرے صحابہ رضوان اللہ علیہم اجمعين سے در گزر كروء میرے صحابہ رضوان اللہ علیہم 
اجمعین کو برا نہ کہو ۔ 
علامہ ہیٹمی فرماتے ہیں کہ اس حدیث کے سب راوی صحیح بخاری ومسلم کے راوی ہیں۔ (مجمع 
الزوائد ج10 ص21) 
۳ حضرت عائشہ رضی اللہ عنبا سے بھی مروی ہے کہ آپ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: 

لا تسبوا اصحابی لعن اللہ من سب اصحابی. (المعجم الاوسط للطبرانی: ج5 ص94) 

میرے صحابم رضوان اللہ علیہم اجمعین کو برا مت كبوء اللہ تعالی کی اس پر لعنت بو جو 
میرے صحابم کو برا کهتا ہے۔ 
علامہ بيثمى فرماتے ہیں:علی بن سبل کے علاوه اس روايت کے سب راوى صحيح بخارى کے ہیں 
اور على بن سبل بھی ثقہ ہے۔ (مجمع الزوائد ج10 ص21) 
[۴]: حضرت ابن عباس رضى اللہ عنبما سے روايت ب کہ حضور صلى اللہ علیہ وسلم نے 
فرمايا: 

من سب اصحابى فعليم لعنۃ اللہ والملائکۃ والناس اجمعين. (المعجم الكبير للطبرانی:ج12 ص142) 

جو میرے صحابء کو براكبتا ہے اس پر اللہ کی» فرشتون کی اور سب لوگوں کی طرف سے 
5ت0 
[۵]: حضرت عمر فاروق رضی اللہ عنہ کا بیان ہے کہ آنحضرت صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: 

احفظونی فی اصحابى. (سنن ابن ماجہ: ص172) 

لوگو إميرى وجہ سے میرے صحابہ کا خيال رکھو۔ 

بعض روايات میں ”احسنوا الى اصحابی “ کے الفاظ ہیں۔ (سنن النسائی: رقم الحديث9175) 
[۶]: حضرت عبداللم بن مسعود سے مروی ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم نے فرمایا: 

اذا ذکر اصحابی فامسکو واذا ذکرت النجوم فامسکوا وذا ذکر القدر فامسکوا. (المعجم الكير 
للطبرانی: ج2 ص96) 

کم جب میرے صحابم کا ذکر بو تو خامو ش ربو» جب ستارون کا ذکر کیا جائے تو خاموش 
ربو اور جب تقدير کا ذکر کیا جائے تو خاموش ربو 

حضرت ابن عباس سے یہی روایت موقوفا ان الفاظ سے ہے کہ انہوں نم فرمایا: 

یا غلام اياك وسب اصحاب محمد صلی اللہ علیہ وسلم فان سبہم مفقرۃ الخ (کتاب الثقات لابن 
حبان ج8ص3 ) 
کم اسم بر خوردار: صحابم کرام كو برا کہنے سے اجتناب کرو کیونکم ان كو برا کبنا فقر و مسکینی 
كا باعث ہے۔ 
[۷: ام المومنین حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا فرماتی ہیں: 

امروا ان یستغفروا لاصحاب النبی صلی اللہ علیہ وسلم فسبوہم . (صحیح مسلم: ج2ص421) 


3 مشاجرات صحابہ رضی اللہ عنہم 


کرو مگر لوگوں نے انہیں برا بھلا کہنا شروع کردیا۔ 
[۸]: حضرت ابن عباس رضی اللہ عنہما فرماتے ہیں: 

لا تسبوا اصحاب محمد فان اللہ عز وجل امرنا بالا ستغفار لہم وهو يعلم انہم سيقتلون. 

(الصارم المسلول فصل نمبر5 المسئلم الثانيم فی استتابم الذمی بیروت ) 

کم صحابم کرام كو برا مت كبو ءبےشک اللہ نے یہ جانتم ہوئے کم وه عنقریب فتل و فتال 
میں مبتلا بون گے ہمیں ان کے بار ء میں استغفار کا حکم فرمایا بس- 
:]٩[‏ حضرت زین العابدین رحمہ اللہ کے بار ء میں منقول ہے کم عراق سے ان کے بان ایک وفد 
ایا جنہوں نے حضرت ابوبکر» حضرت عمر اور حضرت عثمان رضی اللہ عنہم کے بار ء میں 
نازیبا باتیں کہیں تو اپ نم فرمایا: کیا تم مہاجرین میں سے ہو؟ آنبون نے کہا :جی نہیں پھر اپ نس 
پوچھا: کیا تم انصار میں سے ہو؟ انہوں نے جواب دیا: جی نہیں۔ اس پر حضرت زین العابدین 
فرمانے لگے: جب تم ان دونوں میں سے نہیں ہو تو میں گواہی دیتا ہوں کہ تم ان لوگوں میں سے بھی 
ہرگز نہیں ہو جن کے بارے میں اللہ نے فرمایا ہے: 

والذين جاءوا من بعدهم یقولون ربا اغفر لنَا وَلإِخوَانِنًا الذين سَبَفُونًا بالإیمان ولا تجعل فِي فلوبتا 
غلا للذين آمَنُوا. 
بارے میں بری اور ناگوار بات کرناء ان کی مذمت یا ان کو سب شتم کرنا منع ہے اور اس کے 
مرتکبین کو لعنت کا مستحق قرار دیا گیا ہے۔ 


کی اراء 

امام اعظم ابو حنيفم رحمہ اللہ (م150ھ) كا موقف: 

حضرت امام ابو حنیفہ رحمہ اللہ کی من جملم تصانیف میں ایک كتاب ”الفقہ الاکبر “بھی ہے۔ 
اس کتاب میں آپ فرماتے ہیں: 

تولابم جميعا. 

ملا على قاری رحمہ اللہ اس کی شرح میں فرماتے ہیں کہ ایک نسخم میں آخری الفاظ يول 
ہیں: 

ولا نذکر احدا من اصحاب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم الابخیر . 

کہ ہم سب صحابہ رضی اللہ عنہم سے محبت کرتے ہیں اور کسی بھی صحابی کا ذکر 
بھلائی کے بغیر نہیں کرتے۔ 

ملا علی قاری رحمہ اللہ اس کے شرح میں رقم طراز ہیں: 

یعنی وان صدر على بعضہم بعض ماہو فی الصورۂ شر فانم اما كان عن اجتباد ولم یکن على 
وجم فساد من احرار و عناد بل كان رجوعہم عنم الى خير ميعاد بناء على حسن ظن بہم. (شرح الفقہ 
الاکبر ص153 اردو مکتبہ رحمانیہ لابور) 

يعنى گو بعض صحابہ کرام سے صورم شر صادر ہوا ہے مگر وه کسی فساد یا عناد کے 
نتیجہ میں نہ تھا بلکہ اجتہاد کی بناء پر ایسا ہوا اور ان کا شر سے رجوع بہتر انجام کی طرف تھا 

اعتقاد ابل السنۃ والجماعۃ تزکیۃ جميع الصحابۃ والثناء عليبم كما اثنى اللہ ورسولہ عليبم وما 
جرى بين على و معاوية كان مبنيا على الاجتہاد . (شرح الفقہ الاكبر مطبوعہ مجموعة الرسائل السبعہ حيدر آباد 
دكن 1948) 

ابل السنۃ والجماعة كا عقیدہ یہ ب كم تمام صحابہ كرام کی تعظيم و تكريم کی جائے اور ان 
کی اسی طرح تعريف کی جائے جیسے اللہ اور اس کے رسول صلی اللہ علیہ وسلم نے کی ہے اور 
جو حضرت على اور حضرت معاویہ کے درمیان لڑائی بوئى وہ اجتباد کی بناء پر تھی۔ 


امام عبداللم بن مبارک (م181ھ) كا فرمان: 
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تھے؛ اس کا اندازه ان کے حسب ذيل قول سے لگایا جاسکتا ہے فرماتے ہیں: 

السیف الذى وقع بين الصحابۃ فتنۃ ولا اقول لاحد منبم مفتون. (السیر ج8ص405) 

کہ صحابہ کے مابین چلنے والی تلوار فتنہ تھی مگر میں ان میں سے کسی کے بارے میں یہ 
نہیں کہتا کہ وہ فتنہ میں مبتلا ہوگئے تھے۔ 

امام عبداللہ بن مبارک سے پوچھا گیا کہ حضرت معاویہ رضی اللہ عنہ اور حضرت عمر بن 
عبدالعزیز میں سے کون افضل ہے؟ تو انہوں نے فرمایا: 

واللہ ان الغبار الذى دخل فی انف فرس معاویۃ مع رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم افضل من 
عمر بالف مر صلی معاویۃ خلف رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم فقال رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم 
سمع اللہ لمن حمدہ فقال معاویہ رضی اللہ عنہ ربنا لک الحمد فما بعد هذا الشرف الاعظم. (مكتوبات امام 
ربانی مکتوب نمبر 58 ص32ج1 ) 

اللہ کی قسم رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی معیت میں حضرت معاویہ کے گھوڑے کی 
ناک کی غبار عمر بن عبدالعزيز سے بزار بار افضل ہے حضرت معاویہ نے رسول اللہ صلی اللہ 
علیہ وسلم کے پیچھے نمازیں پڑھیں آپ نے ”سمع اللہ لمن حمدہ“ فرمایا تو حضرت معاویہ نے 
”ربنا لک الحمد“ کہا اس کے بعد اور بڑا فضل و شرف کیا بوگا؟! 
امام ابو جعفر طحاوى (م321ه) کی وضاحت: 

اما م ابو جعفر احمد بن محمد طحاوى امام ابو حنیفہ رحمہ اللہ کے عقیدہ وعمل کے ترجمان 
ہیںء موصوف اپنی مشہور کتاب ”العقیدۃ الطحاویۃ“ میں لکھتے ہیں: 

نحب اصحاب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ولا نفرط فى حب احد منہم ولا نتبرا من احد منہم 
و نبغض من یبغضہم وبغیر الخیر یذکرہم ولا نذکر ہم الا بخیر وحبہم دین وایمان و احسان وبغضہم کفر 
و نفاق وطغيان . 

(شرح العقیدہ الطحاویہ ص704 ج2 بیروت ) 

ہم رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے صحابہ سے محبت کرتے ہیں اور ان میں سے نہ کسی 
ایک کی محبت میں افراط كرت ہیں اور نم ہی کسی سے براءت کا اظہار كرتم ہیں اور جو ان 
سے بغض رکھتا ہے اور بغیر خير کے ان کا ذکر كرتا ہےہم اس سے بغض رکھتے ہیں اور ہم ان 
كا ذكر صرف بھلائی سے کرتم ہیں ان سے محبت دين و ايمان اور احسان ہے اور ان سے بغض 
کفر ونفاق ہے اور سرکشی ہے۔ 

امام طحاوى رحمہ اللہ مزید اس سلسلے میں فرماتے ہیں: 

ومن احسن القول فى اصحاب رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم وازواجہ الطابرات من کل دنس 
وذریاتہ المقدسین من کل رجس فقد برئ من النفاق . (شرح العقيده الطحاویہ ص490) 

جو رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کے صحابہ کے بارے میں اجهى بات كرتا بم. ازواج 
مطہرات کو ہر قسم کے عیب سے ياك سمجهتا ہے اور آپ کی مقدس آل و اولاد کو بر قسم کی 
آلودگی سے مبرا سمجھتا ہے وہ نفاق سے بری ہے۔ 

يعنى ابل السنت والجماعت ناصبیوں اور رافضیوں کے افراط و تفريط سے بج كر سب سے 
محبت کرتے ہیں اور ان کے بارے میں ہمیشہ اچھی بات کہتے ہیں۔ 
حضرت عثمان رضی اللہ عنہ کے قتل میں صحابہ کرام شامل نہ تھے : 

حضرت عثمان رضی اللہ عنہ امام برحق تھے اور مظلوم شہید ہوئے۔ اللہ نے صحابہ کرام 
كو بالفعل ان کے قتل کرنے سے محفوظ رکھاء ان كو شہید کرنے والا متعنت شيطان تھاء کسی 
صحابی نے آپ کے قتل پر رضا مندى کا اظہار ثابت نہیں بلکہ سب صحابہ کرام سے اس بارے میں 
انکار ثابت ہے۔ پھر حضرت عثمان رضی اللہ عنہ کے قصاص کا مسئلہ اجتہادی تھا۔ حضرت علی 
رضی اللہ عنم کی رائے یہ تھی کہ قصاص ضرور لين گے لیکن تاخیر سے لين گے اسی میں 
مصلحت ہے اور حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کی رائے یہ تھی کہ قصاص جلدی لینے میں 
مصلحت ہے۔ ہر ایک نے اپنے اجتہاد پر عمل کیا اور ان شاء اللہ ان میں سے ہر ایک اجر کا مستحق 
ہوگا۔ حضرت عثمان رضى اللہ عنہ کے بعد امام بر حق حضرت على كرم اللہ وجہہ تھے اور 
حضرت امیر معاویہ رضی اللہ عنہ اور ان کے رفقاء تاویل کرتے تھے اور ان میں وہ صحابہ کرام 
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کے ساتامانے سے وک گل بیو ایک تر اھ اجتباد ير عمل شا وه تمام حضرات عادل تھے اور 
دين كو نقل کرنے وال تھے۔ نیز وہ دين ير عمل کرے والے تھے ۔ انہی کی تلوار سے دين غالب ہوا 
اور انہی کی زبانوں سے دین پھیلا۔ اگر ہم ان آیات کی تلاوت کریں اور ان احادیث کو بیان کریں جو 
ان کی فضیلت میں وارد ہوئی ہیں تو بات لمبی ہوجائے گی۔ یہ چند کلمات ایسے ہیں کہ جو ان کے 
خلاف عقيده رکھے گا وہ گمراہی اور بدعت میں مبتلا ہوگا دیندار آدمی کو چاہیے کہ وہ اپنے دل و 
دماغ میں اس بات كو پختم کر م» جو واقعات (مشاجرات) صحابہ کرام کے درميان رونما ہوئے ہیں 
ان سے اينى زبان کو روك ركه ء یہ وه خون ب كم اس سے اللہ جل شانم نے ہمارے ہاتھوں کو 
ياك و صاف رکھا ہے تو ہمیں چاہیے کہ ہم اپنی زبانوں کو اس سے الوده نہ کریں ۔ (تحرير الاصول 
مع شرح تقدیر الاصول ج2ص2260) 
علامم سبكى رحمہ اللہ نے کی ہے اس کی وضاحت پہلے بھی ائمہ کرام کے حوالے سے گزر چکی 
ہے البتہ علامہ نووى رحمہ اللہ کی طرح جو انہوں نے فرمایا کہ ان معاملات میں ایک تيسرا فريق 
بھی تھا جو معاملم مشتبہ ہونے کی وجم سے عليحده ربا محل نظر ہے۔ یہی فریق اكثريت میں تھا 
اور ان کی علیحدگی فتنہ سے بچنے کے لیے تھی جیسا کہ باحوالہ گزرچکا ہے ۔ 
امام ابو زكريا يحيى بن شرف نووى (م676ھ) کا فرمان: 

امام محى الدين ابو زكريا یحیی بن شرف النووی المتوفى 676ھ شرح مسلم میں رقم طراز 


ہیں : 

ومذهب أهل السنة والحق إحسان الظن بهم والامساك عما شجر بینھم وتأويل قتالهم وأنهم 
مجتهدون متأولون لم يقصدوا معصية ولامحض الدنيا بل اعتقد كل فريق أنه المحق ومخالفة باغ فوجب 
عليه قتاله ليرجع إلى أمر الله وكان بعضهم مصيبا وبعضهم مخطنا معذورا فى الخطأ لأنه لاجتهاد 
والمجتهد إذا أخطأ لا إثم عليه وكان على رضى الله عنه هو المحق المصيب فى تلك الحروب هذا مذهب 
أهل السنة. (شرح صحيح مسلم ص390 ج2 کتاب الفتن باب اذا التقى المسلمان بسيفبما ) 

ابل سنت اور ابل حق كا مذبب یہ ہے كم سب صحابم كرام کے بارے میں حسن ظن ركها 
جائم. ان کے آپس کے اختلافات میں خاموشى اور ان کی لڑائیوں کی تاويل کی جائےء وه بلا شبم 
مجتہد اور صاحب رائے تھے معصيت اور نافرمانی ان كا مقصد نہ تھا اور نم ہی محض دنیا طلبى 
پیش نظر تھی بلکہ ہر فريق يم اعتقاد رکھتا تھا کہ وہی حق پر ب اور دوسرا باغى ہے اور باغی کے 
ساتھ قتال ضرورى ہے تاكم وہ امر الہی کی طرف لوٹ آئے۔ اس اجتہاد میں بعض راہ صواب پر 
تھے اور بعض خطاء پر تھے اور خطاء کے باوجود وہ معذور تھے کیونکم اس كا سبب اجتباد تھا 
اور مجتہد خطاء پر بھی گنہگار نہیں ہوتا۔ حضرت على رضى اللہ عنم ان جنگوں میں حق پر تھے 
ابل سنت کا یہی موقف ہے۔ 

علامہ نووى نے جو کچھ بيان فرمايا ب تھوڑی سی تفصيل سے ابل سنت كا یہی موقف 

حضرت على کی خلافت بالاجماع صحيح بء اپنم وقت مين وه خلیفہ تھے ان کے علاوه 
کسی کی خلافت نہیں تھی۔ حضرت معاويم عادل فضلاء اور نجباء صحابہ میں سے تھے۔ ان کے 
درمیان جو لڑائیاں ہوئیں اس کی وجہ یہ شبہ تھا کہ ان میں سے ہر ایک گروہ اپنی حقانیت کا اعتقاد 
ركهتا تھا۔ یہ سبهى عادل بین» جنگوں اور دیگر اس قسم کے معاملات میں متاول ہیں ان میں سے 
کوئی چیز ان میں سے کسی کو عدالت سے خارج نہیں کرتی اس لیے کہ وہ سب مجتہد تھے۔ (شرح 
مسلم ص272 ج2) 
اكثر صحابہ قتال سے عليحده کیوں رہے؟ 

اكثر صحابہ كرام قتال سے علیحدہ اس لیے رب كم ان حروب میں حصہ نہ لين کا سبب 
فتنہ سے بچاؤ کرنا تھا کیونکہ بہت سی نصوص میں باہمی خانہ جنگی کو فتنہ سے تعبیر کیا گیا ہے۔ 
اكثر صحابہ کرام اسى بناء پر اس سے كناره کش رہے۔ امام محمد بن سيرين سے بسند صحيح منقول 
ہے کہ انہوں نے فرمایا : فتنہ رونما ہوا تو صحابہ کرام دس بزار کی تعداد میں تھے ان میں سے 
ایک سو بلکہ تیس کے قریب شریک ہوئے۔ 
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کہ یہ سند روئ زمين پر سب سے زیادہ صحیح ہے۔ 


حافظ ابو الفضل امام احمد بن على بن محمد ابن حجر العسقلانى المتوفى 852ھ فرماتے ہیں: 
والظن بالصحابۃ فی تلک الحروب انہم کانوا فیہا متاولین وللمجتہد المخطی اجر واذا ثبت ھذا 
فى حق احادى الناس فثبوتم للصحابم بالطريق الاولى . (الاصابۃ فی تمییز الصحابۃ :ج7ص312الشاملہ ) 
ان لژائیون میں صحابم کرام کے ماري مین كمان وی ہے کم وه ان میں تاویل کرنے والے 
تھے۔ مجتبد اگر اجتباد میں خطاء کرجائے ت تو اس ایک اجر ملكا بس. جب یم حکم کسی ایک مجتبد 
کے لیے ثابت ہےتو صحابم کرام کے حق میں یہ حکم بطریق اولی ثابت بوا. ا س لیے اگر کسی 
صحابی سے اجتبادی خطاء ہوئی تو وه پھر بھی مستحق اجر ب نم کم مستوجب مواخده. 
حافظ ابن حجر عسقلانی اسی بحث کے ضمن میں ایک مقام پر رقم طراز ہیں: 
واتفق آهل السنة على وجوب منع الطعن على احد من الصحابة بسبب ما وقع لهم من ذلك ولو 
عرف المحق منهم لأنهم لم یقاتلوا في تلك الحروب الا عن اجتهاد وقد عفا الله تعالی عن المخطی في 
الاجتهاد بل ثبت أنه یوجر آجرا واحدا وان المصیب یوجر آجرین. (فتح الباری ج13 ص43 کتاب الفتن باب ١‏ 
اذا التقی المسلمان ) 
ابل سنت اس بات پر متفق ہیں کم صحابم کے مابین واقع بون وال حوادث کی بناء پر ان 
میں کسی ایک صحابی پر طعن و تشنیع سے اجتناب واجب ب اگر چم یہ معلوم ہوجائے کم فلاں 
صحابی کا موقف موقف حق تھا کیونکم انہوں نے ان لڑائیوں میں صرف اين اجتباد کی بناء پر 
ماگ 
علامم كمال الدين ابن البمام (م861ه) کا فرمان: 
علامم كمال الدين محمد بن عبدالواحد ابن البمام المتوفی 861 شرح مسامره میں فرماتم ہیں 
واعتقاد ابل السنة تر کید شیع الائ رضی اللہ عنبم وجوبا بافات اللہ ان لكل منيم والكف 
9 ی۷یً‌ ۹/99 
وما جرى بین معاوية وعلی من الحروب کان مبنيا على الاجتباد لا منازعۃ فی الامامۃ . (المسامرہ بشرح 
المسایرہ ص259 باب الركن الرابع الاصل الثامن ) 
ابل سنت كا اعتقاد یہ ہے کہ وه تمام صحابہ کرام كو لازمى طور پر پاک صاف مانتے ہیں کیونکہ 
اللہ تعالى نے ان كا تزکیہ فرمايا ب اور ابل سنت ان کے بارے میں طعن و تشنيع نہیں كرت اور ان 
سب کی مدح و ثناء بیان كرتم ہیں جيسا كم اللہ نے ان کی تعريف کی ہے اور رسول اللہ صلی اللہ 
علیہ وسلم نے بھی تعریف کی ہے اور حضرت معاویہ رضى اللہ عنم اور حضرت على رضی اللہ 
عنم کے درميان جو جنگیں ہوئیں وہ اجتہاد پر مبنی تھیں یہ جنگیں امامت و خلافت کے جھگڑا کی 
بناء نہ تھیں۔ 
امام الہند شاه ولى اللہ رحمہ اللہ (م1176ھ) کا فیصلہ: 
حضرت شاہ ولی اللہ صاحب مشاجرات صحابہ رضی اللہ عنہم کے حوالہ سے اپنے انداز 
میں لکھتے ہیں: 
واما آن کہ حضرت عائشہ و طلحہ وزبير رضی اللہ عنہم مجتہد مخطى معذور بودند ازاں قبيل 
كم من اجتہد فقد اخطا فلہ اجر واحد يس ازاں جہت کہ متمسک بودند بشبہ ہر جند دليل ديكر ارجح 
ازوى بعد و موجب أن شبہ دو چیز است الخ 
(ازالۃ الخفاء مترجم ج4ص521) 
رہا یہ کہ حضرت عائشہ رضى اللہ عنہا اور حضرت طلحم وزبير رضى اللہ عنہم خطا کرنے والے 
معذور تھے اس اصول پر کہ جس نے اجتہاد کیا اور خطا کھائی تو وہ ایک اجر کا مستحق ہے تو وہ 
اس اعتبار سے معذور ہیں كم انہوں نے شبہ سے استدلال کیا اگر جم اس سے زياده راجح دوسرى 
دليل بھی موجود تهی» اس شبہ کا موجب دو چیزیں تھیں۔ 
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کیے ہیں۔ اس تفصیل کے بعد شاہ صاحب مزید فرماتے ہیں: انہی شببات کی بناء پر ہی حضرت 
معاویہ اور حضرت على کے مابين جنگ صفین ہوئی۔ آپ رحمۃ اللہ علیہ کے الفاظ یہ ہیں: 

واما آنکہ معاویہ مجتبد مخطى معذور بود يس ازاں جبت کہ متمسک بود بشبہ ہر چند دلیل 
دیگر در ميزان شرح راجح تر ازاں بر آمد مانند آنچہ در قصر ابل جمل تقریر كردم باز يادات اشكال. 

اور رپا یہ کہ حضرت معاویہ مجتبد مخطى اور معذور تھے تو اس کی صورت یہ ہے کہ وه 
شبہ کے ساته دليل پکڑے ہوئے تھے اگرچم دوسری دليل بھی موجود تھی جو ميزان شريعت میں اس 
سے زياده وزن ركهتى تهی» اسی طرح جس کی تقریر ہم ابل جمل کے قصہ میں بیان کرچکے ہیں 
بعضن کل کے اضبافم کے ا 

گویا حضرت معاویہ رضی اللہ عنہ کے سامنے ابل جمل سے بھی زياده اشکالات تھے جن 
کی بناء پر وه حضرت على کی بيعت نہ کرسکے اور بالآخر اس كا نتیجہ جنگ صفين کی شکل میں 
سامنے آیا۔ ان اشكالات کی وجم سے حضرت معاویہ بھی معذور تھے گو حضرت على کا موقف 
ان سے راجح اور دلائل کے اعتبار سے زياده صحیح تھا۔ وه مزيد اشكالات کیا تھے اس کی تفصیل 
تن حصير اك از الع الكقاء مين سک ر ما 
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۰؟»ء؟ ۰ مس 


جنگ جمل کا واقعم نصف جمادی الاولی یا عند البعض جمادی الثانی 36ھ میں پیش آيا تھا۔ 

شبادت حضرت عتمان غنی رضی اللہ عنم کم بعد حضرت على رضی اللہ عنم کو خلیفم 
منتخب کیا گیا اور بيعت کی گنی تو اس میں حضرت طلحم بن عبیداللم رضی اللہ عنم حضرت زبیر 
بن عوام رضی اللہ عنم دیگر اکابر صحابم اور ابل مدینم نے بھی بيعت کی جب بيعت بوچکی تو اس 
وقت حضرت طلحہ حضرت زبير اور دیگر اكابر صحابہ کرام حضرت علی رضی اللہ عنہ کو 
خدمت میں حاضر ہوئے اور مطالبہ پیش کیا کہ آپ مسند خلافت ير تشريف فرماچکے ہیں اب 
حضرت عثمان رضی اللہ عنہ کے قصاص کے متعلق انتطام فرمادیں کیونکہ اگر ہم شہید مظلوم کا 
انتقام نہ لين اور فسادیوں كا قلع قمع نہ كريس تو اللہ تعالى کے عتاب و غضب کے مستحق ٹھہریں گے 
تو اس مطالبہ کے جواب میں حضرت على رضى اللہ عنہ نے یہ عذر پیش کیا کہ: 

ان هولاء لبم مدد واعوان انم لا یمکنہ ذلک یومہ هذا. (البدایہ لابن كثير ج7ص229 تحت ذكر بيعت 


خلافت علوى ) 
ان لوگوں کو مدد گار اور حمایتی میسر ہیں اس لیے یہ کام اس وقت نہیں ہوسکتا حالات کے 
سازگار ہونے کے بعد یہ ہوسکے گا۔ 


بہرحال اس جواب پر ان حضرات كو تشفی نہ ہوئی کیونکہ قاتلان حضرت عثمان نس 
حضرت على رضی اللہ عنم کی بيعت کر کے پناه لی تھی جیسا کم حضرت شاه ولى اللہ رحمم اللہ 
نے تحریر کیا ہے: _ 

وقاتلان بجز آنکہ پناہی بحضرت مرتضى بردند با او بيعت كنند علامے نيافشند وكيف ماکان 
عفد بيعت واقع شد . (قرۃ العينين ص 143 طبع مجتبائى دبلى ) 

يعنى قاتلان عثمان رضى اللم عنم كو اس کے علاوه اور کوئی جاره نہ ملا کہ حضرت على 
کی بيعت كرين اور اس کی پناه میں آئیں جيسا كم یہ معاملم ہوا بهی» ببر كيف یہ بيعت منعقد ہوئی۔ 

تو ان دو حضرات؛ حضرت طلحہ اور حضرت زبير رضی اللہ عنہما نے عمره کی غرض 
سے مکہ کا سفر شروع کیاء جب مکہ يبنج تو حضرت عائشہ صدیقہ رضی اللہ عنہا کے علاوہ 
اور امہات المومنين بھی عمره کی غرض سے مکہ يبنج چکی تھیں۔ بعد میں حضرت عبداللم بن عمر 
رضی اللہ عنہما اور ديكر حضرات مکہ تشريف لے گئے۔ يون مكم میں صحابہ کرام» امبات 
المومنين اور دیگر حضرات کا اجتماع بواء ان تمام کا مقصد ایک ہی تھا کہ حضرت عثمان رضى اللہ 
عنہ کا خون ناحق اور ظلماگرادیا گیا ہے اس لیے ان کے قصاص کا مسئلہ سب سے پہلے طے ہونا 
چاہیے اور مجروں کو جلد سے جلد سزا ملنی چاہیے۔ اس سلسلے میں مختلف آراء سامنے آئیں۔ 
بالآخر طم ہوا کہ اس سلسلے میں بصره پہنچنا چاہیے۔ منشاء یہ تھا کہ مسلمانوں کی ایک كثير 
جماعت اگر مطالبہ پر جمع ہوجائے تو اميد ب کہ فریق ثانى بھی اس کی طرف توجہ کرے گا اور 
باہمی موافقت کی صورت پیدا ہوجائے گی۔ اس سفر میں حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا کو بھی شامل 
ربنم کی درخواست کی گئی تاکہ اصلاح کی کوئی صورت بيدا ہوجائے۔ چنانچہ علامہ آلوسى 
فرماتے ہیں: 

فسارت معہم بقصد الاصلاح وانتظام الامور . (تفسیر روح المعانی ج22ص10 تحت آیت وقرن فی 
بیوتکن ) 

اس کے بعد بہت سارے حضرات ان اكابر (حضرت عائشہ رضی اللہ عنہما حضرت طلحم 
اور حضرت زبير رضی اللہ عنہم وغیرہ) کے ساته شریک ہوگئے اور بصرہ کی طرف سفر شروع 
کیا۔ حضرت على رضى اللہ عنم کو جب اطلاع ملی تو انہوں نے بھی اين ساتهیون کے بمراه بصره 
کی طرف سفر شروع کیا۔ بصرہ کے قریب جب دونوں جماعتیں اپنے اپنے مقام پر پہنچیں تو بعض 
التمیمی حضرت عائشہ اور ان کی جماعت کے پاس آئے اور عرض کیا: 

ای امہ ما اشخصک وما اقدمک هذه البلدۃ قالت: ای بنی! اصلاح بین الناس.(روح المعانى 
ج22 ص9؛ 10 وقرن فى بيوتكن ) 

حضرت قعقاع رضى اللہ عنم فرمانے لگ اے ام المومنين! اس شہر میں آپ کا تشريف لے 
آنا کسی مقصد کے لیے ہے؟ تو ام المومنین نے فرمایا اے بیٹے !لوگوں کے درمیان اصلاح کی 


اس پر حضرت قعقاع رضى اللہ عنم نے فرمایا اس کی بہترین صورت یہ ب کہ آپ حضرت 
على رضى اللہ عنہ کے باته پر بيعت كرين تاکہ مسلمانوں میں انتشار کی یہ فضا ختم ہوجائے اور 

افہام و تفہیم کے اس بیان کے بعد حضرت طلحم حضرت زبیر اور حضرت عائشم رضى 
اللہ عنہم نے ارشاد فرمایا: 

اصبت واحسنت فارجع الخ 

یعنی آپ کی بات درست ہے ہم اس پر آمادہ ہیں۔ آپ جائیں (اور فریق ثانی کو اطلاع دیں) 

فرجع الى على فاخبره فاعجبہ ذالک واشرف القوم على الصلح كره ذالک من کرہہ ورضیہ من 
رضیم وارسلت غائشۃ :الى علی تعلمم انبا انما جاءت للصلح ففرح هولاء وهولاء. (البدایم لابن كين 
ج7ص239 روح المعانی ج22 ص۰9 10) 

مختصر یہ کم جب یہ اطلاع حضرت على كو ملی تو بہت خوش ہوئے اور باقی لوگ بھی 
صلح پر متوجم ہوئے۔ البتم بعض لوگون کو یہ چیز ناگوار گزری اور بعض کو پسند آئی۔ ببرحال 

اس موقعم پر حضرت على رضی اللہ عنم نے ایک تاریخی خطبم ديا اور اس مين يم بھی 
اعلان فرمایا کم : 

الا وانی راحل غدا فارتحلوا الا ولا پرتحلن غدا احد اعان على عثمان بشنی فی شئى من امور 
الناس. 

(الفتنۃ وقعۃ الجمل لسيف بن عمر الضی ص147 البدایہ لابن كثير ج7ص237) 

ہم کل یہاں سے روانم بون گے (اور دوسر م فریق کے ياس جائیں گے) اور خبردار جس 
نم بھی حضرت عثمان کم قتل پر اعانت کی ہے وه ہم سم الگ بوجائء بمار ء ساته نم رہے۔ 

جب یہ اعلان ہوا تو فتنم انگیز پارتی کے سربراه شریح بن اوفی» علباء بن الہیثمء سالم بن 
تعلبم العبسی» عبداللم بن سبا المعروف بابن السوداء وغیر ه سخت پریشان ہوئے اور انبس اپنا انجام 
تاریک نظر آنم لگا۔ قابل غور بات یم تھی کم اس پارٹی میں ایک بھی صحابی نم تها. علامم ابن 
كتير لکهت بين: 

ولیس فيبم صحابى وللہ الحمد. ( البدایہ لابن كثير ج7ص238) 

اس پارٹی نے ایک خفیہ مشوره کے تحت حضرت على رضى اللہ عنم كو شبيد كرن کا 
منصوبہ بنايا لیکن باہم اتفاق نہ بون کی وجہ سے یہ منصوبہ ناكام ربا. چنانچم شيخ عبدالوباب 
شعرانی لکھتے ہیں: 

فان بعضہم کان عزم على الخروج على الامام على رضى اللہ عنم وعلى قتلم لما نادى يوم 
الجمل بان يخرج عن قتلۃ عثمان الخ . (کتاب اليواقيت والجوابر ج2ص77) 

ببرحال یہ دشمن تو اينم اس مذموم عمل مين ناكام رہےء ادهر دونون جماعتیں دو مقام ير 
جمع ہوئیں۔ حضرت طلحہ حضرت زبير اور حضرت عائشم رضى اللہ عنہم اينم ساتهیون کے 
ساته ”زابوقہ“ کے مقام پر يبنج اور حضرت على رضى اللہ عنم اينى جماعت کے ساته ”ذاقار“ 
کے مقام پر تشريف لائے۔ قعقاع کے میدان میں فريقين کی صلح ہوئی۔ حضرت على رضى اللہ عنم 
قاتلين کو شرعى سزا دینے پر راضی ہوگئے اور دوسری جماعت (حضرت طلحہ وغيره) بيعت ير 
راضی ہوگئے اور اس صلح پر کوئی شک نہ رہا۔ 

وہم لا يشكون فی الصلح . (الفتنۃ وقعۃ الجمل ص155 روح المعانی ج22ص9؛ 10) 
عثمان يورى رات فتنہ کھڑا كرن کی تدابیر میں مصروف رب آخر كار تاريكى میں دفعة لڑائی 
کرادینے پر ان کا اتفاق ہوگیا۔ 
اس واقعہ جمل کو علامہ قرطبى نے اپنی مشہور تفسیر احکام القرآن میں سور الحجرات کی 
ايات کے تحت اس طرح بیان فرمايا ہے: 

قلت : فهذا قول في سبب الحرب الواقع بينهم. وقال جلة من أهل العلم : إن الوقعة بالبصرة بينهم 
كانت على غير عزيمة منهم على الحرب بل فجأة » وعلى سبيل دفع كل واحد من الفريقين عن أنفسهم 


سه مان رصبي الله عنه من التمكين منهم والاحاطة بهم ۽ فاجتمعوا وتشاور و1 2 
آرازهم على أن یفترقوا فریقین » ویبدآوا بالحرب سحرة في العسكرين ء وتختلف السهام بینهم » ویصیح 
الفریق الذي في عسکر علي : غدر طلحة والزبیر. والفریق الذي في عسکر طلحة والزبیر : غدر علي. 
فتم لهم ذلك على ما دبروه » ونشبت الحرب » فکان کل فریق دافعا لمکرته عند نفسه » ومانعا من الاشاطة 
بدمه. وهذا صواب من الفريقین وطاعة لله تعالی + إذ وقع القتال والامتناع منهما علی :هذه السبیل. وهذا 
هوالصحیح المشهور. والله أعلم. 


(تفسیر قرطبی ج6 ص318 319) 

اس کا مفبوم یہ ہے کم بصره میں جنگ جمل کا جو واقعم پیش آیا تھا وه قتال کے اراده سے 
وقوع پذیر نہیں ہوا تھا بلکہ یہ صورتحال اچانک قائم كردى گئی تھی ایک فريق یہ گمان كرتم 
ہوئے کہ دوسرے فریق نے بد عبدى کی ہے اين دفاع کم لیے قتال كرربا تھا کیونکہ ان کے 
درمیان صلح کی بات تو بوچکی تھی وہ اپنی اپنی جگہ باہمی اعتماد اور رضا مندی سے ٹھہرے 
ہوئے تھے لیکن قاتلین عثمان رضی اللہ عنہ کو خوف لاحق ہوا کہ یہ صلح ہوگئی تو ہماری خیر نہیں 
لہذا وہ جمع ہوئے اور مشورہ کرنے لگےء يبلس ان كا کچھ آپس میں اختلاف ہوا لیکن بعد میں اس 
امر پر متفق ہوگئے کہ بم دو جماعتوں میں تقسیم ہوجائیں کچھ حضرت على کی جماعت میں شامل 
ہوجائیں اور کچھ دوسرے فريق میں گھس جائیں اور على الصباح دونوں لشکروں مين لڑائی کی 
ابتداء کرین» ایک فریق کی جانب سے دوسرے فريق پر تير اندازی کریں اور جو فريق حضرت على 
کے لشکر میں يبنج وه فرياد کرے کہ حضرت طلحہ والوں نے عبد شكنى کی ہے اور جو حضرت 
طلحہ والو ں کے لشکر میں بون وه فریاد کریں کہ حضرت على رضی اللہ عنم والوں نے عبد 
شکنی کی ہے۔ مختصر یہ ہے کہ یہ قتال اور دفاع دونوں فريق کی طرف سے مذكوره نوعیت میں 
واقع ہوا تھا۔ یہی بات درست اور صحیح ہے۔ 

اس کو جنگ ”جمل“ کے نام سے یاد کیا جاتا ہے۔ آخر کار اس لڑائی میں حضرت علی رضی 
اللہ عنہ کی جماعت غالب آگئی اور دوسرے فریق کے اکابر حضرت زبیر اور حضرت طلحہ 
وغيربم شہید ہوگئے اور یہ فريق مغلوب ہوگیا۔ اس کے بعد امير المومنین حضرت على رضی اللہ 
عر کے شک سے ام المومنين : کو ضاطتی کاک اقا لا كيك خضرت فی کے سام عر کن 
كي اور خیریت دريافت كى» حضرت صدیقہ نے فرمایا: میں بخيريت بون» اس کے بعد چند ايام 
بصرہ میں گذارنے کے بعد جب حجاز کی طرف سفر کا ارادہ فرمایا تو حضرت علی رضی اللہ عنہ 
نے ضروریات سفر مہیا کر کے بڑے اعزاز و اکرام کے ساتھ روانہ فرمایا۔ چونکہ یہ واقعہ دشمنوں 
کی ناپاک حرکتوں کی وجہ سے سرزد ہوا اس لیے اس واقعہ پر دونوں فریقین کی طرف سے اظہار 
افسوس روایات بھی منقول ہیں۔ 
حضرت علی رضی اللہ عنہ کا اظہار افسوس 

عن قيس بن عبادۃ قال قال على يوم الجمل یا حسن ليت اباك مات منذ عشرين سنۃ فقال لم يا ابم 
قد كنت انباک عن هذا قال يا بنى انی لم ار ان الامر يبلغ هذا. (البدایہ لابن كثير ج2ص240) 
حضرت امى عائشہ رضى اللہ عنبا كا اظہار افسوس: 

فقالت انما اريد ان يحجز بين الناس مكانى قالت ولم احسب ان يكون بين الناس قتال ولو علمت 
ذالک لم اقف ذالک الموقف ابدا. (مصنف عبدالرزاق ج15 ص 475 غزوات ذات السلاسل وخير على و معاويم ) 
يعنى حضرت عائشہ رضى اللہ عنہا فرماتى ہیں كم ميرا خيال تھا کہ میں اپنے مقام و مرتبم کی بنا پر 
لوگوں کے درميان جنگ و قتال سے مانع بون گی اور مجه يم گمان ہی نہ تھا کہ لوگوں کے 
درمیان لڑائی واقع ہوگی۔ اگر یہ بات مجھے پہلے معلوم ہوتی تو میں اس مقام پر ہرگز نہ پہنچتی۔ 
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می جائسہ رصى پر جائرہ. 

جنگ جمل میں شرکت کی وجہ سے حضرت سیدہ ام المومنین عائشہ پر جو سطحی قسم کے 
اعتراضات کیے گئے ہیں ذیل میں ان میں سے کچھ اعتراضات کا تحقیقی جائزہ پیش کیا جاتا ہے: 
اعتراض1: 

قرآن ياك میں ازواج مطبرات كو اپنے گھر میں ٹھہرے رہنے کا حکم ديا گیا ہے حضرت 
عائشہ نے جنگ جمل میں شركت کر کے قرآن مجید کے احکام کی صریح خلاف ورزى کی ہے۔ 
جواب: 

مشبور مثال ہے ”المعترض کالاعمی“ یہی حال مذكوره اعتراض کرنے والون کا بھی ہے۔ 
سورۃ الاحزاب کی آیت کریمہ ”و قرن فی بیوتکن ولا تبرجن“ میں استقرار فی البیوت کا جو حکم دیا 
گیا ہے وہ عام نہیں ہے بلکہ اس کا تعلق ایک خاص نوعیت اور کیفیت کے ساتھ ہے اور وہ جاہلیت 
کی رسم کے مطابق زيب و زينت کے ساتھ بغير پردے کے گهر سے بابر نكلنا ہے۔ اعتراض کرنے 
والوں کے قول کے مطابق اگر امہات المومنین کو گھروں سے نکلنا منع ہوتا تو وہ درج ذیل احکام 
شرع پر كيس عمل کرتیں حالانکہ بالاتفاق مندرجہ ذيل احكام ان کے حق میں بھی وارد ہوئے ہیں 
اور انہوں نے یہ امور سر انجام بھی دیے ہیں: 
* حج و عمرہ کے لیے جانا 
٭غزوات میں حضور اكرم صلی اللہ علیہ وسلم کے ساته جانا 
٭نبی كريم صلی اللہ علیہ وسلم کی بيمارى کے وقت اپنے حجرون سے نكل کر عيادت کے لیے 
حضرت عائشہ کے حجرہ مقدسہ میں جانا 
*فوت شدگان کی تعزیت کے لیے جانا 
* والدين اور اقارب کی ملاقات کے لیے تشریف لے جانا 
٭عیادت مریض کے لیے تشريف لے جانا 
* حضرت عمر رضى اللہ عنہ کے عبد خلافت میں جب امبات المومنين سفر حج کے لیے جانے 
لكيس تو ان کے ساته محافظ کے طور پر سيدنا عثمان غنى اور سیدنا عبدالرحمن بن عوف کو امیر 
المومنین سیدنا عمر فاروق نے روانہ کیا۔ (روح المعانی ج22 ص12 تحت الایہ قرن فی بیوتکن ) 

اس سے معلوم ہوا کہ ازواج مطہرات کا اپنے گھروں سے نکلنا مطلقا منع نہ تھاء اس لیے 
امہات المومنین مذکورہ بالا امور شرعیہ کو پوری زندگی سر انجام دیتی رہیں اور دینی معاملات کو 
يورا کرنے کے لیے تستر اور حجاب کے ساته گھروں سے نکلتی رہیں اور آج گئے گزرے دور 
میں بھی پردہ نشین عورتیں ستر وحجاب کی پابندیوں کے ساتھ سفر کے لیے نکلتی ہیں خاص طور 
پر وه سفر جو دینی» ملى يا دنياوى مصالح ير مبنى ہو جیسے حج و عمره اور جہاد وغيره 

جنگ جمل کے موقع پر ام المومنين سيده عائشہ نے بھی ایک دينى مصلحت يعنى اصلاح 
بین الناس اور مطالبہ قصاص ازخلیفہ عادل کے لیے سفر اختیار فرمایا تھا جو کہ بالکل صحیح تھا 
اور اس كا جواز حج و عمره کی ہے روا چنانچہ امام المحدثین حضرت مولانا شاہ عبدالعزیز 
ررحم ال کا می کاس مومت رت عاتم مسر وی اللہ عفان كا يق سور سی ابن 
نوعيت كا تھا کہ مسلمانوں میں بابم رخنم پڑگیا تھا اس کی اصلاح بو اور امام عادل کے قتل کے 
قصاص کے مطالبہ میں سب مسلمان متفق اور شریک ہوں... آپ کا یہ سفر حج و عمره کے سفر 


کی مانند ا 
تحفم انا عشریم ص630 عالمی مجلس تحفظ اسلام کراچی 
اعتر اض2: 
حضرت عائشم کا یہ سفر بغير محرم کے تھا لہذاء عند الشرع صحیح نم تھا - 
جواب: 


کنر لے تھا اور شرحی محارم کے پمراه ہا حلماء نے امس بات کی تصریح کی ہے کہ امل سی گس 
ساتھ آپ کی بہنوں؛ حضرت اسماء اور ام كلثوم کے صاحبزادے اس سفر میں موجود تھے ۔ امام 
المحدثین حضرت مولانا شاه عبدالعزيز محدث دبلوى رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 
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7 : 8 یم لعا 7 47 رم کت سو ۱ سح 7 
خواہرش ام کلثوم بنے ابی بکر وزبیر بن العوام شوہر خواہر دیگرش بود اسمائ بنت ابی بکر 
واولاد اين ہر دو نیز بمراه بود 

تحفم اثناء عشریہ ص330 طبع لابور در تحت جواب طعن اول 
نيز عظيم مفسر سيد محمود آلوسی رحمہ اللہ لکھتے ہیں: 
وكان معبا ابن اختبا عبداللہ بن الزبير وغيره من ابناء اخواتبا ام كلثوم زوج طلحم واسماء 
زوج الزبير بل كل من معبا بمنزلۃ الابناء فى المحرمیۃ وكانت فى بودج من حديد 
روح المعانی ج22 ص10 تحت الایۃ وقرن فى بيوتكن 
خلاصہ یہ ہے کہ اماں جی رضی اللہ عنہا کا یہ سفر محارم کے ساته ہوا تھا۔ اس لیے يم 
اشن أن ساط زر ار هر 
اعتراض3: 
حضرت عائشہ رضى اللہ عنہ نے یہ قتال حضرت على سے عناد اور عداوت کی وجہ سے 
کیا تھا اور اس میں ناکامی کی وجہ سے بعد میں شرمندگی كا اظبار كرتى تھیں اور رویا كرتى تھیں۔ 
نيز یہ اعتراض حضرت طلحم اور حضرت زبیر پر بھی عائد بوتا ہے کیونکہ ان دونوں 
حضرات کو بھی حضرت على کی خلافت سے شدید عداوت تھی حضرت عثمان کے قصاص کا 
نظالم انک بات تھا 
جواب : 
اس اعتراض کے متعلق چند باتیں پیش خدمت ہیں: 
:]١[‏ یہ اعتراض بھی جہلاء نے ابل بيت رسول سے بغض و عداوت کی وجہ سے وضع کیا ہے 
حالانکہ ابل بيت رسول کے ساتھ امير المومنین سيدنا على اور دیگر اصحاب رسول کا بہت ہی اچھا 
برتاؤ تھا اور ابل بيت بھی حضرت على المرتضى اور اصحاب رسول سے محبت و مودت كا تعلق 
ركهت تھے۔ 
:]٢[‏ واقعم جمل پر صرف حضرت عائشہ نے ندامت اور افسوس كا اظبار نہیں کیا بلکہ امیر 
المومنین محبوب المسلمین سیدنا علی سے بھی اس واقعہ پر اظہار افسوس اور متاسفانہ کلام منقول 
ہے ذیل میں دو حوالے درج کیے جاتے ہیں: 
1: سید محمود آلوسی رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 
فقد صح انہ رضی اللہ عنہ لما وقع الا نہزام علی من مع ام المومنین وقتل من قتل من الجمعین 
طاف فی مقتل القتلى کان یضرب فخذيم ویقول : يا لیتنی مت من قبل هذا وكنت نسیا منسيا . (روح 
المعانی ج22 ص11 ) 
2 : امام المحدثین حضرت مولانا شاه عبدالعزيز محدث دبلوى رحمم اللہ فرماتے ہیں: 
حضرت امير قتلى را ملاحظم فرمود» را نہائے خود را كوفتن كرفت و مم فرمود ياليتنى مت 
قبل هذا وكنت نسيا منسيا . (تحفہ اثناء عشریہ ص335) 
مذكوره دونوں حوالہ جات كا خلاصم یہ ہے کہ امير المومنين سيدنا على نے جب جمل کے 
مقتولین پر نظر ڈالی تو اس وقت ب ساختہ طور ير اپنی رانوں ير باته مارتے تھے اور فرماتے 
تھے کہ کاش میں اس سے قبل فوت ہوگیا ہوتا اور بھلا دیا گیا ہوتا۔ 
کیا معترضین اب حضرت على کے بارے مين بھی وبى کہیں گے جو انہوں نے اماں جى کے 
بارے میں کہاہے بلکہ اس مقام پر حضرت على المرتضى کے کلام سے جو مراد لیا گیا ہےحضرت 
عائشہ کے فرمان میں بھی اسی قسم کا کلام پایا گیا ہے اور اس کا مقصد و محمل بھی وہی ہے۔ 
[۳]: حضرت امال عائشہ صدیقہ رضی اللہ عنہا اور دیگر صحابہ کرام كا واقعہ جمل کے بعد 
اس پر تاسف کرنا اور پریشان ہونا خشیت الہی اور تقوی کی بناء پر تھا اور مسلمانوں کے باہم قتال 
اور افتراق بین المسلمین پر تھا۔ اس سے جانبین کی باہمی عداوت اور عناد کا تصور قائم کرنا اصل 
کلام کے محمل سے بعيد تر ب اور مقصد کلام کے خلاف ہے اور توجیہ القول بمالا يرضى بہ 
لقائل کے قبیل سے ہے ۔ 
اعتراض4: 
حضرت عائشہ نے جنگ جمل کے سفر میں نہ صرف رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم کی 
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بعض روایات میں ہےکہ حضرت عائشہ کا لشکر مکہ سے بصرہ کی طرح جب عازم سفر ہوا تو 
راستہ میں ایک ایسے مقام سے گزرا جہاں پانی تھا تو وہاں کتوں نے بھونکنا شروع كرديا. حضرت 
عائشہ نے پوچھا کہ یہ کونسامقام ہے؟ تو محمد بن طلحہ نے جواب دیا کہ اس جگہ کو ”حوآب“ 
کہتے ہیں۔ یہ سن کر آپ فرمانے لگیں کہ ”ردونی“ مجه واپس لے جلو کیونکہ حضور اكرم صلی 
اللہ علیہ وسلم نے ایک مرتبہ اينى ازواج مطبرات سے مخاطب ہو کر فرمایا تھا کہ تم میں سے اس 
کا کیا حال ہوگا جس پر حوآب کے کتے بھونکیں گے۔ اس پر حضرت طلحہ و زبیر اور لشکر کے 
دیگر نے تحقیق کرنے کے بعد فرمایا کہ يم مقام ماء الحوآب نہیں ہے۔ لوگوں کی شہادت کے بعد 
حضرت عائشہ نے پھر آگے سفر شروع کردیا۔ 

اس روایت کی بناء پر مخالفین صحابہ سیدہ پر سخت معترض ہوئے کہ انہوں نے اس فرمان 
نبوى کی علانیہ مخالفت کی اور بصرہ کی طرف اپنا سفر جارى رکھا۔ 
جواب: 

اس اعتراض کا جواب دو طرح سے دیا جاسکتا ہے: 
 :1‏ روايت کے اعتبار سے 2: درایت کے اعتبار سے۔ 
روایت کے اعتبار سے: 
[۱]: مستند كتب احاديث میں یہ روايت نہیں ہے۔ 
[۲]: واقعم کی اکثر سندوں کا آخری راوى قيس بن ابی حازم ہے جس کے بارے میں علماء رجال 
نے تصریح کی ہے کہ یہ شخص منکر الحدیث ہے اور اس سے کئی منکر روایات مروی ہیں جن 
میں سے ایک روایت ”كلاب الحواب“ بھی ہے۔ چنانچم حافظ ابن الحجر العسقلانى تحرير کرتس 
بین: 

قال ابن المدینی قال لی یحیی بن سعید: قيس بن ابی حازم منکر الحدیث ثم ذکر لہ یحیی 
احادیث مناکیر منبا حدیث كلاب الحوآب. ( تبذیب التبذیب ج8ص388 تحت قيس بن ابی حازم ) 
:]٢[‏ اس واقعم کی بعض روایات میں عبدالرحمان بن صالح ازدی پایا جاتا ہے جس کے بارے 
میں علماء رجال نے تصریح کی ہے کم یہ جلنے والا شيعه ب اور صحابم کرام کے حق میں متالب 
و مصائب کی بری روایات بیان كرتا ب اور کوفم کے مشپور غالی جلنم والے شیعون میں سے ہے 


(الکامل لابن عدی ج4ص1627 تحت تحت عبدالرحمان بن صالح» » العلل المتنابيم فی الاحادیت الواہیۃ لامام این الجوزی 
جمص366) 
[۴: عظیم محقق مولانا محمد نافع رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 
اس واقعہ کی عام روایات عموما عند المحدثین سقیم پائی جاتی ہیں اور بیشتر علماء 
کےنزدیک اس واقعہ کی روایت منکر و مجروح ہیں۔ 

۱ ( سيرت سيد على المرتضى ص 241) 
[ھ]: واقعم حواب مورخین کے نزدیک کونی متفق علیہ امر نہیں ہے کم جس کا انکار کرنا 
مشکل بو کیونکم قدیمی مورخین میں سے اکثر نم اس واقعم کو اس مقام میں ذکر ہی نہیں کیا 
شبادت کے طور پر ہم فريقين کے ایک ایک مؤرخ کا فقط نام ذکر كرتم ہیں: 

٠:1‏ خليفم بن خیاط م240ه 
2 صاحب اخبار الطوال احمد بن داود دينورى شيعى م282ه 

بعض مورخين نے اس واقعم کو ذکر کیا ہے لیکن اس کی سند انتبائى كمزور اور مجروح 
ب مثلا مورخ الطبرى نے اپنی تاریخ میں اينى سند کے ساتھ اس واقعم کو نقل کیا ہے اور اس کی 
سند علماء فن کے نزدیک مجروح ہے۔ مثلا: 
1 طبری کا استاد اسماعیل بن موسی فزاری ہے جو غالی شیعہ ہے 
32 پھر اس كا استاد على بن عابس الرزاق بالكل غير معتبر ہے۔ 
3 اس کے بعد دو راوى ابو الخطاب الہجری اور صفوان بن قبیصہ الاحمسی دونون مجہول ہیں 
4 پھر ان سے اوپر والے راوى صاحب الجمل العرنى اور اس کے بعد العرش كو ایک سوار 
ملتا ہے العرنى اور سوار دونوں مجہول ہیں۔ 


برگز قابل اعتماد نبین ہے بعد والے لوگوں نے طبری سے ى تقل کی ہے 
درايت کے اعتبار سے: 

اگر بالفرض ”روایت حوآب “کو درست تسلیم کر لیا جائے اور علماء کی تنقیدات سے صرف 
نظر كرليا جائے تب بھی درایت کے اعتبار سے جواب یہ ہے کہ پیش كرده روايت میں نبى كريم 
صلی اللہ علیہ وسلم نے بنی عامر کے پانیوں سے گزرنے سے منع نہیں فرمایا دک ہی 
طرف کوئی اشاره يايا جاتا ہے بلکہ خود حضور صلی | للم علیہ وسلم نے اپنے ازواج مطہرات کو 
بطور پیش گوئی یہ ارشاد فرمایا تھا کہ تم میں ایک کو یہ مصیبت پیش آئے گی جو بعد میں صحیح 
ثابت ہوئی ۔ اس حدیث سے نہی سمجھنا اور مخالفت رسول پر اصرار اور ضد کی نسبت سيده صديقم 
کی طرف کرنا بالکل غلط ہے اور سیدہ اس اعتراض سے بری ہیں۔ 

۰ 22. 

بلادشام کی مشرق جانب میں ایک مقام ہے جس کا نام ”صفین “ ہے۔ وبال فريقين کی 
فریقین کا موقف: 
قصاص دم عثمان کی صورت یہ بونى چاہیے کہ يبلل بيعت کریں اس کے بعد اپنا قصاص 
شرعى الہ کیا حابر گا (البدایم لابن كثير ج8ص127: شک تاروت 

حضرت امیر معاویہ رضی اللہ عنہ اور ان کی جماعت میں متعدد صحابہ کرام تھے جو 
ملک شام میں ربكت تھے ان کی رائے يم تھی کہ حضرت عثمان رضى اللم عنم ظلماً شبيد 
کےگئے ہیں اور ان کے قاتلین علوی جيش میں موجود ہیں: لہذا ان سے قصاص لیاجائے اور 
نزاج کن ہے 

واما الخلافۃ فلسنا مطلبها. (الفتنۃ وقعۃ الصفین لنصرين تراجم المنقرى الشيعى ص 70) 

حجم معاویۃ ومن معہ ماوقع معہ من قتل عثمان رضی اللہ عنم مظلوما ووجود قتلتہ 


باعيا نهم فى العسكر العراقى 
(فتح الباری ج3ص246 كتاب الاعتصام بالکتاب و السنۃ) 

ولیس المراد بما شجر بین على رضى اللہ عنم ومعاویۃ رضى اللہ عنم المنازعة فی 
الامارۃ كماتو همم بعضہم وانما المنان عنم كانت بسبب تسليم قتلۃ عثمان رضی اللہ تعالى عنم 
الى عشیرتہ ليقتصوا منهم. 
(كتاب اليواقيت والجواہر ج2ص27 المسامرۃ للكمال بن ابی شریف ص 158:159) 

مندرجہ بالا حوالہ جات کی روشنی میں فريقين کے موقف سامنے آگئے ہیں۔ 
رائے تھی وہ درج ذیل ہے : 

لان عليا كان رای ان تاخیر تسليمهم اصوب اذ العبادۃ بالقبض علیہم مع کثرۃ عشائرهم 
واختلاطبم بالعسكر يودى الى اضطراب امر الاماره. (کتاب الیواقیت والجوابر ج2ص77الصواعق 
المحرقۃ مع تطبير الجنان ص216) 

لہذا تعجیل کی بجائے تاخیر کرنی چاہیے ۔ 
۱ فریقین کے موقف یبی تھے ۔ اور دونون :اپنے اپنس نظريات پر شدت کے ساتھ قائم رہے 
تاانکم یہ واقعم پیش ايا 
ایک اشکال مع جواب: 

حضرت معاویہ رضى اللہ عنم پر عام اشكال یہ ہوتا ہے كم مطالبم کا حق وارث كو 
بوتاب » حضرت معاویہ رضی اللہ عنم نم مطالبہ کیوں كيا؟ 

اس کا جواب خود شیعہ کتب میں موجود ہے: 
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(كتاب سليم بن قيس الكوفى الہلالی العامری الشيعى ص 153 مطبوعم نجف) 
يعنى دم عثمان کے قصاص کے مطالبہ میں امیر معاویہ رضى اللہ عنم کے ساته ابان 
بن عثمان اور حضرت عثمان رضى اللہ عنہ کے دیگر فرزند شامل تھے۔ 
اختلاف كو ختم کرتے کی گوششین: 
فریقین کے درمیان اس دور کے بعض اکابر حضرات کم ذریعے اس اختلاف کو ختم 
کرنے کی کوششین کی گئیں اور یہ کوشش کوفم میں حضرت على رضی اللہ عنم کے قيام كاه 
سے حضرت جرير بن عبداللم البجلی رضی اللہ عنم کی وساطت سے شروع بوئی اور دیگر 
حضرات کے ذریعے تخلیم اور صفین کے مقامات پر قيام کے دوران بھی یہ کوشش جاری 
ربی ۔ (البدایہ ج7/ص253:258 سیر اعلام النبلاء للذهبی ج3ص93) 
لیکن فریقین اين موقف سے دستبردار نم بو آخر فتال کی صورت پیش آئی ۔ حافظ 
ابن حجر عسقلانی رحمہ اللہ لکھتے ہیں : 
فتر اسلوا فلم يتم لهم امر فوقع القتال الى ان قتل من الفريقين (فتح الباری ج13ص73) 
جانبین میں مر اسلت بوئی لیکن کسی بات پر معاملم طے نم بو سکا تو قتال واقع ہوا اور 
فریقین سے لوگ مقتول ہوئے۔ 
ان کی صحیح تعداد اللہ کومعلوم ہے ۔ جیسے علامہ ابن کثیر رحمہ اللہ فرماتے ہیں : 
فقتل فى هذاالموطن خلق كثير من الفریقین لا يعلم الا اللم. (البدایہ ج7ص271) 
البتم جن اكابر کی اس قتال میں شہادت ہوئی ہے ان میں حضرت عمار بن ياسر » حضرت 
خزیمہ بن ثابت » رضی اللہ عنہم وغيره حضرت على رضی اللہ عنم کی جماعت میں تھےاور 
حضرت عبیداللم بن عمر بن الخطاب رضى اللہ عنہاء حضرت ذوالكفل اور حوشب رضی اللہ 
عنہم حضرت امیر معاویہ رضى اللہ عنہ کی جماعت میں سے شہید ہوئے ۔ انا للہ وانا الیہ 
راجعون 
بعض مورخین کے قول کس مطابق بده ء جمعرات » را بفتم کی رات ماه صفر 
7ھ کے اوقات اس جنگ میں مشکل ترین تھے اور ان ایام میں گهمسان کی لڑائی بوئی - ( 
البدایہ ج7ص261) 
آخر حضرت معاویم رضی اللہ عنم کی طرف سم صلح کی دعوت بوئى تو حضرت 
على رضی اللہ عنم نے اس كو قبول کیا اور طے ہوا کم بر فریق کی طرف سے ایک ایک 
حکم اس مسئلے کے فیصلے کے لیے منتخب کیا جائے ۔ 
پھر حضرت على رضی اللہ عنہ کی طرف سے حضرت ابو موسى اشعری رضى اللہ 
عنم اور حضرت معاویہ رضی اللہ عنم کی طرف سے حضرت عمروبن العاص فيصل تسليم 
کیے گئے اور طے ہوا کہ ہر دو فریق کے یہ دونوں فیصل دومۃ الجندل کے مقام پر جمع ہو 
کر فیصلہ کریں گے ۔ 
( تاريخ خليفم ابن خياط ج 1 ص173:174 العبر للذهبى ج1ص43) 
اعتراض: 
مخالفين کی طرف سے ایک اعتراض يم کیا جاتا ب كم سيدنا على رضى اللہ عنم اور ان کی جماعت 
کی طرف سے حضرت امير معاویہ رضى اللہ عنہ اور ان کی جماعت پر سب وشتم اور لعن طعن 
کیا جاتا تھا۔ 
جواب: 
اس اعتراض کے کئی جوابات ہیں ان میں سے دوتین درج کیے جاتے ہیں: 
1 جن روایات میں حضرت على رضى اللہ عنم اور حضرت معاویہ رضی اللہ عنم کے فريق 
مقابل کو سب وشتم کرنے کا ذکر ہے وه سب روايات قواعد فن کی رو سے درست نہیں۔ ان کے 
راوی اوراناظين مجروح اور مردود الرواية بین- مثال کے طور پر اس قسم کی روایاث كير راوی ابو 
مخنف لوط »یحیی» ابو جناب يحيى د بن ابی حی کلبی اور ہشام بن ساب کلبی ہیں اور یہ لوگ علماء 
رجال کے نزديك کذاب. دجال» جهوتء مفتری» شيعم امامیہ اور رافضی ہیں اور یہ لوگ روايات 
میں اپنی طرف سے ملاوٹ کرنے والے اور دروغ گوئی کرنے والے ہیں۔ اس لیے ان کی روایات 
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2 بعض اوقات کلام میں الفاظ توسختى اور تلخ قسم کے پائے جاتے ہیں لیکن ان سے مراد 
گالی گلوچ نہیں بوتا بلکہ بسا اوقات بابمى درشت کلامی» سخت گوئی اور تلخ نوائی كو راوی سب و 
شتم سے تعبير کردیتے ہیں ایسے مواقع پر صرف فريق مخالف کے عيوب کی نشان دہی كرنا اور 
دوسرے کی رائے کو غلط اور اپنی رائے کو درست ثابت کرنا مقصود بوتا ہےء لعن طعن اور گالی 
مقصود نہیں ہوتی۔ 

3 اكر بالفرض کسی جگہ روایات میں سب و شتم اور لعن طعن پایا بھی جائے تو اس کے مقابل 
ان روایات پر بھی نظر ڈالنے کی اشد ضرورت ہے جن روایات میں سب و شتم اور لعن طعن سے 
منع کیا گیا ہے۔ پھر ان متقابل روایات میں قاعدہ ”والمحرم مقدم علی المبیح“ کے مطابق تطبیق دی 
جائے گی اور سب و شتم اور لعن و طعن سے منع کرنے والی روایات کو اباحت والی روایات پر 
ترجیح دی جائے گی۔ 


1 
نماز میں ناف کے نیچے باته باندهنا 
از افادات: متکلم اسلام مولانا محمد الیاس گھمن حفظہ اللہ 
مال افوا AE‏ 
نماز میں ناف کے نيج باته باندهنا سنت ہے ۔(الھدایہ ج1 ص 100 101۰) 
مذہب غير مقلدين: 
نماز میں سینہ پر باته باندهنا سنت ہے۔(نماز نبوى للالبانی ص77ء باره مسائل از عبد الرحمن خليق 


ص52) 

اور ناف کے نيج باته باندهنم سے نماز نہیں بو تی ۔(قول حق از مولوی محمد حنیف فرید كو ٹی 
ص21 بحوالم مجموعم رسائل ج1 ص325 ) 
فائدہ: 

ابل السنت و الجماعت احناف کے بان باته باندھنے کا طریقہ یہ ہے کہ دائیں باته کی ہتھیلی كو 
بائیں باته کی يشت پر ركه كرء انگوٹھے اور چھنگلیا سے بائیں باته کے گٹے کو پکڑتے ہوئے تين 
انگلیاں كلائى پر بچھا کر ناف کے نيج رکھتے ہیں۔ کتاب الآثار میں ہے: 


قال محمد: و یضع بطن كفم الايمن على رسغم الإيسر تحت السرة فيكون الرسغ فی وسط الکف٭|کتاب الآثار بروایۃ 
محمد: جزء اول ص321 رقم 120] 


وقال العينى: واستحسن كتير من مشایخنا...... بأن يضع باطن كفه الرل‌منی على كفه الإسری ويحلق 
بالخنصر والإيهام على الرسغ» 

[عمد ‏ القاری: ج4 ص389 باب وضع اليمنى على الیسری فى الصلاة] 

یہ موقف ان دلائل سے ثابت ہے: 
1:عن سهل بن سعد رضى اللہ عنم قال كان الناس يؤمرون ان یضع الرجل اليد اليمنى على ذراعہ اليسرى فی 
الصلووء 
(صحيح البخارى ج 1ص 102باب وضع اليمنى على اليسرى) 

2: عن وائل بن حجر رضى اللہ عنم قال: لا نظرن الى رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم كيف يصلى؟ قال 
فنظرت اليم قام فكبر ورفع یدیم حتى حاذتا اذنیہ ثم وضع يده اليمنى على ظهر كفم اليسرى والرسغ والساعد ٭ 


(صحیح ابن حبان:ص577رقم الحدیث860 1»سنن النسائی:ج 1ص 141 »سنن ابی داؤد ج ص105 باب تفريع استفتاح 
الصلوۃ) 


نؤخرسحورنا ونعجل فطرناوان نمسک بایمانناعلی شمائلنا فى صلوتناء ( صحيح ابن حبان ص 555.554ذكر 
الاخبار عما يستحب للمرء» رقم الحديث 1770) 


4 عن وائل بن حجر رضی اللہ عنم قال رايت النبی صلی اللہ علیہ وسلم وضع یمینہ على شمالم فی الصلو 


(مصنف ابن ابی شیبۃ ج3 ص1۰322 32 وضع اليمين على الشمال»رقم الحدیث 3959 ) 


دلائل ابل السنت و الجماعت 


روی الامام الحافظ ابو بكر ااثرم قال حدثنا ابو الولید الطیالسی قال حدثنا حماد بن سلمۃ عن عاصم 
الجحدری عن عقبة بن صبهان سمع علیا یقول فی قول اللہ عزوجل ژفصل لربك وانحرو قال: وضع الیمنی 
على الیسری تحت السر ۰ 
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(تذکرۃ الحفاظ ج 1ص 1 15»رقم الترجمم 197) 
4 امام عاصم الجحدری (1292ه): ثق. (الجرح والتعدیل للرازی ج6ص؛456.رقم الترجمم 11176) 
5امام عقبم بن صبهان (م75ه او82ه): آپ صحیح بخاری اورصحیح مسلم کم راوی ہیں ۔” 
تقو (تقریب التبذیب ص425 رقم 4640) 

6 سیدنا على المرتضی رضی اللہ عنم: صحابی رسول وداماد رسول ہیں ۔ 
7امام ابن عبد البرالمالکی (463ه) آپ مشپور مالکی امام ہیں۔” شيخ اإسلام حافظ المغرب“ (تذکرۃ 
الحفاظ ج3ص217) 


تو یہ روایت ”ثقة عن ثقۃ“ سے مروی ہے۔ لبذا اصول کی رو سے یہ حدیث بالكل صحیح ہے 


اعتر اضص: 

امام ابن عبد البر کی ولادت تقریباً سن 370 بجری میں ہے اور امام ابو بكر الاثرم کی وفات 
سن 273 ہجری میں ہے دونوں کے درمیان تقریباً 100 سال کا فاصلم ہے تو یہ روایت منقطع پونی» 
لہذا حجت نہیں ؟ 
جواب: 
اوه ہے فان هه ار رھ ای کر اس کی اضر سا کو ان کش 
لئے اتصال ضروری نہیں جس طرح آج کوئی شخص صحیح البخاری سے دیکه كر روایت ذکر کرے 


انب) ...... امام ابن عبد البر نے اپنی کتاب ”التمہید“ میں کئی مقامات پر امام ابو بكر الاثرم تک 
سند كو ذکر فرمایا ہے۔ مثلا ایک مقام پر آپ فرماتم ہیں: 
اخبر نی عبد اللہ ابن محمد يحيى قال حدثنا عبد الحمید ابن احمد البغدادی قال حدثنا الخضر بن داو دقال 
حدثنا ابو بكر الإثرم الخ 
(التمبيد لابن عبد البر: ج1ص78 تحت باب الف فى اسماء شیوخ مالک الذين روی عنہم حدیث النبی علیہ السلام - 


ابراہیم بن عقبۃ) 
تو امام ابن عبد الین سم لے کر امام ابو بکر الاثرم تک سند کا اتصال بھی مو جود ہے لبذا یہ 
روایت بالكل صحیح ہے ۔ 
احاديث مر فو عہ: 
حدیث نمبر 1: 


حدثنا وکرٍع , عن موسی بن عمرلهر , عن علقمة بن وائل بن حجر , عن یره , قال: رأيت النبي صلی 
الله عله وسلم وضع يانه على شماله في الصلاء تحت السرةء 
(مصنف ابن ابی شیب ج3 ص ۰321 ۰322 وضع اليمين على الشمال»رقم الحدیث 3959) 


جواب: 
تحت السرہ کا لفظ کئی نسخوں میں موجود ہے ۔ 
1:نسخہ امام قاسم بن قطلوبغا الحنفی (درہم الصره ص82) 
2:نسخم شيخ محمد اكرم نصر پوری(درہم الصره ص82) 
3:نسخہ شيخ عبدالقادر مفتى مکہ مکرمہ (درہم الصره ص82) 
4:نسخم شيخ عابد سندهى: اس كا عكس مصنف ابن ابی شیبہ بتحقيق عوامہ ج3میں موجود ہے۔ 
5:نسخہ قبم محمودیہ (در الغرة ص24 بحوالم تجليات ج4ص4) 
6 امام محمد ہاشم سندھی فرماتے ہیں: 
منہا لفظة "تحت السرة” وقد وجدت ہی فی ثلاث نسخ من مصنف ابی بكر بن ابی شيبة(ترصيع الدرۃ 
ص‌4ومصنف ابن ابی شیبم بتحقیق عوامم) 


ترجمم: ان میں ایک لفظ ”تحت السرۃ“ ہے؛ میں نے خود یہ لفظ مصنف ابن ابی شیبہ کے تين نسخون 
میں پایا ہے۔ 
7شیخ محمد عوامہ کی زیر نگرانی مدینہ منوره سے 26جلدون میں طبع ہونے والی مصنف ابن ابی 
شیبہ میں ”تحت السرۃ“ کے الفاظ موجود ہیں۔ 
(دیکھیے مصنف ابن ابی شیبۃ: ج3ص3220 تا 322) 
8: نسخم شيخ محمد مرتضى الزبیدی: اس کا عکس ملاحظہ ہومصنف ابن ابی شیبہ بتحقیق عوامہ ج3 
9: نسخم مطبوعم مکتبہ امدادیہ فيصل آباد: (ج1[ص427ر قم6باب وضع اليمين على الشمال) 
لبذا ”تحت السرة“ كا لفظ مدرج نہیں بلکہ ابن ابی شیبہ کے اكثر نسخوں میں ثابت ب ۔ 
عن على رضى اللہ عنہ: قال ثلاث من اخلاق النبیاء۔ صلوات اللہ وسلامہ علیھم۔ تعجيل الفطار و تاخير 
ص219 باب الافطار. رقم الحديث300) 
فائده: يم سند ابل بيت کی سند ہے - 
حدثنا آبو معاوية, عن عبد الرحمن بن إسحاق , عن زياد بن زيد السوائي , عن أبي جحرلهفة , عن علي , 
قال: من سنة الصلاة وضع الأيدي على الأيدي تحت السرر. 
(مصنف ابن ابی شیبۃ ج ص324 وضع اليمين على الشمال» رقم الحديث 3966) 


فائده: صحابى جب ”سنت“ كا لفظ مطلق بول تو مراد حضور صلى اللم عليم و سلم كى سنت بوتى 
ہے ۔ تصريحات ملاحظم ہوں: 


1 قال ابن الصلاح: وهكذا قول الصحابي : ( من السنة كذا ) فاأصح أنه مسند مرفوع أن الظاهر أنه ل يريد به إلا 
سنة رسول الله صلى الله علرله و سلمء (مقدمۃابن الصلاح: ص28) 

2 قال الشافعى رضى اللہ عنم: واصحاب النبى صلی اللہ علیہ وسلم لا يقولون بالسنة و الحق الاالسنوّرسول للم 
صلى اللہ علیہ وسلم٭ (کتاب الام ج1 ص479) 

3: وقال العینی: قول علي (ان من السنة) هذا اللفظ يدخل في المرفوع عندھم وقال أبو عمر في التفصي واعلم أن 
الصحابي إذا أطلق اسم السنة فالمراد به سنة النبي صلى اللہ علیہ و سلم٭ (عمدۃ القارى ج4 ص389) 


4: قال جمال الدين ا لزيلعى: واعلم أن لفظة السنة يدخل في المرفوع عندهم (نصب الراية: ج1 ص393 باب وضع 
الیمنی على اليسرى فى الصلاۃ) 


کسی امر کے بارے میں کہے كم یہ سنت ہے تو اس سے مراد نبى كريم صلی اللہ علیہ وسلم کی 
سنت ہی ہوتی ہے۔ (اپ کے مسائل اور ان کا حل ج2 ص142) 
شبہ: 

غير مقلدين کہتے ہیں کہ اس کی سند میں ایک راوى عبدالرحمن بن اسحاق الکوفی ب جو کہ 
جواب نمبر 1: 

محدثین کا اصول ہے کہ اگر کسی حدیث سے مجتہد استدلال کرلے وہ حديث صحیح شمار 
ہوتی ہے: 
1:علامہ ابن الہمام رحمہ اللہ فرماتے ہیں: 

المجتبد اذا استدل بحدیث کان تصحیحا لہ٭ (التحرير لابن الہمام بحوالہ رد المحتار: ج7 ص83) 
2 علامہ ابن حجر عسقلانی رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہیں: 


وقد احتج بهذا الحديث احمد وابن المنذر وفى جزمہما بذالك دلیل على صحتہ عندبما. 
( التلخیص الحبير لابن حجرءج 143.2 تحت رقم الحديث 807) 

3 محدث و فقیہ علامہ ظفر احمد عثمانی رحمم اللہ فرماتے ہیں: 

فى جز م كل مجتہد بحديث دليل على صحتہ عنده. (قواعد فی علوم الحديث .ص58) 

اس اصول کے تحت درج ذيل ائمہ نے اس روايت سے استدلال کیا ب جو دليل ب كم يم 
روايت صحيح ب - 
1 امام اسحاق بن راہویہ م238ه (الاوسط لابن المنذر ج3ص94) 
2 امام احمد بن حنبل م241ھ (مسائل احمد برواية ابی داود ص] 3) 
3 امام ابوجعفر الطحاوی م321ه (احكام القرآن للطحاوى ج1[ص187) 
4:امام ابوبكر الجصاص الرازى م370ه (احكام القرآن ج3ص476) 
5:امام ابوالحسين القدورى م428ه (التجرید للقدورى ج ص479 باب وضع اليدين فى الصلاخ) 
6امام ابوبكر السرخسى م490ه (المبسوط للسرخسى ج1[ص24) 
7امام ابوبكر الكاسانى م578ه (بدائع الصنائع ج1 ص 469) 
8 امام المرغينانى م593ه (الہدایہ ج ص86) 
09 علامم ضياء الدین المقدسی 643 ه (الاحاديث المختاره ج3ص386:387) 
0:امام ابومحمد المنبجی ۵6862 (اللباب فی الجمع بين السنۃ و الکتاب: ج1 ص247) 
1 :علامم ابن القیم ,751ھ (بدانع الفواند: ج3 ص73) 
جو اب نمبر 2: 

زبیر على زئی صاحب لکھتے ہیں: روایت کی تصحیح وتحسین اس کے بر بر راوی کی توثیق 
بوتی ہے۔(مقدمہ جزء رفع یدین::ص14 مترجم) 

پم ان محدئین و غيره کا ذكر كرتم ہیں جنہوں نم ان احادیث کو ”صحیح“ یا" حسن“ کہا ہے 
جن مين راوی مذكورعيدالزحمن بن اسحاق رتو مذکوره قاعده کی رو سس يم اس راوی کی توثیق 
بو گی۔ 
1: امام ترمدی:حسن(جامع الترمدی رقم3563) 
2 امام حاکم: صحیح الإسناد(مستدرک حاكم رقم1973كتاب الدعاء والتكبير ( 


و امام ذیبی: صحیح السناد(مستدرک حاکم رقم1973کتاب الدعاء والتکبیر ) 

4: امام ضياء الدين مقدسى: اخرج عنم(الاحاديث المختارہ ج3ص386:387) 

تنبیہ: على زئى صاحب کے نزديك ضياء مقدسى كا کسی حديث کی تخريج کرنا اس حديث کی صحت 
کی دليل ہے۔(تعداد ركعت قيام رمضان ص23) 

5:ناصرالدين البانى غيرمقلد: حسن(جامع الترمذى رقم3563ء باحكام الالبانى) 


الترمذى: تحت رقم3563ء باحکام على زئی) 
جواب نمبر 3: 

غیر مقلدین حضرات امام عبدالرحمن بن اسحاق پر جرح تو نقل کرتے ہیں لیکن جن محدثین 
نے ان کی تعدیل وتوثيق کی ہے ان كا ذكر نہیں کرتم. لیجیے ان کی تعدیل و توثيق پیش خدمت ہے: 
1[ :امام احمد بن حنبل:صالح الحدیث٭ (مسائل احمد برواية ابی داؤد ص] 3) 

ياد رب کہ ”صالح الحدیث“ الفاظ تعدیل میں شمارکیا گیا ہے(قواعد فی علوم الحديث ص 249) 


2امام عجلى: دکره فی الثقات٠(معرفة‏ الثقات ج 2ص 72) 
3 امام ترمذى:اس کی حديث كو ”حسن“ كبا (ترمذى رقم3563) 
4:امام مقدسى:اس کی حديث كو صحیح قرار ديا (الاحاديث المختاره ج3ص386:387) 
6:محدث عثمانى:اس کی حديث ”حسن“ درجم کی ہے۔(اعلاء السنن ج2 ص 193) 

ياد رب کہ اصول حدیث كا قاعده ب كم جس راوی پر جرح بھی ہو اور محدثين نے اس کی 
تعدیل وتوثيق بھی کی ہو تو اس کی حدیث ”حسن“درجہ کی ہوتی ہے۔(قواعد فی علوم الحديث: 
ص 75) 

تو اصولى طور پر یہ راوى حسن الحديث درج کاب ضعیف نہیں۔ لبذا یہ روايت صحيح 
و حجت ب اور اعتراض باطل ہے۔ 
حديث نمبر4: 

عن انس رضى اللہ عنم قال ثلاث من اخلاق النبوۃ تعجيل الفطار و تاخير السحور ووضع اليداليمنى 
على اليسرى فى الصلوةّتحت السرةء (الجوبر النقى على البيبقى ج2 ص32) 


٠ 


سبہ۔ 


غير مقلدين کہتے ہیں کہ اس روايت کے ایک راوى سعيد بن زربى پر جرح ہے۔ لبذا یہ 
روایت ضعیف ہے۔ 
جواب: 
او لا ....... سعید بن زرابى پر اگرچہ کلام کیا گیا ہے لیکن شابد اور مؤيدات کی بناء پر یہ روايت 
صحیح شمار ہوگی۔ 
شابد. عن على رضی اللہ عنم: قال ثلاث من اخلاق النبیاء- صلوات اللہ وسلامم علیهم- تعجیل الفطار و 


تاخیر السحور ووضع الکف على الکف تحت السروّ٭ (مسند زید بن على ص204 205ءباب الافطار) 
تانیا ....... اس روایت کی معنوی تائید حديث على رضی اللہ عنم اور حديث وائل بن حجر رضی 


(دیکھیے:مصنف ابن ابی شيبة»باب وضع اليمين على الشمال»رقم الحدیث 3966ء رقم الحدیث 3959) 
فال 5000000 جامع الترمذی کی ایک روایت کو ناصر الدین البانی صاحب غير مقلد نے ”صحیح“ 
قرار دیا ہے اور اس میں یہی سعید بن زربی موجود ہے۔ 
(ديكهي جامع الترمذی باحكام الالبانی: رقم3544ء باب خلق الله ماتہ رحمۃ؛ مکتبہ شاملہ) 
احادیث موقوفہ: 
 :1‏ حدثنا محمد بن محبوب حدثنا حفص بن غرلئياث عن عبد الرحمن بن إسحاق عن زياد بن زيد عن أبى 
جحرليفة أن علب! رضى الله عنه قال السنة وضع الكف على الكف فی الصلاة تحت السرةء 
(سنن ابی داؤد: ج1 ص117 باب وضع اليمنى على اليسرى فى الصلوۃ ) 
20:2 عن ابی جحيفة عن على قال ان من السنۃ فى الصلوة المكتوبة وضع الیدی على الإيدى تحت السرةء 


3 2 53 3 


3 عن ابی جحيفة عن على قال ان من السنة فی الصلوۃ وضع الإكف على الإكف تحت السرةء 
(الاحادیث المختاره ج2 ص387»386رقم ا لحدیث 771) 
4: حدثنا مسدد حدثنا عبد الواحد بن زياد عن عبد الرحمن بن إسحاق الکوفی عن سریار آبی الحکم عن أبى 
وائل قال قال أبو هريرة أخذ الأكف على الأكف فی الصلاة تحت السرة, 
(سنن ابی داود ج1 ص17 1»التمبيد لابن عبد البر: ج8ص164) 


احادیث مقطو عم: 
1 امام ابرا بیم نخعی کم مثعلق آتا ہے کم 
انم كان یضع يده الیمنی على يده الیسری تحت السرۃ٭ 
( کتا ب تار بروایه الامام محمد؛ جز1 ص323 رقم العدیث 121: مصنف أبن الى شیبم خض 322 رقم 6980 
2 امام ابو مجلز: 


حدثنا يزيد بن هارون , قال: آخبرنا الحجاج بن حسان , قال: سمعت أبا مجلز , أو سألته , قال: قلت: 


کلف اصنع ۽ قال: يضع باطن كف يمر نه على ظاهر كف شماله , ويجعلها أسفل من السرة. ‏ (مصنف ابن 
ابی شیبہ ج3ص3223 رقم الحدیث3963) 
1: امام اعظم فی الفقہاء امام ابو حنيفم تا بعى رحمہ اللہ ( كتا ب الآثار بروايت امام محمد 
ص 24) 
2 امام سفيان ثورى: ثم يضع يده اليمنى على رسغ اليد اليسرى تحت السرۃ٭ (فقم سفيان ثورى 
ص 561) ۱ 
4 امام محمد بن حسن الشیبا نی فر ما تے ہیں: 
محمد ص160) 
 :5‏ امام اسحا ق بن راہویہ ( شرح مسلم للامام النووى ج1ص173) 
6 امام احمد بن حنبل: وان كانت تحت السرۃ فلا با س بہء (التمبيد ج8ص162تحت العنوان: عبد الکریم بن 
ابی المخارق) 
غير مقلدين کا ایک عمومى شبہ: 

احناف ناف کے نيج باته باندھنےکو سنت کہتے ہیں لیکن ان کی عورتیں خلاف سنت نماز 
پژهتی ہیں كيونكم وه سينم پر ہاتھ باندهتى ہیں۔ 
جواب: 

عورت کے بارے میں فقہاء کا اجماع ہے کہ وہ قیام کے وقت اپنے ہاتھ سینہ پر رکھے گی 
1: امام ابو القاسم ابر اہیم بن محمد القاری الحنفی السمر قندی (م بعد907) لکھتے ہیں: 

و المراۃتضع [یدیها] على صدر ها بالإتفاق. (مستخلص الحقائق شرح كنز الدقائق: ص153) 
2 سلطان المحدثین ملا علی قاری رحمہ اللہ (م1014ھ) فرماتے ہیں: 

و المراةتضع [یدیها]علی صدر ها اتفاقا الن مبنى حالها على الستر٭ (فتح باب العنایۃ: ج1 ص243 سنن 
الصلوۃ) 
3 علامہ عبد الحئی لکھنوی رحمہ اللہ (م1304ھ) لکھتے ہیں: 

واما فی حق النسائ فاتفقوا على ان السنو لھن وضع اليدين على الصدر لنهاما استر لهاء (السعایۃ ج 
2ص156) 


غير مقلدین کےدلائل کا علمی جائزہ 
:]١[‏ عن ابی الحریش الکلابی حدثنا شرلیان حدثنا حماد بن سلمة حدثنا عاصم الجحدرى عن آبرلله عن عقبة بن 
صهبان كذا قال إن علرإہا رضى الله عنه قال فى هذه الآية (فصل لربك وانحر) قال: وضع يده لمنی على 
وسطيده الولوسرى, ثم وضعهما على صدره. 
(السنن الكبرى للبيبقى ج2ص30) 
جواب: 
اس روايت کی سند میں ایک راوى ابو الحریش الکلابی ب جو کہ مجبول ہے اسى وجہ سے 
”ابو الحریش کا ثقہ و صدوق ہونا ثابت نہیں ہماری تحقیق میں یہ روایت بلحاظ سند ضعیف 
ب“ (الحديث شماره نمبر 7ص33) 
[۲]: أخبرنا آبو زکریا بن أبى إسحاق أخبرنا الحسن بن يعقوب بن البخارى أخبرنا يحرلهى بن أبى طالب أخبرنا 
زيد بن الحباب حدثنا روح بن المسرب قال حدثنى عمرو بن مالك النكرى عن أبى الجوزاء عن ابن عباس 
رضى الله عنهما فى قول الله عز وجل (فصل لربك وانحر) قال: وضع امن على الشمال فى الصلاة عند 
النحر٭ (السنن الكبرى للبيبقى: ج2ص31) 
جواب: 
اس روايت کی سند میں کئی راوى ایسے ہیں جو سخت ضعيف و مجروح ہیں: 
21 يحيى بن ابی طالب 
ان کے متعلق ائمہ کے اقوال درج ذيل ہیں: 
1: قال موسی بن هارون: اشهد انم یکذب٭ (تاریخ بغداد ج12 ص203رقم الترجمم 7513) 
2 قال الآجرى: خط ابو داود سلیمان بن الإشعث على حديث يحيى بن ابی طالبء 
(تاريخ بغداد ج12ص203ءلسان المیزان ج6ص263) 


ان کے متعلق ائمہ کی آراء یہ ہیں: 


1 قال ابن حبان: يروى عن الثقات الموضوعات ويقلب اإسانيد ويرفع الموضوعات اتحل الرواية عنہ٭ 
(كتاب الضعفاء والمتروكين ابن جوزى ج ص289 رقم الترجمہ 1251) 


2 قال ابن عدى: احاديث غير محفوظه (الکامل فى الضعفاء ج13 ص8 كرقم الحديث 664) 
3 عمرو بن مالک النكرى 


1 قال ابن عدى: منكر الحديث عن الثقات ويسرق الحديث ضعفم ابو يعلى الموصلىء 
(كتاب الضعفاء والمتروكين ابن جوزى ج2ص 231ر قم الترجمم 2575) 


2 قال الحافظ ابن حجر:عمرو بن مالک يخطى ويغربه (تبذيب التہذیب ج5ص86 »رقم الترجمم 6014) 
3 ذكره الذهبى فى الضعفاءء (المغنى فى الضعفاء ج2ص151) 


4: قال ابن عدى: ولعمروغيره ذکرت احاديث مناكير بعضها سرقها من قوم ثقات»(الکامل لابن عدى 
ج6ص259-258) 
لبذا یہ روایت سخت ضعیف ہے جو کم صحیح روایات كا مقابلم نہیں کرسکتی - 


[۳]: آخبرنا آبو طاهر نا آبو بكر نا آبو موسی نا مؤمل نا سغلیٰ ان عن عاصم بن كلب عن آبر+ عن وائل بن 
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سس سس 
(صحیح ابن خزيمة: ج 1[ص272.رقم الحدیث 479 باب وضع اليمين على الشمال فی الصلاخ) 
جواب نمبر 1: 
اس کی سند میں ایک راوی ”مؤمل بن اسماعیل** ب جن پر بہت سار ء انمم جرح و تعدیل 
نے كلام كا ے انم کی را وم رون 


1: امام بخاری: منکر الحديثء 
(المغنی فى الضعفاء للذهبى: ج2ص446 »ميزان الاعتدال للذهبى: ج4ص417.تبذیب التہذیب لابن حجر: ج6ص489) 


امام ابو زرعہ الرازى: فی حدیثہ خطاء کثیر٭ (میزان الاعتدال: ج4 ص417 رقم 8445) 
امام ابن حبان: ربمااخطاء (تبذيب التہذیب: ج6ص489 رقم 2877) 

امام ابن سعد: كثير الغلط٭ (الطبقات الكبرى: ج5 ص501) 

امام عبد الباقى بن قانع البغدادى: یخطی» (تبذيب التبذيب: ج6 ص 490 رقم 8277) 

امام ذهبى: ذكره فى الضعفاء٭ (المغنى فى الضعفاء ج2ص446) 

امام ابو حاتم الرازى: صدوق كثير الخطاء٭ (الجرح و التعديل: ج8 ص427 رقم 15016) 


 :‏ امام زكريا بن يحيى الساجی: كثير الخطاء لہ اوہام يطول ذكرباء (تبذيب التبذيب: ج6 ص 490 رقم 
827( 


9 امام محمد بن نصر المروزی: فان هذا حديث لم يروه عن حماد بن زید غر ر المؤمل وإذا انفرد 
بحدیث وجب أن توقف وینثبت فرع أنه كان سيئ الحفظ كير الغلط» (تعظيم قدر الصلاۃ للمروزى: 
ص574) 

60 یعقوب بن سفیان الفارسی: أن حدیثه (یشبه حدیث آصحابه, حتی ربما قال: كان لايسعه أن يحدث وقد 
يجب على آهل العلم أن یقفوا عن حدیثه, ويتخففوا من الرواية عنه, فإنه منکر يروي المناک‌ر عن ثقات 


شع وخنا, وهذا آشده 


ذخ شا جک ها ہ نا م 


(کتاب المعرفۃ و التاریخ: ج3 ص492) 
11: امام دار قطنی: کثیر الخطاء۰ (سوالات الحاكم للدارقطنی: 492( 
2 امام احمد بن حنبل: مؤمل کان يخطئى (سوالات المروزى: 53) 
3 حافظ ابن حجر العسقلانى: صدوق سيئ الحفظه (تقريب التہذیب:7029 رقم 584) 
دوسر م مقام پر لکھتے ہیں: مؤمل بن إسماعرلل في حديثه عن الثوري ضعف» (فتح البارى: ج9 ص297) 
کنر الخطأء (ج13 ص42) 
اور یہ روايت بھی مؤمل عن الثورى کے طریق سے مروى بس - 
4 علامم ابن التركمانى: دفن کتبہ فکان يحدث من حفظہ فكثر خطاءہ٭ (الجوبر النقى: ج2 ص30) 
15: علامہ نور الدين الہیٹمی: آپ نے مجمع الزواند میں مختلف مقام پر مؤمل پر كلام کیا بء چند 
يم ہیں: 
ضعفه البخاريء (تحت ح6532 باب کراہیۃ شراء الصدقۃ لمن تصدق بھا) 
ضعفه البخاري وغرلارہ٭ (تحت ح7385 باب نکاح المتعۃ) 


ضعفه الجمهور ۰ (تحت ح8068 باب فى حمر الاهلية) 
ضعفه جماعة ٠(تحت‏ ح8563باب ما جاء فى الصباغ) 


9 
ضعفه البخاري وغرلارہہ (تحت ح8917 باب الخلفاء الاربعة) 
علامہ الہیٹمی کے اس مجموعى کلام سے معلوم بوتا ب کہ ان کے نزدیک مؤمل بن 
اسماعیل ”ضعیف عند الجمہور“ ہے۔ 
حتی کہ خود غیر مقلدین نے بھی اس پر کلام کیا یا دیگر حضرات کا کلام نقل کیا۔ چنانچہ 
ناصرالدین البانی صاحب نے اس پر جرح کی اور کہا: 
ضعرلیٰف لسو ء حفظه وكثرة خطإہ٭ (سلسلۃ الاحادیث الضعيفة: ج2 ص293) 


اور اس سند کم پارۓ مین کبا: اسناده ضعیف لن موملاوهو اين اسماعیل ينيقي الحفظ, 
(حاشیم ابن خزیمم ج ص272 باب فى الخشوع فی الصلاۃ) 
نیز محمد عبد الرحمن مبارکپوری غير مقلد نم امام بخاری اور حافظ ابن حجر كا کلام نقل كر 
کم اس كا موّمل کا ضعیف بونا ثابت کا 
(دیکھیےتحفۃ الاحوذی: ج6 ص67) 
عبد الرؤف بن عبد الحنان سندهو غير مقلد نے لکھا: 
”یہ سند ضعيف ہے كيونكم مؤمل بن اسماعيل سئی الحفظ ب جيسا کہ ابن حجر نے تقریب 
(۲/ ۹۰) میں كبا ہے۔ ابو زرعم نے كبا ہے کہ یہ بہت غلطیاں كرتا ہے۔ امام بخارى نے اس منكر 
الحدیث کہا ہے۔ ذہبی نے کہا ہے کہ يم حافظ عالم ہے مگر غلطیاں كرتا ہے۔ ميزان (۴/ ۲۲۸)“ 
(القول المقبول فی شرح و تعليق صلام الرسول از عبد الرؤف بن عبد الحنان غير مقلد: ص340) 
جواب نمبر 2: 
اس روايت کے راوى امام سفيان توری ہیں جو خود ناف کے نيج باته باندھنے کے قائل ہیں 
۔ (فقہ سفيان الثورى ص 561) 
اور جب راوى كا اينا عمل اينى روايت کے خلاف بو تو وه روايت قابل عمل نہیں بوتى کیونکہ اصول 


حديث کا قاعده ب : 
عمل الراوى بخلاف روايتم بعد الرواية مما ہو خلاف بيقين يسقط العمل بم عندنا٭ (المنار مع شرحم 
ص190) 


لہذا یہ روايت ساقط العمل ہے۔ 
[۴]: حدثنا بحرلهی بن سعر‌د عن سفرل.ان حدثني سماك عن قبرل‌صة بن هلب عن آبره قال رأيت النبي صلی 


الله عله وسلم ينصرف عن يمرلنه وعن يساره ورأيته قال يضع هذه على صدرہ٭ ( مسند احمد ج16 ص152 
رقم 21864) 

جواب نمبر 1: 

اولا ......... اس میں ایک راوى سماک بن حرب ہے جس پر بہت سارے ائمہ نے کلام کیا 


1: امام شعبم بن الحجاج: كان شعبۃ یضعفم» (تاريخ بغداد: ج7 ص272 رقم الترجمة 4791) 

2 امام احمد بن حنبل: سماک مضطرب الحدیث» (الجرح و التعدیل: ج4 ص279) 

3 امام صالح جزره: یضعف» (ميزان الاعتدال ج2162) 

4: محمد بن عبد اللہ بن عمار الموصلی:یقولون انم کان یغلط ویختلفون فى حدیتم» (تاریخ بغداد: ج7 
ص272 رقم 4791) 

5: امام عبد اللہ بن المبا رک: سماک ضعیف فی الحدیث» (تبذیب الکمال: ج8 ص 131 تبذیب 
ج3ص 67) 

6 امام عبد الرحمن بن یوسف بن خراش :فی حدیتم لین٭ (تاریخ بغداد: ج7 ص272 رقم 4791) 
7 امام بن حبان: یخطی كثيراء (تبذیب ج3ص18-67ء کتاب الثقات: ج4 ص‌339) 
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8: امام سفیان الثورى: كان الثورى يضعفم بعض الضعف» (تاريخ الثقات: رقم 621 تاریخ بغداد: ج9 
ص216) 


9: امام بزار: وكان قد تغير قبل موتہ٭ (تبذيب ج3ص68) 

0 امام عقیلی: ذكره فى الضعفاء٭ (الضعفاء الكبير للبيبقى ج2ص178) 

11 امام ذہبی: ذكره فى الضعفاءء (المغنی للذببى ج1[ص448) 

2 امام ابن الجوزی: ذکره‌فی الضعفاءء (الضعفاء والمتروكين لابن جوزى ج2ص26) 


۰13 امام نسائی: وسماك لايس بالقوي وكان يقبل التلقرلون٠‏ (سنن النسائی: تحت ح5693 باب ذكر الأخبار التي 
اعتل بها من أباح شراب السكر) 


ہت ین فا E e‏ 
(ميزان الاعتدال ج2ص216ء تحفة الاشراف للمزى: ج5 ص137٠‏ 138) 
وا ا ا ات ےک ا و 


ب الاهواء "کم تحت ذکرکیا ہے ۔ 
(ديكهئ قبول الاخبار ومعرفة الرجا ل ج2ص390-381) 

ان تصریحا ت سے ٹا بت ہو | کم سماك بن حرب جمبور محدثين کے نزدیک ضعيف بس - 
ثاني] 000 على زئی غير مقلد نے ایک مقام پر لکھا: 

”جو راوی کثیر الخطاء كثير الاوهام» كثير الغلط اور سئى الحفظ بو اس كى منفرد حديث 
ضعيف بوتى ہے۔“ (نور العینین: ص63) 

اور سماک بن حرب بھی ضعیف» مضطرب الحدیث. خطا كارء لیس بالقوی (كما تقدم) ہونے 
کے ساته ساته بقول امام نسائی جب کسی روایت میں منفرد ہو تو حجت نہیں۔ (میزان الاعتدال 
ج2ص216ء تحفۃ الاشراف للمزى: ج5 ص۰137 138) 

اور اس روايت میں یہ منفرد ہے۔ لبذا یہ روايت ضعيف ب اور تحت السره والى صحیح 
روايات كا مقا بلم نہیں كر سکتی ۔ 
جواب نمبر2: 

حديث هلب طائى درج ذيل كتب میں كئى طرق سے موجود ہے: 

: مصنف ابن ابی شیبہ (ج3 ص317 باب وضع اليمين على الشمال. رقم الحديث3955) 
: مسند احمد بن حنبل (ج16 رقم الحدیث21865ء ۰21866 ۰21868 21871 ۰21872 21873) 
: مسند احمد بن منيع (بحوالم اتحاف الخیرۃ المہرۂ: ج2 ص402 رقم الحديث1803) 
: مختصر الاحكام للطوسى (ص107 باب ما جاء فی وضع اليمين على الشمال فی الصلاۃ) 
سنن ابن ماجم (ج1 ص58 باب وضع اليمين على الشمال فى الصلاۃ) 
: سنن الدار قطنی (ج1 ص288 باب فى اخذ الشمال باليمين فی الصلاۃ) 
: السنن الكبرى للبيبقى (ج2 ص29 باب وضع اليد اليمنى على اليسرى فی الصلاة) 
9: التمبيد لابن عبد البر (ج8 ص160تحت العنوان: عبد الكريم بن ابى المخارق) 
0: الاستذكار لابن عبد البر (ج2 ص290) 
1 شرح السنۃ للبغوى (ج2 ص193 رقم الحديث571) 
2: التحقيق لابن الجوزى (ج1 ص338 رقم الحديث435) 

لیکن ان میں کسی بھی طريق میں ”على صدرہ“ کے الفاظ نہیں ہیں۔ ثابت ہوا كم مسند احمد کی 
مذکورہ روایت میں یہ الفاظ سماک بن حرب (ضعیف) کی وجہ سے زائد ہوئے ہیں جو کہ صحیح 
روايات کے مقابلے میں حجت نہیں - 


[4]:عن طاوس قال كان النبی صلی الله علرل» وسلم يضع يده الرليمنى على يده الرليسرى ثم يشد بر‌نهما على 
ندر وهو فی الصلاة, 


لك با ما 585 ین ہم نام 


اس کی سند میں ایک راوى ”سلیمان بن موسی“ ہے۔ اس پر بہت سے ائمہ نے زبردست جرح 
کی بس- 
[ :امام بخاری: عنده مناكيره (الضعفاء الصغیر للبخارى ص56ء55) 
2 امام نسائی:لیس بالقوى فی الحدیث (الضعفاء والمتروكين للنسائی ص186) 


3 امام عقیلی: ذكره فى الضعفاء٭ (الضعفاء الكبير للعقیلی ج2ص140) 

4 امام ابو حاتم الرازی: فی حدیثہ بعض الاضطرابه (الجرح و التعديل: ج4 ص135 رقم 5734) 

5 امام ذہبی: ذكره فى الضعفاء» (المغنی فی الضعفاء ج1 ص445) 

6: حافظ ابن حجر: في حديثه بعض لین وخولط قبل موتھ بقلل (تقریب: ص289 رقم 2616) 

7 امام على بن المدينى: سلرل مان بن موسى مطعون عی4 (الضعفاء الكبير للعقيلى ج2ص140) 

لذا یہ روایت ضعیف ہے۔ 

جواب نمبر 2: (الزامی) یہ روایت مرسل ہے اور مرسل غیرمقلدین کے ہاں ضعیف ہوتی ہے۔ 
لہذا اس کو پیش کرنا خود غیرمقلدین کے اصول پر بھی درست نہیں۔ یہی وجہ ہے کہ زبیر علی زئی 


غیر مقلد نے اس روایت کے متعلق لکھا ہے: ”ہمارے نزدیک یہ روایت مرسل ہونے کی وجہ سے 


1 
از افادات متکلم اسلام مولانا محمد الیاس گھمن حفظہ اللہ 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم نے باجماعت نماز میں صفوں كو سيدها رکھنے پر خصوصى 
توجم دلائی ہے اور اسم ”حسن صلوة“ اور ”اتمام صلوۃ“ قرار دیا ہے۔ چند روایات پیش خدمت ہیں: 
1 حضرت ابوبريره رضى اللہ عنم سم روایت ہے کہ نبی اكرم صلی اللہ علیہ و سلم نے ارشاد 
فرمایا: 
وَأقِيمُوا الصّفّ فِی الصنلاة فان إِقَامَة الصف من خسن الصّلاة. 

1 (صحيح البخاری: ج1 ص100 باب اقامۃالصف من تمام الصلاة) 
ترجمہ: نماز مين صف كو درست كرو اس لئے کہ صف كو درست كرنا نمازکے محاسن میں سے 
ہے۔ 

2 حضرت انس رضی اللہ عنہ سے روايت ہے کہ نبى اكرم صلی اللہ علیہ و سلم نے ارشاد 
فرمایا: 

سووا صفوفكُم فان تسنوية الصفوف من إقامَة الصّلاة. 

(صحیح البخاری: ج1 ص100 باب اقامۃالصف من تمام الصلاة) 

ترجمہ: تم لوگ اپنی صفیں درست رکها کرو کیونکم صف بندی سے نماز کی تکمیل بوتی بس- 
3 سیدنا حضرت جابر رضی اللہ عنم سے روایت ہے کم رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم نے 
ارشاد کر مان 

إن من تمام الصلاة إقامة الصف. 


(مسند احمد:22 ص346 رقم الحدیث14454) 
ترجمم: بیشک نمازکی تکمیل صفون کی درستی سس بوتی بح ر 
نماز کی صف بندی کے متعلق یہ مسائل پیش کیے جائیں 


1 قدموں کے درميان فاصلم 
2. طا سے ٹخناء کندھے سے کندھاء پاؤں سے پاؤں ملانے کا مسئلہ / صف سیدھی کرنے کا 


قذموں گۓ درمیان فاصلہ 

مذيب ابل السنت و الجماعت: 

نمازى اپنے دونوں پاؤں کے درميان مناسب فاصلم رکه جو كم از كم جار انكشت سے لے 
كر زياده سے زیادہ ایک بالشت گی مقدار ہونا چاہیے۔ 
فقم 7 : 
1: ويَتْبَغِي أن يون بين قدمیّه آربغ أصايع في قِيَامِه 

(فتاوى عالمگیری: ج1 ص1 8-الفصل الثالث فى سنن الصلاخ و كيفيتها) 

ترجمہ:نمازی كو چاہیے كم قيام کے حالت مين اس کے دونون پاؤں کے درميان جار انكشت كا 
فاصلہ ہونا چاہیے۔ 


2 ويَتْبَغِي أن يون بَيْنَهُمَا مقدار آربع أصايع اليّد لئه آقرّب إلى الخشوع 

(رد المحتار: ج2 ص163 باب صفة الصلاع) 
ترجمم: نمازی کے دونوں پاؤں کے درميان باته کی جار انگلیوں كا فاصلہ بونا چاہیے كيونكم یہ 
خشوع کے زیادہ قريب ہے۔ 
فقہ مالکی: 


دب تفریج القتمين بأن يكون المصلي بحالة متوسطة في القيام بحيث لا يَضْمُھما ولا يُفرَجُهما 


کثیرا 
(فقم العبادات- مالکی: ص161) 
ترجمہ:قیام کی حالت میں دونون پاؤں کے درميان متوسط حالت کا فاصلم ركهنا مستحب بء وہ 


س طرح کول پاوں 3 3 جاک 2 
1 ویس ان يُقرّق بين قدمیہ یشیبر 
(اعانۃ الطالبين لابی بكر الدمياطى: ج3ص247) 
ترجمہ: نمازى کے لیے اينم دونون پاؤں کے درميان ایک بالشت کی مقدار فاصلم ركهنا سنت ہے۔ 
2 وتذب التفريق بينبما ای باربع اصابع او بثيبئر 
(اسنی المطالب فی شرح روض الطالب لزکریا الانصاری الشافعی: ج2 ص345) 
ترجمہ: دونوں پاؤں کے درمیان چار انگشت یا ایک بالشت کی مقدار فاصلہ رکھنامستحب ہے۔ 
وكان ابن عمر لا يفرج بین قدميه ولا يمس إحداهما بالأخرى ولكن بین ذلك لا يقارب ولا يباعد 
(المغنى لابن قدامۃ: ج1 ص696- فصل : ما یکره من حركة البصر فى الصلاة) 
ترجمم: حضرت ابن عمر رضی اللہ عنہما دونون قدمون کے درمیان نم زياده فاصلم كرت اور نم 
ایک دوسرے سے ساتھ لگاتے بلکہ (ان دونوں کی درمیانی حالت كو اختيار فرماتے يعنى ) دونوں 
پاؤں کو نہ ایک دوسرے کے زياده قريب كرت اور نہ ایک دوسرے سے زياده دور رکھتے۔ 
مذبب غير مقلدين: 
غير مقلدين کا طرز عمل یہ ہے كم حالت قيام مين دونوں پاؤں کے درميان كافى زياده فاصلہ 
رکھتے بين جن کی وجہ سے پاؤں کے اس فاصلہ کی مقدار دو بالشت سے لے كر اڑھائی بالشت 
تک بو جاتى ہے۔ ”تسہیل الوصول الى تخريج صلوۃ الرسول صلی اللہ علیہ و سلم“ کے شروع میں 
جو نماز پڑھنے کی عملی مشق کی تصاوير دی گئی ہے اس سے يم بات بخوبى معلوم کی جاتی ہے۔ 
نيز عبد اللہ روپڑی صاحب ( تنظيم اہلحدیث) کے فتوى سے بھی یہی ثابت بوتا بس موصوف لکھتے 
ہیں: 


” قدمون میں فاصلم اتنا ہی ہونا چاہیے جتنا کہ کندهون میں ہے۔ تاکہ دونون مل جائیں۔ “ 
(فتاوى علمائ حدیث:جلد3 ص 21) 
دلائل ابل السنت وا لجماعت: 
[: مصنف عبد الرزاق میں حضرت ابن عمر رضی اللہ عنم کے بارے میں حضرت نافع سے مروى 
5 أن بن عمر كان لا يفرسخ بينهما ولا يمس إحداهما الأخرى قال بين ذلك 
(مصنف عبد الرزاق : ج2 ص172باب التحریک فى الصلاۃ) 
ترجمہ: حضرت عداللہ بن عمر رضى اللہ عنہما دونون يان كو يهيلا کر (اور جيز كر )نہیں کھڑے 
ہوتے تھے اور نہ ایک پاؤں کو دوسرے پاؤں سے چھوتے تھے بلکہ ان کی درمیانی حالت پر 
رکھتے تھے۔ 
2 حضرت ابن عمر رضی اللہ عنہما ہی کے بارے میں مروى ہے: 
وكان ابن عمر لا يفرج بين قدميه ولا يمس إحداهما بالاخری ولكن بين ذلك لا يقارب ولا يباعد 
(المغنی لابن قدامۃ: ج1 ص696- فصل : ما یکره من حركة البصر فى الصلاة) 
ترجمم: حضرت ابن عمر رضی اللہ عنہما دونون قدمون کے درمیان نم زياده فاصلم كرت اور نم 
ایک دوسرے سے ساتھ لگاتے بلکہ (ان دونون کی درمیانی حالت کو اختيار فرماتے یعنی ) دونوں 
پاؤں کو نہ ایک دوسرے کے زياده قريب كرت اور نہ ایک دوسرے سے زياده دور رکھتے۔ 
3 علامم بدر الدين العينى لکھتے ہیں: 
یستحب للمصلي أن يكون بین قدميه فی القيام [ قدر] أربع أصابع يديه ء لأن هذا أقرب للخشوع. 
(شرح ابی داود للعینی: ج3 ص354 باب وضع اليمنى على اليسرى فى الصلاۃ) 
ترجمہ: نمازى کے مستحب ہے كم اس کے دونوں پاؤں کے درميان باته کی جار انگلیوں كا فاصلہ 
ہونا جابي کیونکہ یہ خشوع کے زياده قريب ہے۔ 
4 خالد بن ابراہیم السقبعی الحنبلی لکھتے ہیں: 
رابعاً: تفرقثه بین قدميه, والقاعدة هنا إ أن الهيئات في الصلاة تكون على مقتضی الطبيعة, ولا 
تخالف الطبيعة إلا ما دل النص عليه , والوقوف الطبيعي أن يفرج بين قدميه فكذلك في الصلاة, فما كان 


(القول الراجح مع الدلیل: ج2 ص85) 
ترجمہ: جوتهى سنت قدموں کے درميان فاصلہ كرنا ہے۔ فاصلہ کرنے کے بارے میں قاعدہ یہ ہے 
کہ نماز والی کیفیات انسانی طبیعت کےتقاضا کے مطابق ہوتی ہیں اور طبیعت کے تقاضے کے 
خلاف وبى كيفيت بو گی جو مستقل نص سے ثابت بو چنانچہ قیام کی حالت میں طبعى تقاضا یہ ہے 
کہ كم دونوں قدموں کے درميان کشادگی بوء لبذا نماز میں قیام کی حالت میں طبعی تقاضے کے 
مطابق قدموں کے درمیان فاصلہ بونا چاہیے۔ يس نماز کی جو كيفيت بھی غير طبعى ب وه محتاج 
دلیل تعره 
5: قال الأثرم [احمد بن محمد بانى البغدادى] : ( رأيت آبا عبد الله وهو يصلي وقد فرّج بين قدميه)۔۔۔ هذا 
هو الأولى ء لأن قبل هذا الفعل يجعل القدمين على طبيعتها ء وحيث لم يرد نص في قدميه حال القيام فإنه 


(شرح زاد المستقنع للشيخ حمد بن عبد الله: ج5 ص150) 
ترجمہ: امام اثرم کہتے ہیں: میں نے امام ابو عبد اللہ (احمد بن حنبل) كو نماز پڑھتے ديكها کہ آپ 
نے کے قدمون کے درمیان فاصم كباايوا ہے سی ان سے کم تال شور ع كر سر سی بہیۓ ہنۓے 
قدموں کو اينى طبعی حالت پر رکھے؛ چونکہ قيام کی حالت میں قدموں کے درميان فاصلم کے بارے 
میں کوئی نص موجود نہیں ہے اس لیے ان کو اپنی طبعی حالت پر باقی رکھے۔ 

6 ياش پھیلا کر کھڑا پونا تكبر کی علامت ہے۔ یہ بات واضح ہے۔ 

غير مقلدین کے پاس اپنے موقف کے بارے میں نم صريح حديث مرفوع ب نہ موقوف یہ 
لوگ اس بات کو بنیاد قرار دینے پر مصر ہیں کہ نماز میں ٹخنے سے ٹخنہ ملانا چاہیے اس لیے 
قدموں کے درمیان فاصلم خود بخود ہو جاتا ہے۔ لیکن ان كا یہ موقف درست نہیں اس لیے کہ تخنس 
سے ٹخنہ ملانے کا مطلب قریب قریب کھڑا ہونا ہے۔ لہذا ان لوگوں کا استدلال باطل ہے۔ (اس کی 
مزید تفصيل آئندہ عنوان رہی ہے) 


ٹخنے سے ٹخناء کندھے سے كندهاء پاژن سے پاؤں ملانے کا 
۳ 1 


صف سیدهی کرنے کا طریقم 

مذیب ابل السنت و الجماعت: 

ابل السنت والجماعت کے بان صف بنانم میں اس طرح مل کر اور قریب قريب کھڑا بونا 
چاہیے کم درمیان میں جگہ خالی نم چهوژی جائے۔ نيز قريب قريب کھڑے ہونے سے بھی مراد 
مبالغہ و مجازب نہ يم کہ حقيقتا کندھے سے کندھاء پاؤں سے پاؤں اور ٹخنے سے ٹخنے ملا ہوا بو 

حافظ ابن حجر عسقلانی شافعی رحمۃ اللہ علیہ ”الزاق“ (چپکاناء ملانا) کا معنی بیان کرتے 
ہوئے فرماتے ہیں: 

المراد بذلک المبالغة فى تعدیل الصف وسد خللم. (فتح البارى:ج2 ص273) 
ترجمہ: ”الزاق“ سے مراد صف سيدهى رکھنے اور خالی جگہوں کو پُرکرنے میں مبالغم کرنا ہے۔ 

علامہ سید محمد انورشاه كشميرى رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہیں: 

قال الحافظ المراد بذلک المبالغة فی تعديل الصف وسد خللء. قلت: و هو المراد عند الفقباء 
الاربعة ای ان لا یترک فى البين فرجۃ تسع فيبا ثالث . (فیض الباری:ج2 ص236) 
ترجمہ: حافظ ابن حجر رحمہ اللہ فرماتے ہیں: ”الزاق سے مراد صف سيدهى رکھنے اور خالی 
جگہوں كو يُركرن میں مبالغم کرنا ہے“ میں کہتا بون کہ فقہاء اربعہ کے نزدیک بھی یہی مراد ہے 
يعنى درمیان میں اتنى جگہ نہ چهوژی جائ جس میں تيسرا آدمی آ سکتا بو 

علامہ ابن عابدين رحمة اللہ علیہ فرماتے ہیں: 

وما روي أنهم ألصقوا الكعاب بالکعاب أريد به الجماعة أي قام کل واحد بجانب الآخر 


4 


3 6. 


ترجمہ: یہ جو روايت کیا كياب کہ حضرات صحابہ كرام رضى اللہ عنہم ٹخنوں کو ٹخنوں سے 
ملاتے تھے اس سے مقصود جماعت (کی کیفیت بتانا) ہے کہ ہر نمازی دوسرے کے قریب کھڑا ہو۔ 
مذہب غیر مقلدین: 

غير مقلدین کم بان صف بندى کے دوران ایک نماز دوسرے نمازى کم کندھے سے کندھاء 
پاؤں سے پاؤں اور تخنم سے ٹخنے حقیقتا ملانا اور چپکانا ضروری ہے۔ تصريحات ملاحظہ ہوں: 
 :1‏ جناب صادق سيالكوتى صاحب لکھتے ہیں: 

”پیر تخنس» ایژیان» پنڈلیاں اور مونڈھے خوب جور كر کھڑے ہو ا کرو۔“ (صلوة الرسول: 
ص7 26) 
2 محمد على جانباز لکھتے ہیں: 

بعض نادان اور کم علم صفوں میں کھڑے ہونے سے اس قدر نفرت کرتے ہیں کہ اگر کوئی 
محب سنت ساتھ ملنے اور پیر ملانے کی کوشش کرے تو بدکے ہوئے گدھے کی طرح دور بھاگنے 
کی کوشش كرتل بین» یا غصے میں اکر پاؤں کے اوپر زور سے پاؤں مار دیتے ہیں۔ 

(صلاۃ المصطفى صلی اللہ علیہ و سلم: ص 282) 

موصوف حدیث انس رضی اللہ عنہ کو نقل کرنے کے بعد لکھتے ہیں: 

اس حديث سے ثابت بواکم صف ايسى بونى چاہیے جیسی سیسہ پلائی ہوئی ديوار ہے درميان 
میں کوئی شگاف نہیں رہنا چاہیے۔(ص 283) 
3 ابو حمزه عبدالخالق صديقى لکھتے ہیں: 

مساجد میں مسلمانوں کا عجب حال ہے۔ نماز ی ایک ایک فت دور کھڑے ہوتے ہیں اور 
باہمی قدم مل جانے کو بڑا خطر ناک تصور کیا جاتاہے۔ (نبی اكرم صلی اللہ علیہ وسلم کی نماز: ص 177) 

مزید لکھتے ہیں: 

صفیں اس صورت میں ہی مضبوط ہوسکتی ہیں جب نمازى اپنے ساته والے نمازى کے 
کندھے کے ساتھ كندها اور قدم کے ساتھ قدم اور تخنے سے ٹخنہ ملاكر کھڑا بو (ایضا: ص 176) 
دلائل ابل السنت والجماعت: 

دلائل ابل السنت والجماعت میں بم دو قسم کی احاديث پیش كرين گے۔ 
[1]: وه احاديث جن مين ابتمام صف بندى کے لیے صف سيدهى ہونے کندها برابر کرنے » 
گردنیں ایک سيده میں رکهن» خلاء پر كرنسء مل مل كر اور قريب قريب کھڑا ہونے كا تذكره تو 
ہو گالیکن کندھے سے كندهاء پاؤں سے پاؤں اور ٹخنے سے ٹخنے حقیقتا ملانے کا ذكر نہیں ہو گا۔ 
[2]: وه احاديث جن سے بظاہر ایسا سمجها جا ربا بو گا لیکن ان کی مراد یہ لغوى معنی نہ بو گی 
بلکہ اس سے ”قرب“ والا معنی مراد ہو گا۔ 
احاديث قسم اول: 
1 عن نعمان بن بشیر يقول: کان رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم یسوی صفوفنا حتى کانما یسوی 
بہا القداح حتى رای اناقد عقلنا عنم ثم خرج یوما فقام حتی كاد ان يكبر فرآی رجلا باديا صدره من 
الصفء فقال عباد الله الا تسوون صفوفكم او ليخالفن الله بين وجوبكم (صحيح مسلم:182/1) 
ترجمہ: حضرت نعمان بن بشير رضى اللہ عنہ سے روایت ب كم رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم 
بمارى صفوں کو اس قدر سيدها كرت تھے گویا ان کے ذريعم آپ تیروں کو سيدها کریں گے“ يبال 
تک کہ آپ کو خیال ہو گیا کہ اب ہم لوگ سمجھ گئے ہیں کہ ہمیں کس طرح سیدھا اور کھڑا ہونا 
چاہئے۔ اس کے بعد ایک دن ايسا ہوا کہ آپ صلی اللہ علیہ و سلم بابر تشريف لاثم اور نماز پڑھانے 
کے لئے اينى جگہ پر کھڑے بھی بوكئء قريب تھا کہ آپ تكبير کہہ کر نماز شروع فرمادیں کہ آپ 
کی نگاه ایک شخص پر پژی جس کا سینہ صف سے کچھ آگے نكلا ہوا تھا تو آپ صلی اللہ علیہ و 
سلم نے فرمايا: اللہ کے بندو! اپنی صفیں ضرور سيدهى اور درست ركها کرو“ ورنم اللہ تعالى 
تمہارے رخ ایک دوسرے کے مخالف کردے گا۔ 
6 - كن شر رطعي اھر نر تو الدع اَی ملا تہ اھر عفر رجف 
بین المناكب وسدوا الخلل ولینوا بایدی اخوانكم ولاتذروا فرجات للشيطان ومن وصل صفا وصلہ الله 
ومن قطع صقا قطعم الله 
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ترجمہ: حضرت عبد اللہ بن عمر رضی اللہ عنہ سے روایت ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم 
نے ارشاد فرمایا: صفیں قائم کرو“ کندھے ایک دوسرے کی سیدھ میں کرو“ خلاء کو پر کرو اور 
اينم بھائیوں کے باته میں نرم بوجاؤ» شيطان کے لئے صفوں میں خالى جگم نہ چهوژو* جس نے 
صف کر ملایا* اللم اسم ملائین کے اور جس کر صف کی کا اللم اس کات دین گس. 
2:3 عن البراء بن عازب رضی اللہ عنم قال: كان رسول الله صلی اللہ علیہ و سلم یتخلل الصف من 
ناحية یمسح صدورنا ومناکبنا ویقول لاتختلفوا فتختلف قلوبکم . (سنن ابی داود:ج1 ص104 باب تسویۃ 
الصفوف) 
ترجمہ:۔”حضرت براء بن عازب رضی اللہ عنم سے روایت ہے کم رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم 
صف میں ایک جانب سے دوسری جانب تشریف لے جاتس تھے اور صف كو برابر کرنے کے لئے 
ہمارے سینون اور کندهون پر باته مبارک پھیرتے تھے اور ارشاد فرماتے تھے کم تم آگے پیچھے نم 
بونا ورنم تمبار ء دل بابم مختلف ہوجائیں گس- 
4 عن انس بن مالک انم قدم المدینة" فقیل لم ما انکرت منا منذ یوم عبدث سرت اللم صلی الم 
علیہ و سلم قال ما انكرت شینا الا انکم لایقیمون الصفوف. (صحیح بخاری:ج1 ص100 باب اثم من لم يتم 
الصفوف) 
ترجمم: حضرت انس بن مالک رضی اللہ عنم بصره سے مدینم تشریف لائے؛ تو ان سے پوچها گیا 
کم آپ نم رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم کے زمانم کے لحاظ سم اس زمانم میں کونسی بات ناپسند 
يده پائی ہے؟ انہوں نے فرمایا:اور تو کوئی خاص بات نہیں: البتم یہ کم تم لوگ صفون کو سیدها نہیں 
کے بو- 
5: عن بلال رضى اللہ عنم قال: کان النبى صلی اللہ علیہ و سلم یسوی مناکبنا فی الصلاة. (المعجم 
الصغَير للطبرانی:ج2ص81) 
ترجمہ: حضرت بلال رضی اللہ عنہ سے روایت ہے کہ رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم نماز میں 
ہمارے کندهون کو بالكل برابر کرتے تھے۔ 
6 وروی عن عمر انم كان يؤكل رجلا باقامة الصف ولايكبر حتى يخبر ان الصفوف قد استوت؛ 
وروی عن علی وعثمان» انبما كانا يتعابدان ذلک ويقولان استووا وكان على يقول تقدم يا فلان“ تاخر 
يافلان. (جامع الترمذى: ج1 ص53 باب ما جاء فى اقامۃ الصفوف) 
ترجمہ: حضرت عمر رضى اللہ عنہ کے متعلق مروى ہے کہ انہوں نم صفوں کی درستگی کے 
لئے ایک شخص مقرر فرما رکھا تھا اور جب تک وہ شخص آپ کو صفیں درست ہوجانے کی اطلاع 
نہیں ديتا تھا آپ تکبیر نہیں کہتے تھے۔ حضرت على رضی اللہ عنم اور حضرت عثمان رضى اللہ 
عنہ کے متعلق مروی ہے کہ وہ بھی اس کا بہت خیال رکھتے تھے اور فرماتے تھے کہ سیدھے اور 
برابر بوجاؤ حضرت على رضی اللہ عنم فرماتے تھے کہ: فلاں! آگے ہو“ اے فلاں پیچھے ہو۔ 
7 عن مالک بن ابی عامر الانصارى ان عثمان بن عفان كان يقول فی خطبتہ اذا قامت الصلاة 
فاعدلوا الصفوف وحاذوا بالمناكب. (موطا امام محمد:ص88 باب تسویۃ الصفوف) 
ترجمہ: حضرت مالک بن ابی عامر انصارى رضی اللہ عنہ سے روايت ہے کہ حضرت عثمان بن 
عفان رضی اللم عنم این خطبم مین ارشاد فرماتم تھے کم جب جماعت قائم بو تو صفون كو درست 
کرنا اور کندهون کو ایک سیدھ میں برابر کر لینا- 
خلاصہ دلائل: 

ان احادیث و آثار سے یہ ثابت بوتا ب کم رسول اکرم صلی اللہ علیہ و سلم صفون کی 
درستی کے لئے کندھے برابر کرنم کا حکم فرمایا كرتس تھے اور جب صفیں درست کراتس تو 
نمازیون کے سين اور کندھے برابر كرن کی تاکید فرماتس تهم. یہی طرز عمل خلفاء راشدین نس 
سس رپ 6ا کہ خضرت عبان ر کی اللي عد صفون كو یش را كن بر ابر: 
کرنے کا حکم دیتے تھے “حضرت على رضی اللہ عنم صفوں کی درستگی کے وقت نمازیون کو 
آگے پیچھے بون کو فرماتم تھے لیکن یہ بات واضح بكم صفوں کی درستی کے وقت نم رسول 
للم صلی اللہ علیم و سلم نم کندهم سے کندهاملانم کا حکم فرمایا وت لخنم سم تخا ملانم کی 
تاکید فرماتی اور نم ہی پاؤں سے پاژن چپکانم کو ضروری قرار دیا اور نم ہی حضرات خلفاء 
راشدین رضی اللہ عنہم نے یہ امور بیان کیس- 
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7ص ۳ 


3 و2 
1: عن آئس بن مالك عن رسول الله صلی الله عليه وسلم- قال: رصنوا صفوفکم وقاربُوا بَينَهَا 
وحاذوا بالاعتاق فوالذى تشیی بیده إِيَى لاری الشیطان یدخل من خلل الصفت گاٹھا الحذف. ( سنن ابی 
داود:ج ص104 باب تسویۃ الصفوف) 
ترجمم: حضرت انس بن مالک رضی اللہ عنم رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم سے روایت كرتم ہیں 
کم آپ صلی اللہ علیہ و سلم نے فرمایا: اپنی صفیں ملاؤ اور انہیں نزدیک رکهو اور گردنون کو برابر 
ایک سیدھ میں رکهو* قسم ہے اس ذات کی جس کے قبضم قدرت میں میری جان ہے“ میں شیطان 
کو دیکهتا بون کم وه صف کی خالی جگم میں گهس آتا ہے“ گویا کم بھیڑ کا بچم ہے۔ 
2 عن ابن عباس رضی اللہ عنم قال: قال رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم تراصوا الصفوف» فانی 
رایت الشیاطین تخللکم کانبا اولاد الحذف. (مجمع الزوائد:ج2ص251 باب صلۃ الصفوف و سد الفرج) 
ترجمم: حضرت ابن عباس رضی اللہ عنم سے روایت ہے کم رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم نے 
فرمایا: صفون کو ملاؤ (کوئی جگم خالی نم رہے) میں دیکهتا ہوں کم شیاطین خالی جگم گهس رب 
ہیں“ گویا وه بهیژ کے بچے بین- 
3 عن اللخمان بْن بثییر يفول اقبل رول 0 سا الله علية مه سر ا » 
آقیموا صفوفکم ». تلائا « والله لتقِيمُنَ صفوفکم أو لیْخالفن الله بَيْنَ فلویکم ». قال فرأیّت الرجل پُلزق 
مَنْكِبَهُ بملکب صاحیه ور کبتَه بر کُبة صاحبه وکعبه یگعیه. (سنن ابی داود: ج1 ص104 باب تسویۃ الصفوف) 
ترجمم: حضرت نعمان بن بشير رضی اللہ عنم سے روایت ہے کم رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم 
صحابہ کرام رضی اللہ عنہم کی طرف متوجم ہوئے اور تين بار ارشاد فرمایا: ”اپنی صفون کو 
درست ركهوء اللہ کی قسم يا تو تم ضرور بالضرور اپنی صفون كو سیدها کرو گے يا اللہ تمہارے 
دلون میں ایک دوسر م کی مخالفت ڈال دے گا۔“ حضرت نعمان بن بشیر رضی اللہ عنم فرماتے ہیں: 
(اس کے بعد)مین نس دیکها کم ایک شخص دوسرء کے کے سس کندها ملاتا پس» گهننس سس 
كينت اور ڈ تخنے سے ٹخنہ۔ 


ان احاديث میں یہ لفظ | ستعمال ہوئے ہیں: 
(1): رُصُواء تراصو 
(2): بلزق 

لغت میں ان كا معنى يون ہے: 
رص (ن) رصا: ایک كو دوسرے سے ملاناء چمٹانا 
تراص الفوم: ایک دوسرے سے جڑناء ملنا (المنجد: ص387) 
آلزقہ بہ۔ جيكانا (المنجد: ص919) 

ايل السنت و الجماعت ک نزدیک ان احادیث میں "چمتانس» جژنس» اور چپکانے“والا 
حقيقى معنى بر گز مراد نہیں بلکہ قرب اور محاذات (برابری) والا مجازى معنى مراد ہے۔ 

غير مقلدین کے ےت 

ابل تر ا رر سے نت 
ہے کہ اگر اس کا لغوی اور حقیقی معنی لیا جائے کہ” کندھے سے کندھاء پاؤں سے پاؤں اور ٹخنے 
سے ٹخنے حقیقتا چمٹاؤ اور چپکاؤ“ تو نماز میں عجیب کھینچا تانى کی کیفیت شروع بو جائے گی۔ 
یہ بات عملا بھی مشکل ب کہ بعض دراز قد ہوتے ہیں اور بعض كوتاه قد اور سکون صلاخ بھی ختم 
ہو جائے گا۔ علاوه ازیں يورى نماز میں حقيقتا ملائے اور چمٹائے رکھنا ممكن بھی نہیں ہے۔ 

مجازی معنی مراد لینے پر یہ امور موجود ہیں: 


الامر الاول: 
”رص“ اور ”الزاق“ سے قرب والا معنی مراد لينا 
مذكوره الفاظ سے ”قرب“ والا معنی مراد ليا جا سكتا ہے اور حضرات محدثین و محققين نے یہی 


"رصواء» تراصؤا“ كا لفظ دراصل ”الرصاص“ سے ہے بمعنى ”سیسہ“ اس سے مراد ایسی 
چیز ہوتی ب جس میں شگاف اور فاصلم نہ بو لیکن بعض مرتبہ اس سے قرب والى جيز بھی مراد 
لی جاتی ہے اگرچہ اس میں فاصلہ اور شگاف موجود ہو۔ قرآن کریم میں ہے: 
(اِن الله یحِبُ الذين يُقَاتِلُونَ في سبیله صفا كأنهم بُلِیانَ مَررْصوص). (سورة الصف: 4) 
ترجمہ: اللہ ان لوگوں سے محبت كرتا ہے جو اس کے راستے میں اس طرح صف بنا كر لڑتے ہیں 
جیسے وہ سیسہ پلائی ہوئی عمارت ہوں۔ 
یہ بات ظاہر ہے کہ ( بیان مرصوص) جیسا بون كا یہ مطلب بر گر نہیں کہ مجاہدین کی 
صفیں ایک دوسرے کے ساتھ باہم گتھم گتھا ہوں ورنہ تو وہ حرکت بھی نہ کر سکیں گے چہ جائیکہ 
دشمن کا مقابلہ کریں۔ تو یہاں قرب اور برابری والا معنی مراد ہے۔ چنانچہ علامہ ابو الحسن علی بن 
خلف ابن بطال لکھتے ہیں: 
رص البنیان والقوم فى الحرب رصا ء إذا قرب بعضها إلى بعض » ومنه قوله تعالى : (گأنهم 
بيان مرصوص) 
(شرح صحيح البخارى لابن بطال: ج9 ص334) 
ترجمہ: ”رص البنیان“ (عمارت كا مضبوط ہونا) اور ”رص القوم فى الحرب رصا“(لوگوں کا ميدان 
جنگ سیدھا پلائی ديوار بننا) یہ اس وقت کہا جاتا ہے جب ایک شخص دوسرے کے قريب کھڑا ہو 
جائے۔ اسی سے اللہ کا یہ فرمان ہے: (گأئھم بُنیَان مرصوص) 
علامہ ابو سلیمان حمد بن محمد بن ابراہیم خطابی لکھتے ہیں: 
قال الله تعالی: (كَأْنْهُمْ بُلِیانَ مَرْصُوصٌ)ومنھ التراص في الصفوف وهو التقارب. (غريب الحديث 
للخطابى: ص634) 
ترجمہ: اللہ تعالى كا ارشاد ب:” جيس وہ سیسہ پلائی ہوئی عمارت ہوں“ اسى سے لفظ ہے : 
”التراص فى الصفوف“ کہ صفوں میں قريب قريب کھڑے ہونا۔ 
محدثین و محققین حضرات نے ان الفاظ سے قریب والا معنی مراد لیا ہے کہ صف میں قریب 
قريب کھڑا بونا چاہیے کہ درميان میں کوئی جگہ خالی نہ رہے۔ 
:]١[‏ شيخ علامہ محمد بن صالح ابن عثيمين لکھتے ہیں: 
المراصة نوعان الأولى يكون بها سد الخلل بان لا یبقی بین الرجل وصاحبة فرجة هذه مشروعة 
ومراصة شديدة تتعب المصلين فهذه مؤذية وليست هي التي أمر بها النبي - صلى الله عليه وسلم - لان 
إيذاء الناس وخاصة في الصلاة أمر غير مرغوب فيه بل منهي عنه فهذه مراصة أما قوله قاربوا بينها 
فالمعنى أن يقرب الصف الثاني من الصف الأول والثالث من الثاني 
(الشرح المختصر على بلوغ المرام : ج3ص245) 
ترجمہ: صف میں ایک دوسرے کے ساته ملنے کی دوقسمیں ہیں ایک یہ كم اس طرح ملنا كم 
اس کے ساته دو نمازیوں کے درميان خالی جگہ پر ہوجائے ۔یعنی آدمى اور اس کے ساتهى کے 
درمیان خالی جگہ باقی نہ رہے یہ قسم مشروع ہے دوسری قسم یہ ہے کہ اس طرح ملنا جو 
نمازیوں کو تهكا دے اور مشقت میں ڈال دے اس كا نبى كريم صلی اللہ علیہ وسلم نے حکم نہیں 
ديا کیونکہ لوگوں کو تکلیف دینا خصوصا نماز مين کوئی يسنديده كام نہیں بلکہ ممنوع ہے یہ 
تو صفوں کے اندر نمازیوں کے ملنے کی وضاحت ہے رہا یہ حکم کہ صفوں کو قریب کرو 
اس کا مطلب یہ ہے کہ دوسری صف» صف اول » کے اور تیسری صف» صف ثانى کے قریب ہو۔ 
شيخ ایک اور جگم لکهتم ہیں: ۱ ۱ 
ليس المراد بالمراصة المراصة التي تشوش على الاخرین وانما المراد منها الا یکون بينك وبینه 
فر جه. 
(شرح ریاض الصالحین: ج اص1448) 
ترجمم: ملنے سے ايسا مراد نہیں جو دوسرون کو پریشان کر دے صرف اس قدر ملنا مراد ہے 
كم دو نمازیون کے درمیان دوسرے نمازی کی جگم خالی نم رب ۔ 
[۲]:حافظ ابن حجر عسقلانی شافعی رحمۃ اللہ علیہ ”الزاق“ (چپکانا» ملانا) کا معنی بیان كرت ہوئے 
فرماتے ہیں: 
المراد بذلک المبالغة فى تعدیل الصف وسد خللم. (فتح الباری:ج2 ص211) 


المراد بذلک المبالغة فی تعدیل الصف و خللم. (ارشاد الساری ج2 ص 368) 
[۴: علامہ بدر الدین عینی رحمۃ اللہ علیہ فرماتم ہیں: 

واشار بہذا الى المبالغة فی تعديل الصفوف وسد الخلل. (عمدة القاری: ج4ص360) 
ترجمہ: ”الزاق“ سے مراد صف سيدهى رکھنے اور خالی جگہوں کو يُركرن میں مبالغہ کرنا ہے۔ 
[۵]: علامہ سید محمد انور شاه كشميرى رحمہ اللہ لکھتے ہیں: 

قال الحافظ: المراد بذلک المبالغة فى تعدیل الصف وسد خللہ, قلت: و هو مراده عند الفقہاء 
الاربعۃ ای ان لا یترک فی البين فرجۃ تسع فیہا ثالثا. (فیض الباری:ج2ص236) 
ترجمہ: حافظ ابن حجر رحمہ اللہ فرماتے ہیں: ”الزاق سے مراد صف سیدھی رکھنے اور خالی 
جگہوں كو يُركرن میں مبالغم کرنا ہے“ میں کہتا ہوں کہ فقہاء اربعہ کے نزدیک بھی یہی مراد ہے 
يعنى درمیان میں اتنى جگہ نہ چهوژی جائ جس میں تيسرا آدمی آ سکتا بو- 
[۶]: علامہ عبدالمحسن عباد لکھتے ہیں : 

أن كل واحد یقرب من صاحبه حتى يلتصق به» وحتى يكون متصلا به» فلا يكون بین شخص 
وآخر فجوة» وإنما تكون الصفوف متراصة ومتقاربة» ويتصل بعضها ببعض. (شرح سنن ابی داؤد 
عبدالمحسن عباد: ج4ص22) 
ترجمم: اپنم تخنم کو اپنم ساتهی کم تخنم ملانم سے مراد یم ہے یعنی بر ایک اپنم ساته 
کے قريب ہو کر کهژا بو تاکم دونون ایک دوسرم کے ساته متصل بون ۰ پس دونون کے 
درمیان خالی جگم نم اور صفیں بھی متصل اور قريب ہوں۔ 
[۷]: علامم ابن عابدین شامی لکھتے بین: 

وما روي آنهم آلصقوا الکعاب بالکعاب آرید به الجماعة أي قام كل واحد بجانب الاخر. (رد 
المحتار: ج2 ص163 بحث القیام) 
ترجمم: یہ جو روایت کیا كياب کم حضرات صحابم کرام رضی اللہ عنہم تخنون کو تخنون سم 
ملاتے تھے اس مقصود جماعت (کی کیفیت بتانا) ہے کہ بر نمازى دوسرے کے قريب کھڑا ہو۔ 
[۸]: علامہ سید محمد يوسف بنورى رحمة اللہ علیہ فرماتے ہیں: 

والحاصل ان المرادهو التسویۃ و الاعتدال لکیلا يتاخر او ینقدم» فالمحاذاۃ بین المناكب و الزاق 
الكعاب کنایۃ عن التسوية. (معارف السنن: ج2 ص298) 
ترجمہ: خلاصہ کلام یہ ہے کہ اس سے مراد صفیں سیدھی کرنا اور اعتدال سے کھڑا ہونا ہے تاکہ 
نمازى آگے پیچھے نہ رہیں۔ کندھوں کو سيدها ركهنا اور ٹخنوں کو ٹخنوں سے ملانا صف برابر 
كران سے كذايم ہے۔ 
الامر الثانی: 
ظابرى معنی مراد لینے میں تکلف و مشقت ہے: 

اگر ان الفاظ اور تعبیرات كا ظابرى معنی مراد لیا جائے تو اس میں تکلف“ تصنع“ کلفت اور 


(وما جعل عَليْكُمَ في الذين من حرج). (سورۃ الحج:78) 

دلا یکلف الله تا الا وسعها). (سورم البقرخ:286) 
1: مولانا خلیل احمد سپارنپوری رحمة اللہ علیہ فرماتس ہیں: 

فان الزاق الركبة بالركبة والکعب بالکعب فی الصلاة مشکل. (بذل المجبود:ج4 ص330) 
ترجمم: نماز میں گھٹنے سے گھٹنا اور ٹخنے سے تخنا ملانا مشکل ہے۔ 
2 شیخ الاسلام علامہ ظفر احمد عثمانی رحمۃ اللہ علیہ فرماتے ہیں: 

ولايخفى ان فی الزاق الاقدام بالاقدام مع الزاق المناکب بالمناكب و الرکب بالركب مشقة عظيمة 
لاسيما مع ابقائبا کذلک آخر الصلاة كما بو مشاہد والحرج مدفوع بالنص. (اعلاء السنن:ج4 ص360) 
ترجمہ: یہ بات ظاہر اور مشاہدہ کی ہے كم گھٹنے سے گھٹنا ملانم کے ساته قدم سے قدم ملانے میں 
بہت زياده مشقت ہے؛ جبكم اس كو اسی طرح نماز کے آخر تک باقى ركهنا ہو اور حرج نص سے 
مدفوع ہے (یعنی زائل کیاگیا ہے) 


گرتس رھ لے مین 
فز عمہ بعض الناس انم على الحقيقة ولیس الامر کذلیک؛ بل المراد بذلک مبالغة الراوى فی تعديل 
الصف وسد الخلل كما فى الفتح والعمدة وبذا یرد على الذين يدعون العمل بالسنة ويزعمون التمسک 
بالاحاديث فى بلادنا حيث يجتبدون فى الزاق كعاببم بكعاب القائمين فى الصف ويفرجون جد التفريج بين 
قدميبم ما يؤدى الى تكلف وتصنع ويبدلون الاوضاع الطبيعية ویشوہون البيئة الملائمة للخشو ع؛ وارادوا 
ان يسدوا الخلل والفرج بين المقتدين فابقوا خللاً وفرجة واسعة بين قدميبم ولم يدروا ان ہذا اقبح من ذلك. 
(معارف السنن:ج2 ص۰297 298) 
ترجمہ: بعض لوگ یہ سمجھے ہیں کہ یہ روايت اپنے ظابری معنی پر محمول ہے“ حالانکہ معاملم 
ايسا نہیں ہے بلکہ اس سے مراد راوى کا صف درست کرنے اور خلاء پر کرنے میں مبالغم ہے؛ 
جیساکہ فتح البارى اور عمدة القاری میں ہے۔ اور یہ بات ان لوگوں کی تردید كرتى ہے جو ہمارے 
شہروں میں سنت ير عمل کے دعویدار ہیں اور تمسک بالاحادیث كا دم بھرتے ہیں۔ وہ اپنے تخنس 
صف میں کھڑے نمازی کے ٹخنوں کے ساته ملانے کی کوشش کرتے ہیں اور اينم دونون قدمون 
کے درمیان کشادگی کی وجہ سے بہت چوڑے ہوکر اس طرح کھڑے ہوتے ہیں جو تکلف وتصنع 
تک پہنچ جاتا ہے اور وہ لوگ طبعی وضع کو بدلتے ہیں اور مناسب خشوع و ہیئت کو بگاڑ دیتے 
ہیں“ بظابر وه مقتدیوں کے درميان خلا پر كرنا چاہتے ہیں“ لیکن اپنے دونون قدمون کے درمیان اس 
سے بھی زیادہ خلاء اور فاصلہ اختيار کر لیتے ہیں اور انہیں یہ خيال نہیں اتا یہ تو اس سے بھی 
زیادہ قبیح عمل ہے۔ 
الامر الثالث: 
جوابات الزامی 
جواب نمبر 1: 
کندھے سے کندھاء گھٹنے سے گھٹنا اور ٹخنے سے ٹخنہ ملانے کا قول نعمان بن بشیر اور 
حضرت انس رضی اللہ عنہما کا ہے۔ چنانچہ امام بخاری فرماتے ہیں: 
وقال النعمان بن بشير رأيت الرجل منا یلزق كعبه بكعب صاحبه. 
(صحيح البخارى: ج1 ص100 باب الزاق المنكب بالمنكب والقدم بالقدم) 
ترجمہ: حضرت نعمان بن بشير رضى اللہ عنم فرماتے ہیں کہ میں نے ديكها كم ایک شخص دوسرے 
کے ٹخنے سے ٹخنہ ملا رہا تھا۔ 
اور حافظ احمد بن على بن حجر عسقلانى رحمۃ اللہ علیہ حديث انس کے ان الفاظ ”وکان أحدنا 
یلزق“ پر لکھتے ہیں : 
قوله عن أنس رواہ سعید بن منصور عن هشيم فصرح فيه بتحديث أنس لحمید وفيه الزيادة التي 
في آخره وهي قوله وكان أحدنا الخ وصرح بأنها من قول أنس وأخرجه الإسماعيلي من رواية معمر عن 
حميد بلفظ قال أنس فلقد رأيت أحدنا الخ 
(فتح البارى: ج2 ص274) 
ترجمہ: اس حديث (حديث انس رضى اللہ عنم) كو امام سعيد بن منصور نے امام بشيم سے روايت کیا 
ہے اور اس میں حميد کے حضرت انس رضی اللہ عنہ سے سماع کی تصريح ہے۔ اس روايت کے 
اخر میں ایک زيادت بھی ہے اور وہ یہ ہے: ”وکان أحدنا الخ“ انہوں نے تصريح کی ہے کہ یہ 
حضرت انس کا قول ہے اور امام اسماعیلی معمر عن حمید کی روایت نقل کرتے ہیں جس میں 
حضرت انس کے یہ الفاظ ہیں: ”فلقد رایت أحدنا الخ“ 
1 اققال السا رضي الہ عد 20 کن اا اح نیا els uy‏ 
2 صحابہ کا قول حجت نہیں۔ (عرف الجادی: ص 101) 
3 صحابی كا کردار کوئی دلیل نہیں اگرچم وه صحیح طور پر ثابت ہوں۔ (بدور الابلم: ج 1 ص 28) 
4:آثار کیا يجيت کام نے (عرف الجادی: ص 80) 
5: خداوند تعالی نے اپنے بندوں میں سے کسی کو صحابہ کرام کے آثار کا غلام نہیں بنایاہے۔ (عرف 
الجادی: ص 80) 


جواب نمبر 2: 
اگر روایت کو ظابری معنی ہی پر محمول کرنا ب تو حضرت نعمان بن بشیر رضی اللہ عنم 
ہی کی ایک روایت میں ہےە فرماتے ہیں: 
قال فرت الرَجُلَ يُلزق مه بملکب صاحبه ورکبتَهُ يركبّة صاحيه وكعْبَةُ یگغبه. 
(سنن ابی داؤد: ج1 ص104 باب تسویۃ الصفوف) 
ترجمہ: حضرت نعمان بن بشیر رضی اللہ عنہ فرماتے ہیں: میں نے دیکھا کہ ایک شخص دوسرے 
كر كندهر سم كندها ملاتا ہۓ: گهتنم سم گهننم اور تخنم سم تخنم. 
مسند احمد میں یہ الفاظ ہیں: 
قال فرأيت الرجل یلزق کعبم بکعب صاحبم ورکبتم برکبتم ومنکبم بمنکیم. (مسند امام احمد:ج4 
ن 
ترجمہ: میں نے ایک آدمی کو ديكها کہ اس نے اپنے ساتھی کے ٹخنے سے اپنا ٹخنا اور گھٹنے سے 
گھٹنا اور کندھے سے اپنا كندها ملایا بوا تها: 
تو غير مقلدين کو چاہیے کہ ظابری معنی پر عمل كرت ہوئے اب ” گھٹنے سے گھٹنا “ بھی ملائیں۔ 
جواب نمبر 3: 
یہ بات غور طلب ہے کہ غير مقلدين نماز میں تخنے سے تخنا اور قدم سے قدم ملانس کے 
باعث اپنے دونوں قدموں کے درميان جتنا وسيع اور کشادہ فاصلہ اختيار كرتل ہیں“ کیا اس كا ثبوت 
کسی حدیث سے اور فرمان نبوی سے پیش کرسکتے ہیں؟ دو نمازیوں کے درميان تو شيطان کے 
لئے خالی جگہ نہیں چھوڑتے لیکن اينى ٹانگوں کے درمیان اس محفوظ پناه گاه فرابم كرتم ہیں۔ 
یاللعجب 
جواب نمبر4: 
جناب عبد اللہ روپڑی (تنظیم اہلحدیث) حدیث انس رضی اللہ عنہ میں ”کعب“ سے قدم مراد 
لیتے ہوئے لکھتے ہیں: 
رہی یہ بات کہ تخنم سے مراد ٹخنہ ہی ہے یا قدم ہے تو صحیح یہی کہ قدم مراد ہے کیوں 
کہ جب تک پائوں ٹیڑھا نم کیا جائے۔ ٹخنہ سے ٹخنہ نہیں مل سکتا۔ تو گویا دونون پائوں ٹیڑھے کر 
کے کھڑا ہونا پڑے گا۔ جس میں کئی خرابیاں ہیں۔ ایک تو زیادہ دير تک اس طرح کھڑے ربنا مشكل 
ہے دوم انگلیاں قبلہ رخ نذہیں رہتیں۔ سوم اس لیے بار بار حركت كرنى پڑتی ہے جو نماز میں 
خضو ع کے ماف سوه جبازع ای قد کے کے تفای ری ابن لی تكد وبر تخت مراد ت بوسكتاء 
بلکہ قدم مراد ہے۔ 
(فتاوى علمائے حدیث:ج3 ص21) 
جب حقیقی اور ظاہری معنی پر خود غیر مقلد بھی عمل کرنے سے قاصر ہیں تو دوسروں کو 
ملامت کیوں؟! نیز خود غير مقلدين پاؤں پھیلا کر انگلی سے انگلی كو ملاتے ہیں اور پاؤں پھیلانے 
کی وجہ سے کندھوں کے درمیان فاصلم بھی بڑھ جاتا ہے نہ پاؤں مل سك نم کندھے جيك سکے۔ 
بقول شاعر: 
خدا ہی ملا نہ وصال صنم نم ادهر کے رب نم ادهر کے 
خلاصہ کلام: 
صفوں كو سيدها رکھنے کے متعلق رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم کے مذكوره ارشادات پر 
عمل پیرا بون کی کیفیت كو بطور مبالغہ بیان کرنے کے لیے ان صحابہ کرام رضی اللہ عنہم میں 
سے کسی نے یہ کہا کہ ہم لوگ اپنی صفوں کو اس طرح سیدھی رکھتی تھے کہ ہمارا کاندھا سے 
کاندھا ملا ہوا کرتا تھاء کسی نے یہ کہا کہ ہم کھڑے ہوتے تو ہمارا ٹخنہ سے ٹخنہ ملا ہوتا اور کسی 
نے یہ کہا کہ ہم قدم سے قدم ملا كر کھڑے بوتس اور مقصود سب كا یہی تھا کہ نماز میں ہماری 
صفیں سيدهى ہوا کرتی تھیں۔ واللہ اعلم بالصواب 


